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RESUMO

O presente trabalho consiste em uma pesquisa bibliografica sobre 0 Mal moral na humanidade
na concep¢do de Agostinho, ao desenvolver o tema com base nos estudos, que visa o
problema da Mal como consequéncia do Livre arbitrio na filosofia Agostiniana. O mal é um
problema especifico presente no pensamento de Agostinho, sua origem tem profunda relagéio
com a responsabilidade humana pelos seus atos livres, Por isso, investiga-se como s¢ dd a
abordagem do tema feito por Agostinho ¢ o papel que ¢ desenvolvido pela nogiio de vontade.
Compete perceber o problema da pesquisa com base nas seguintes questdes: o mal realmente
existe? Qual a sua origem? Qual a sua justificativa? Agostinho, filosofo medieval, aborda essa
tematica sob o ponto de vista cristéio, afirmando que Deus é o ser supremo por exceléncia o
qual contém a verdade e os preceitos que o homem podera seguir para que seja feliz e possa
alcangar a perfeigdo. A justificativa, tem o foco no problema da mal como consequéncia do
Livre arbitrio, por perceber sua importancia e relevancia histérica na humanidade, numa
perspectiva filosofica e social. O problema trabalhado e investigado ¢ a0 mesmo tempo
amplo e abrangente, pois se faz presente de forma geral na humanidade e na vontade livre do
agir do homem, isto é, na sua liberdade. O objetivo principal ¢ destacar o ponto de vista
antropologico e filosofico e estudar a questdo do Mal moral na humanidade na concepgéo de
Agostinho. O referido fildésofo prova racionalmente e ao mesmo tempo demonstra que o mal
ndo vem do Criador, e sim da criatura, através de suas livres escolhas. Agostinho partiu de
uma concepgao cristd para progressivamente chegar a uma determinada conclusdo sobre a
problematica do Mal presente na histdria, tanto no passado quanto no presente da
humanidade, por meio do ser humano e seu Livre arbitrio. A presente pesquisa indica que a
existéncia do sofrimento e de todos os males da humanidade tais como violéncia, injustiga,
discriminagdo, sdo consequéncias do Mal moral, isto ¢, do pecado que esta de acordo com a
concepgdo do filésofo, no Livre arbitrio da vontade humana. Deus concedeu o Livre arbitrio
a0 homem como um bem que consiste no direcionamento para a verdade, € por meio dele, o
homem € capaz de alcangar a Felicidade. Porém, quando o homem, em uma opgéo livre e
consciente, se deixa levar constantemente pelos seus proprios desejos desordenados, pratica o
mal que ndo deveria e se afasta do Sumo Bem que ¢ Deus, pois a vontade humana ¢
essencialmente livre e criadora e cria possibilidade no homem de afastar-se de Deus pelo mau
uso de sua liberdade e por praticar o mal. Outros elementos fundamentais abordados pela
pesquisa sdo o “bem e a paz” desenvolvidos ao longo do trabalho, que consistem como
condigdo necessaria de superagdo do mal, de bem-estar social da pessoa humana; e a0 mesmo
tempo, de acordo com o pensamento agostiniano, sdo elementos que nos direcionam para o
definitivo, sumo e eterno Bem e sua contemplagdo: Deus.

Palravas-chave: Mal moral. Agostinho. Humanidade. Bem. Liberdade.



RESUMEN

El presente trabajo consiste em uma investigacion bibliogréfica sobre el mal moral em la
humanidade em la concepcién de Agustin, al desarollar ¢l ema com base em los estudios, que
apunta al problema del mal como consecuencia del libre albedrio em la filosofia Agustina. El
mal es um problema especifico presente em el pensamento de augustin, su origen tiene
profunda relacion com la responsabilidade humana por sus actos libres. Por eso, se investiga
como se da ¢l abordaje del tema hecho por Augustin y el papel que es desarollado por la
nociéon de voluntad. Compete percibir el problema de la investigacion sobre la base de las
seguientes cuestiones: realmente ;El mal existe? ;Cudl es su origen? ;Cudl es su
justificacion? Augustis, filésofo medieval, aborda esta question desde el punto de vista
Cristiano, afirmando que Dios es el ser supremo por exceléncia que contiene la verdade y
loslos preceptos que el hombre podra seguir para que sea feliz y pueda alcanzar perfeccion.
La justificacion, tiene el foco en el problema del Mal como consecuencia del libre albedrio,
por percibir su importancia y relevancia histérica em la humanidade, desde uma perspectiva
filosofica y social. El problema trabajado e investigado es a la vez amplio y extenso, pues se
hace presente de forma general em la humanidade y em la voluntad libre del actuar del
hombre, es decir, em su liberdad. El objetivo principal es destacar el punto de vista
antropoldgico y filoséfico y estudiar la quéstion del Mal moral em la humanidade em la
concepcion de Agustin. Este fildosofo prueba racionalmente y al mismo tempo demuestra que
el mal no viene del Creador sino de la criatura a través de sus libres elecciones. Agustin partio
de una concepcion cristiana para progresivamente llegar a una determinada conclusion sobre
la problematica del mal presente en la historia, tanto en el pasado y en el presente de la
humanidad por medio del ser humano y su libre albedrio. La presente investigacion indico que
la existencia del sufrimiento y de todos los males de la humanidad como: violencia, injusticia,
discriminacion, son consecuencias del Mal moral, es decir, del pecado que estd de acuerdo
con la concepcidn del fildsofo, en el libre albedrio de la voluntad humana. Dios concedio el
libre albedrio al hombre como un bien que consiste en la direccion hacia la verdad, y por
medio de él, el hombre es capaz de alcanzar la felicidad. Pero cuando el hombre en una
opcidn libre y consciente se deja llevar constantemente por sus propios deseos desordenados,
practica el mal que no deberia y se aparta del Sumo Bien que es Dios. Porque la voluntad
humana es esencialmente libre y creadora y crea posibilidad en el hombre de apartarse de
Dios por el mal uso de su libertad, y practicar el mal. Otros elementos fundamentales
abordados por la investigacion son el "bien y la paz" desarrollados a lo largo del trabajo y que
consisten como condicion necesaria de superacion del mal, de bienestar social de la persona
humana; y al mismo tiempo, de acuerdo con el pensamiento agustiniano, son clementos que
nos dirigen hacia el definitivo, sumo y eterno Bien y su contemplacion, Dios.

Palavras chave: Mal moral. Agustin. Humanidad. Bien. Liberdad.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho com o tema supracitado estuda e versa sobre o mal moral na
humanidade na concepglio de Agostinho. Ao desenvolver o tema com base nos estudos,
dedicamo-nos ao problema do Mal como consequéneia do Livre arbitrio na filosofia
agostiniana, O mal ¢ um problema especifico presente no pensamento de Agostinho e a sua
origem tem profunda relagio com a responsabilidade humana pelos seus atos livres. Trata-se
de investigar o modo pelo qual se d4 a abordagem do tema feito por Agostinho e o papel
determinante que ¢ desenvolvido pela nogdo de vontade. Agostinho nos mostra os caminhos
percorridos por ele até a obtengdo da resposta que julgava plenamente satisfatoria, tanto para a
razdo quanto para a fé do problema do mal (NUNES, 2009, p. 13).

O objetivo principal deste trabalho ¢ estudar a questdo do Mal moral na humanidade
de acordo com a concepgdo de Agostinho, demonstrando de forma precisa que o mal ndo vem
do Criador, e sim da criatura através de suas escolhas; apresentar o ser humano em seu livre
arbitrio, em suas escolhas; mostrar a violéncia como consequéncia do mal; trabalhar a
liberdade, o bem e a paz, como dom do Criador a sua criatura.

Justifica-se a pesquisa cientifica, que segundo a concepgdo de Agostinho, o problema
do mal tem um carater filoséfico, existencial e moral que atinge toda a humanidade.
Constantemente, a sociedade e os seres humanos sdo afetados pelas consequéncias do mal:
violéncia, exploragéo, intolerdncia, crueldades e diversas atrocidades. Partindo dessa tematica,
historicamente, muito se pode pensar e questionar sobre a questdo do mal e suas diferentes
concepgoes, com a finalidade de obter uma resposta precisa e positiva. Compete perceber o
problema do mal com base nas seguintes questdes: realmente o mal existe? Qual a sua
origem? Qual a sua justificativa? Agostinho, filésofo medieval, aborda essa questdo sob o
ponto de vista cristdo, afirmando que Deus ¢ o ser supremo por exceléncia que contém a
verdade e os preceitos que o homem poderd seguir para que seja feliz e possa alcangar a
perfeigdo.

Com base nesse argumento, € possivel perceber que a questdo do problema do Mal
moral como consequéncia do livre arbitrio, tem uma grande importancia e relevancia histérica
na sociedade, em dmbito humano, filoséfico e social. A problematica do mal, investigada,
trabalhada e desenvolvida de forma contextualiza ¢, ao mesmo tempo, ampla e abrangente,
pois se faz presente de forma geral na humanidade, bem como na vontade livre do homem,

isto &, na sua liberdade.



Agostinho ao lidar com essa questdo tenta explicar racionalmente que o mal estd no
livre arbitrio concedido por Deus. E por meio dele que o homem tem a possibilidade de pecar.
O mal surge quando o homem, influenciado pelos seus desejos e paixdes, opta por ndo
praticar o bem, e, portanto, faz mau uso de seu livre arbitrio. Na concepgdo de Agostinho,
Deus concedeu o livre arbitrio a0 homem para que ele livremente possa seguir suas ordens e
prerrogativas ¢ alcangar a felicidade. Porém, quando o homem numa opg#o livre e consciente
se deixa levar constantemente pelos seus proprios desejos desordenados, pratica o mal que
néo deveria e se afasta do Sumo Bem que ¢ Deus. Pois, a vontade humana ¢ essencialmente
livre e criadora, e nela tem raizes que criam a possibilidade do homem afastar-se de Deus
através de suas escolhas, podendo praticar o mal.

Agostinho faz sua abordagem de forma racional afirmando que o mal esta inerente ao
homem e as conseqiiéncias de seu livre arbitrio, suas escolhas € mé vontade, mas ndo a Deus
que € infinitamente perfeito, bom e justo.

A metodologia deste escrito se da com base na leitura ¢ andlise das seguintes obras: O
Livre Arbitrio, Confissdes e a Natureza do Bem de Agostinho, no qual o autor procura fazer
abordagem do relato sobre a questdo da probleméatica do Mal moral na humanidade, tanto no
passado como também no presente da histdria, ou seja, no contexto atual da humanidade,
levando em consideragdo a paz como o bem, em seu contexto a ser explorado ao longo do
trabalho, principal argumento ao final da pesquisa.

Utilizam-se as fontes tedricas de analise qualitativa para melhor compreensdo das
obras estudadas, dentre elas foram utilizadas a leituras de artigos como Fundamentos éticos —
morais da paz em Agostinho; a filosofia da paz em Agostinho e Recensdes. O método
proposto da pesquisa teve um dedicado ¢ adequado tempo a leitura das obras mencionadas,
além de anotagdes ¢ analises das mesmas. Também foi indispensavel o uso da internet como
ferramenta virtual, que melhor possibilitou o acesso aos contetdos.

A partir de todos esses referenciais tedricos, foi possivel estruturar e ordenar as
especificidades contidas nesse desenvolvimento. Ao desenrolar de todos esses passos no
desenvolvimento da pesquisa, foi possivel formular uma explicagdo com vertente filosofica,
acerca da tematica do problema da mal como consequéncia do livre arbitrio. No entanto, a
pesquisa visa ampliar o problema da discussdo, onde realiza, a0 mesmo tempo, um enfoque
socioldgico e historico, pois nessa perspectiva, o mal individual ¢ ampliado pelo mal coletivo
e seu poder provoca e gera efeitos € consequéncias irreversiveis e inesqueciveis na historia da

humanidade.
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Agostinho apds ter sido influenciado por outras teorias a cerca do problema do mal,
foi capaz de elaborar uma resposta original para essa questdio, levando em consideragdo a
influéncia da viso cristd, recebida desde a infédncia através de sua mie, Ménica e, sobretudo,
apos seu contato com Ambrdsio, bispo de Mildo. Para o filosofo, é importante mostrar que o
mal ndo pode ser algo natural no contexto da criagdo, pois tudo provém de Deus que é
infinitamente bom. Desse modo, ele percebe que o mal ¢ sua origem s6 podem esta no desvio
voluntério do homem, que ndo sabe direcionar sua vontade segunda a reta razéo, pois neste
sentido, a razdo ¢ trabalhada como uma faculdade pela qual o homem percebe a reta ordem
estabelecida pelo Criador, segundo a qual deve pautar suas agdes.

Aurélio Agostinho, fildsofo medieval, nasceu aos 13 de Novembro de 354 em Tagaste,
importante cidade da Numidia. Seu pai Patricio era um africano romanizado, pequeno
proprietario, decurido do municipio; pagdo, ele se fez batizar na hora da morte. Sua mae
Monica, era uma mulher cristd e piedosa que educou cristdimente o filho, que desde a infancia
demonstrou aptiddo para a filosofia. Agostinho herdou do pai o temperamento sensual e

impetuoso, e da mée a ternura e a tendéncia para a contemplagéo mistica.
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2 0 MAL NAO VEM DO CRIADOR, E SIM DA CRIATURA ATRAVES DE SUAS
ESCOLHAS

Para a resposta da investigagdo acerca do mal se faz necessario que haja anteriormente
um esclarecimento com relagdio aquilo que estd sendo tratado. Neste sentido, a discussédo
acerca da natureza do mal diz respeito ao mal moral que tem como conseqiiéneia os outros
males e sofrimentos da humanidade.

O problema do mal foi uma das inquietagdes de Agostinho e que mais tarde tornou-se
uma questdo de suma importdncia em seu pensamento filosofico, apds a sua conversdo ao
Cristianismo, mais precisamente a respeito de sua origem. Agostinho muito se preocupava
com o fato de o homem pecar. Buscava, pois, as razdes disto e as encontrou primeiramente no
maniqueismo, seita fundada por Mani que, reunindo elementos do zoroastrismo e do
cristianismo, oferecia uma via racional de acesso a verdade e uma metafisica de cunho
fortemente materialista cujas ideias ele compartilhou por nove anos de sua vida. Nao obstante,
trabalhar esta questdo nos remete a duas outras fundamentais, a saber, o que € Deus € o que ¢
o homem. Nesta perspectiva de busca, Agostinho percebe claramente que o bem supremo é
Deus. Ele ¢ tudo o que ndo ¢ natural, mas ¢ condi¢fo necessaria para que toda natureza scja
boa, pois em Deus esta a fonte do bem, a luz e a verdade. ( AGOSTNHO, 2005, p.9).

Agostinho confessa seu antigo interesse nesta busca e remete o seu pensamento ao
passado Maniqueu. Neste sentido, parece que ele estaria apontando a falha de tal doutrina por
meio de sua experiéncia de vida. “Tao ferido sob o peso de tamanhas e tdo inconsistente
fabulas que ndo fosse meu ardente desejo de encontrar a verdade, e se ndo tivesse conseguido
o auxilio divino, ndo teria podido emergir de 14 nem aspirar a primeira das liberdades, a de
poder buscar a verdade”. (AGOSTINHO, 1995, p.15),

Portanto, a falha apontada por Agostinho ¢ auséncia dos imperativos para o alcance
da verdade, isto é, a vontade e o auxilio divino. E neste sentido que se alcanga o ponto
fundamental para toda filosofia agostiniana, a fé. Se ndo credes, ndo entendereis (postulado
da fé extraido das escrituras). esta exortagdo ¢ imprescindivel para a solugdo daquele que
poderia ser considerado o maior conflito gerado com a presenga do mal na filosofia de
Agostinho. Se Deus ndo ¢ definitivamente o autor do mal, mas se o pecado procede dos seres

por ele criado, entdo como nio estabeleceu uma relagédo entre ambos?
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O que € necessario para alcangar a solugdo de qualquer problema acima de tudo é a fé.
Ou seja, crer na natureza de Deus e reconhecé-la como a mais excelente de todas para obter a
misericordia divina e s6 assim alcangar o entendimento daquilo que é almejado.

Agostinho confessa que tal problema gera para ele indagagdes inquietantes e
pensamentos sufocantes. Pois se Deus ¢ criador de todas as coisas e de todos os seres que
existem, consequentemente ha de ser também o autor do mal. contudo, é exatamente neste
ponto que o problema persegue Agostinho. Sendo Deus por defini¢do, um ser plenamente
bom, perfeito e onipotente, entdo como € possivel a existéncia do mal e qual é a sua origem se
Deus que ¢ bom, fez todas as coisas boas? (AGOSTINHO, 1984, p.173).

Segundo Agostinho, Deus criou todas as coisas a partir da matéria, onde estava
contido o mal. Mas essa possibilidade ainda gera perguntas e ndo satisfaz Agostinho, que
observa que se Deus € onipotente, ele poderia ter interferido nessa natureza ma da matéria e
modificado-a. Por fim, ele chega a uma conclusdo: Deus criou as substdncias que existem,
mas o mal ndo € uma substincia. Portanto ndo € criagdo de Deus e sim, consequéncia do mau
uso da liberdade humana.

Agostinho afirma que a divina natureza de Deus é reconhecida como tal pela fé,
pressuposto para que toda a argumentagio acerca do mal seja vilida, Com efeito, conceber de
Deus a opinifio mais excelente possivel é o comego mais auténtico da piedade e ninguém tera
de Deus um autoconceito, se ndo crer que Ele € todo poderoso e crer ainda que Ele € o criador
de todos os bens, aos quais ¢ infinitamente superior, assim como ser aquele que governa com
perfeita justi¢a tudo quanto criou, sem nenhuma necessidade sua, mas por absoluta bondade.

Agostinho analisa o significado de uma agdo ma4, isto €, do que se trata de fato quando
qualifica uma agdo como md e quais sdo os critérios para tal qualificagdo. De acordo com o
referido autor, uma ag@o pode ser classificada se aquilo que a motiva for uma paix@o. Isso
incita a uma discussdo sobre as leis, com intuito de tornar claro até que ponto pode-se
considerar a lei humana como juiza das a¢des do homem. Trata-se, entdo, das duas formas de
leis propostas por Agostinho: a lei temporal e a lei divina. Para Agostinho, de acordo com a
concepedo cristd, os homens sdo seres finitos, corruptiveis e mutaveis, por esse motivo ¢é
necessario que sua lei seja da mesma maneira de modo que acompanhe as mudangas
humanas. Em contraponto, a lei eterna € o fundamento da retiddo e jamais podera ser pensada
como injusta ¢ mutdvel. Deve-se ter como regra geral que tudo aquilo que possui existéncia
justa e legitima na lei humana, advém da lei eterna e é em virtude dela que ¢ justo que todas

as coisas estejam perfeitamente ordenadas. E por isso que o julgamento humano nio pode
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servir de fundamento para a qualificagdo das més agdes. O Gnico meio para se reconhecer
uma ma agdo € encontrando a paixdo que reside nesta agdo. ( AGOSTINHO, 1995, p. 64).

Na concepgdo de Agostinho, o termo Paixdo, aqui utilizado, deve ser entendido como
algo que inspira os homens a um amor desordenado pelas coisas terrenas, o que o faz ter
desde o infcio conotagiio negativa. Além disso, Ele diz que erram todos aqueles que buscam
fora de si - nas coisas exteriores -0 mal, pois ¢ na paixfio que estd a malicia do adultério ou do
sacrilégio, o que remete ao homem a mais uma nogfio de grande importéncia, a interiorizag#o.
Para Agostinho, ¢ quando o homem se afasta das coisas exteriores, menos dignas de amor e
apego e entra na sela de sua mente, que se estabelece um maior contato com Deus, ou seja, de
certo modo, esta mais proximo, e € por este mesmo meio que também se afasta de seu criador.
Isto porque a intengdo de uma agdo, bem como as paixdes, esta no interior de cada homem, e
ndo fora de si. Esta discussdo incidira no papel da vontade humana e, consequentemente, na
real causa do pecado.

No entanto, ao tratar da vontade livre, Agostinho busca provar a soberania da razio
humana, e com efeito, a superioridade do homem com relagdo as demais criaturas. Pois, é esta
qualidade que mantém, quando usada de maneira correta, 0 homem no mais alto grau da
escala dos seres. Neste sentido, o0 homem considerado por Agostinho como perfeitamente
ordenado, ¢ aquele que com o uso correto da liberdade aproxima-se mais de seu criador, €
estando nesta situagdo, nada, nem mesmo Deus podera for¢a-lo a submeter-se as paixdes.
Nessa perspectiva, sabio € aquele a quem a verdade manda assim ser; ou seja, aquele cuja
vida esta pacificada na verdade e a vontade livre e consciente orientada para o sumo bem.

Portanto, ¢ através do Livre arbitrio que o homem tem a possibilidade de realizar as
acdes boas, como também as mds, isto ¢, a liberdade ¢ a propriedade da vontade esclarecida
pela raziio, onde o Livre arbitrio ¢ uma decisio soberana e a capacidade que possibilita aos
homens produzirem como senhores, seus proprios atos. A partir dal surge a necessidade de
uma discussdo acerca do conceito de boa vontade.

Para Agostinho, a vontade ¢ principio de atividade que reside na natureza humana,
uma implicagdo necessaria pelo fato do homem ser dotado de razdo. Neste sentido, todos os
sentimentos sdo manifestagdes da vontade, tal como os afetos basicos da alma, a aceitagdo ¢ a
negagdo. Primeiro, a boa vontade estd situada no exercicio da escolha das coisas a serem
amadas, e sendo que o fim ultimo do ser humano € o regresso a Deus, esta vontade deve

abster-se dos bens menos dignos, para viver uma vida reta e honesta, segundo os preceitos
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divinos. Como diz Agostinho, ¢ pela vontade que se deseja viver em retiddo e honestidade
para assim, atingir o cume da felicidade ¢ da perfeigio. (AGOSTINHO, 1995, p.67- 68).

Outro fator que caracteriza a presenca da boa vontade no homem ¢ o uso das virtudes
cardeais, as principais entre as demais virtudes, sio elas: prudéncia, fortaleza, temperanga e
Justica. A prudéncia ¢ a virtude do conhecimento que o homem possui das coisas boas e mas;
a forga € a disposi¢do da alma pela qual sdo desprezados os dissabores e a perda das coisas
que ndo estdo em seu poder; a temperanga, por sua vez, € o que reprime e mantém o apetite do
homem do lado oposto das coisas que sdo desprezadas pela forga e por fim, a tltima das
virtudes, € a justica pela qual ¢ dada a cada qual o que lhe é devido. (AGOSTINHO, 1995, p.
138).

Desse modo, o0 homem que possui uma boa vontade, consequentemente, usa tais
virtudes, como diz Evodio: confesso que encontramos facilmente naquela que tanto estima e
ama a sua boa vontade todos essas quatros virtudes. (AGOSTINHO, 1995, p.59). Conclui-se,
entdo, que € pela boa vontade que o homem leva uma vida louvavel e € pela ma vontade que o
mesmo leva uma vida vergonhosa e infeliz. Assim, todo aquele que quer viver conforme a
retiddo ¢ a honestidade, deve desejar por as virtudes acima de todos os bens passageiros da
vida,

Porém, se € pela vontade livre que o homem leva uma vida feliz, porque alguém
desejaria, entdio, viver uma vida infeliz e cheia de infortinios? O que se pretende com esta
primeira etapa desse trabalho nada mais € do o intento de afirmar a responsabilidade dos atos
humanos. Agostinho da o pressuposto basico para se alcangar a Felicidade: o homem deve
viver de maneira reta e honesta no caminho desejado pelo Criador, privando-se dos bens
corporais € terrenos considerando-os como indignos de amor. Para Agostinho, toda escolha
voluntaria implica em atos de justiga, isto €, em recompensas ou castigos, de modo que ao
escolher, aproximar-se de Deus, o homem atinge a perfei¢éo, e ao afastar-se dele, merece a
desventura.

Segundo Agostinho, embora em certo aspecto, a existéncia do mal no dmbito das
criaturas seja afirmado, isso ndo implica necessariamente, numa caracteriza¢do da natureza
humana, ou das coisas terrenas como mas. Pelo contrario, se pode confirmar de acordo com as
palavras de Agostinho que nenhum ser vivo enquanto tal, ¢ mau, e que todo ser mutavel ¢
também susceptivel de perfei¢do. Pois, assim como o mutavel pode ser mudado, do mesmo
modo o que ¢é perfectivel pode receber uma perfeig¢do. Todos os seres vém de Deus e, por esse

motivo, possuem consequentemente harmonia e equilibrio, além disso, Deus criou todas as

15



coisas muito boas. (Gn,1,31). Portanto, o Mal moral na humanidade, compreendido
racionalmente por Agostinho como uma privagdo do bem, ndo estd no Criador, mas na
criatura por Ele criado. Com isso, se pode afirmar que o mal como conseqiiéncia do livre
arbitrio, origina-se fundamentalmente da vontade livre do homem e consiste no mau uso da

liberdade humana.

Procurando-se tragar uma trajetoria do pensamento de Agostinho, antes e
depois de sua conversdo, pode-se perceber como ele depara-se muito cedo
com o problema do mal. Mesmo que niio de forma sistematica, mas ja na
infiineia e juventude, o mal Ihe aparece como uma questéio intrigante e que o
foz refletir desde a sua época de estudante, E importante perceber que em
todo esse caminho ou processo de evolugiio do pensamento do filosofo, o
problema do mal nfio ¢ algo isolado, mas fruto de uma longa caminhada, de
uma trgjetéria de questionamentos (NUNES, 2009, p.13).

2.1 O itinerdrio de Agostinho e aproximacéo ao problema do mal

Muitas vezes, ao longo de sua vida, Agostinho volta-se a reflexdo sobre o problema do
mal, elaborando passo a passo a sua argumentag¢@o. Em toda andlise de seu pensamento, fica
nitido o embate que o envolve desde muito jovem e lhe faz perceber o alcance e a seriedade
dessa questdo. Em suas Confissdes, Agostinho reporta a sua infincia e reflete sobre muitas de
suas agdes, nas quais deixa entrever como esteve envolvido com o problema do mal, desde
essa época, identificando certas atitudes suas como mas. Agostinho mostra que o mal ndo ¢
um problema meramente sistematico, mas ao contrario deixa clara ser uma questdo que
envolve a vida e a sua propria experiéncia. Primeiramente, o hiponense sente e encara o mal
como um problema humano. Antes de se defrontar com essa problematica, em seus escritos €

cuidadosas argumentagdes, ele mesmo o sente e experimenta em sua propria carne.

o mal se torna para agostinho, um problema tdo préximo e instigante, que lhe
provoca questionamentos e, consequentemente, o desejo de voltar-se a ele
em escritos mais aprofundados. se na infincia ou no tempo de juventude o
mal ainda ndo se apresentava como um problema tdo grave para agostinho,
agora na maturidade, ao lembrar-se e relatar seu envolvimento progresso
com o mal, percebe a forga misteriosa que o envolvia e se vé perplexo diante
dela (NUNES, 2009, p. 14).

O mal ¢ uma questdo filoséfica que ndo sé esteve presente no pensamento de
Agostinho, mas também envolveu sua existéncia humana. Entretanto, como problema tedrico

ou preocupagdo sistematica e intelectual, a questdo do mal vem a tona com a descoberta da
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filosofia em sua juventude como estudante em Cartago, especialmente na ocasido da leitura
do Hortensius de Cicero. A exortagio feita por Cicero a sua filosofia mudou, de certa forma, a
perspectiva de Agostinho. Ele viu e sentiu o valor de buscar a sabedoria, vindo a nutrir o

ardente desejo de alcanga-la.

Segundo o programa normal do curso de minha vida, chegou-me as minhas
mdos o livro de um tal Cicero, cuja linguagem, mas ndo o coragdo, €
unanimemente admirada. O livro ¢é uma cxortagdo a filosofia e chama-se
Horténcio. Devo dizer que ele mudou os meus sentimentos e o modo de me
dirigir a ti; ele transformou as minhas aspiragdes e desejos. (AGOSTINHO,
1984, p. 63).

Diante dessa leitura, o mal aparece para Agostinho como um paradoxo frente ao
principio eudemonistico despertado em seu coragdo pelo referido livro. Contudo, apesar de ter
abrasado o seu coragdo, a leitura de Cicero, o que chocou Agostinho foi a proposta de Cicero,
na qual ele coloca a felicidade apenas como uma busca racional, por caminhos
exclusivamente racionais. Nesse sentido, se pode imaginar que, para Agostinho, educado no
cristianismo, filho de uma mulher cristd fervorosa e, imbuido da ideia da época de que Cristo
era a sabedoria de Deus, tornava-se dificil sendo mesmo impossivel aceitar a ideia de uma

sabedoria desvinculada da verdade crista.

A dnsia de buscar uma resposta ao problema do mal continuava invadindo o
pensamento de Agostinho e, como em Clicero, esta resposta lhe foi
insuficiente, langa-se agora as Sagradas Escrituras, ja que na propria leitura
do Hortensius, sentiu a necessidade da sabedoria vinculada & verdade
biblica, Apesar de ter se desviado moralmente da ¢ cristd, Agostinho sempre
manteve em seu coragfio uma forte convicgfio cristd. A chama do
cristianismo sempre abrasou o seu coragdo ¢ era natural que buscasse, em
algum momento, a verdade que como auxilio na resolugdo dessa questdo o
ocupava em suas reflexdes. E na Sagrada Escritura que ele vai buscar uma
explicagdo especialmente, para o problema do mal. No entanto, ao ter lido
Cicero, Agostinho sente uma auséncia de cientificidade e uma dificuldade
em ler, compreender e aceitar o conteado da Sagrada Escritura. (NUNES,
2009, p.16).

A revelagdo biblica da Sagrada Escritura ndo traz uma metafisica do universal e
necessario da salvagdo ao estilo do pensamento grego. Traz algo muito distinto. Traz a
mensagem da salvagdo para o ser humano no concreto da historia. Segundo (Nodari 2011), a
consequéncia € que as doutrinas capitais da fé cristd estdo na esfera de um acontecimento livre
e pessoal que se desenvolve entre Deus e 0 homem. O cristéio sabe pela fé que a humanidade

ndo procede de uma normativa universal e necesséria. Ndo € uma evolugéo imanente de uma
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matéria interna e nem uma emanagdo ou desprendimento metafisicamente necessarios de
Deus. E de Deus que disse: Faga-se (Gn 1,3), e o mundo foi feito. A humanidade também, por
sua vez tem sua origem na livre vontade do Criador. Fagamos o homem a nossa imagem e

semelhanga (Gn 1, 26), e o homem passou a existir.

2.2 Agostinho e a sua adesdo ao maniquefsmo

Quando chegou a Cartago para estudar retérica, Agostinho tinha o cristianismo como
uma religido muito proxima e familiar, pois fora educado por sua mée, uma fervorosa crista.
Contudo, o Cristianismo ndo era para ele algo muito enraizado em seu interior, de modo que
ardesse de entusiasmo pela fé crista.

A busca de Agostinho era por trilhar um caminho que o conduzisse para uma vida
mais elevada. Essa foi a sua odisseia espiritual e intelectual. Ao desejo de descobrir onde se
encontrava a verdade e como melhor alcanga-la, aliviava-se a necessidade de achar uma
solugdo para o problema do Mal no Universo. Essa era uma questdo que em grande parte,
atormentava sua mente. Assim, cansado da tentativa de buscar uma explicagdo para o
problema que invadia € povoava sua mente, deixou-se levar pelos maniqueus, esperando

encontrar uma resposta a questéo.

Portanto, o maniqueismo exerce grande fascinio sobre Agostinho, posto que
reine em si o aprego pela sabedoria a ele tdo caro, despertado anteriormente
pela leitura do Hortensius de Cicero. A sabedoria era vista como uma
verdade que se colocava superior a propria fé, podendo o homem chegar a
essa verdade, por seus proprios esfor¢os. O maniqueismo se propunha a
apresentar uma explicagdo do universo e da vida, principalmente uma
solugdo para o problema do mal, que tanto preocupava Agostinho. (NUNES,
2009, p, 17).

O problema do mal, que se constitufa como uma grande preocupagéio para Agostinho
se fazia presente e era fundamental na viso maniqueista. Assim, ele se deixa envolver neste
emaranhado de ensinamentos ¢ busca uma explicagfio para o problema que o atormenta ¢
habita seu pensamento. Nesse sentido, percebe-se, entdo, que um ponto fundamental da
doutrina maniquéia ¢ a forma como enfrenta as questdes morais ou como procura resolver o

problema do mal no homem.

Agostinho pensava ter encontrado uma resposta para esse problema, pois
acreditou com intensidade que ndo era livre, mas que sua llbctdade.podlam
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identificar-se com uma parte de si mesmo, que era sua alma. Sendo assim,
Agostinho compreende que o mal presente nele e em todo universo nfio
estava relacionado a Deus, que em sua natureza ¢ bom, O mal provinha de
um prineipio ontoldgico independente, o reino das trevas, tlo poderoso
quanto Deus, que impregnou e continua presente no universo, Além disso,
enquanto estava com os maniqueus, Agostinho nfiio via o mal como
responsabilidade sua ou fruto de sua livre escolha, mas algo involuntério e
inevitavel, visto estar marcado pela parte mé de sua natureza. ( NUNES,
2009, p.20).

A explicagdo maniquéia dispensava Agostinho de sondar o proprio coragdo,
permitindo que desviasse sua atengdio dos tormentos da propria consciéncia, facultando-lhe
pensar sobre grandes temas do universo, enquanto fechava os olhos as coisas mais profundas,
escondidas em seu interior. Enquanto esteve com os maniqueus, uma das questdes que lhe
pareceu satisfatoriamente respondida foi justamente aquela que o inquietou por um longo
tempo: o problema do mal.

Mais tarde, porém, percebendo a insuficiéncia da doutrina maniquéia, especialmente
apos seu decepcionante encontro com Fausto', Agostinho abandonard gradualmente, o
maniqueismo a fim de refutar os argumentos maniqueus e, posteriormente, construir sua

propria teoria para explicar a origem do mal.
2.3 Agostinho e sua adesiio ao neoplatonismo

Ao entrar em contato com a “filosofia neoplatonica”, Agostinho encontrou os
instrumentos conceituais, a fé e verdade, para recuperar os principios cristdos que mantinha
latentes em seu coragdo. Também, o encontro com Ambrosio, bispo de Mildo, iria culminar
mais tarde, em sua conversdo, permitindo que lhe pudesse construir sua propria explicagéo ao
problema do mal ( NUNES, 2009,p.24). De Ambrdsio, Agostinho aprendeu que Deus é Uno e
Criador, e ndo uma substancia corporal ou material, mas espiritual e incorruptivel. Também
aprendeu a dimensdo da espiritualidade da alma e mudou seu posicionamento quanto a
autoridade da Biblia e ao prestigio da igreja Catdlica. Esses elementos trouxeram grandes
“mudangas na concepgdo e na solugéio do problema do mal. Enquanto ouvia atenciosamente 0s
: sermdes de Ambrésio, Agostinho ndo deixava de se preocupar com grandes questdes
intelectuais, dentre as quais merece destaque a questdo sobre a origem do mal.

No tempo em que fora maniqueu, este problema lhe parecera de facil solugdo, uma vez

que, segundo os maniqueus, o0 mal tem sua origem no principio eterno das trevas. Porém,

! Um dos chefes da seita maniquéia, com quem Agostinho teve contado. Apesar de ter tido simpatia com ele,
passou a discordar de algumas de suas teorias.
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agora, com as pregagdes de Ambrosio, que apresentava um unico Criador, o qual criou todas
as coisas do nada, tanto as coisas corpdreas como as incorpdreas, o problema acerca da
origem do mal intrigava ainda mais a alma sedenta de Agostinho. Contudo, mesmo em meio a
tantos questionamentos e angustias, que envolvia sua mente, eis que lhe vem o que atribuiu,
em suas Confissdes, como sendo um consolo de Deus ou, como diz Agostinho, um “colirio de

dores:™

Tu, Senhor, permaneces para sempre, mas tua colera contra nés néo dura
eternamente. Tu te compadeceste da terra e do po, e quiseste reformar
minhas deformidades. Com um aguilhdo secreto provocas em mim a
inquietude, para que eu me mantivesse insatisfeito, até que te tornasses uma
certeza ao meu olhar interior. Meu tumor diminuia ao contato misterioso de
tua médo benfazeja. A vista perturbada e obscurecida de minha inteligéncia
melhorava dia a dia, gragas ao colirio de dores curativas. ( AGOSTINHO,
1984, p. 165).

Em contato com os neoplatonicos, Agostinho esclareceu seu pensamento
fundamentado nas concepgdes platonicas, que estivera sempre na base de sua propria
doutrina. Agostinho reconhece a importancia do contato com a “filosofia neoplatonica”. E
preciso notar os muitos conceitos que, de alguma forma, serviram de base e alicerce para
tratar a questdo da origem do mal e como tais conceitos ajudaram-no a refutar e superar a
doutrina dos maniqueus. Entretanto, ainda assim, o neoplatonismo nfio fora suficiente para
que Agostinho desse uma resposta & questldo do mal, mas serviu como caminho pelo qual

pdde elaborar sua prépria solugfio para este intrigante problema:

Quiseste mostrar-me, antes de tudo, como fazes resisténcia aos soberbos e
concede tua graga aos humildes, e como em tua misericordia quiseste indicar
o caminho da humildade, visto que teu Verbo se fez carne e habitou entre os
homens. Tu me proporcionaste, através de um homem inflado de orgulho
alguns livros dos platonicos, traduzidos do grego para o latim. Instigados por
esses escritos a retornar a mim mesmo, entrei no intimo do meu coragéo sob
tua guia, e o consegui, porque tu te fizeste meu auxilio. (AGOSTINHO,
1984, p. 171-172; 175).

E nitida a importancia do neoplatonismo para o pensamento de Agostinho. No entanto,
€ preciso ter em mente que, apesar d’Ele ter-se apropriado de muitas nogdes neoplatonicas,
estas foram apenas um meio, um instrumento para que ele se langasse e progredisse sempre
mais em sua propria vivéncia e visdo do cristianismo, especialmente naquela questdo que

tanto o preocupava: a causa de se praticar o mal (NUNES, 2009, p.30).
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Nesse sentido, a conclusdo que Agostinho chega é que o mal ¢ a privagdo do bem.
Sendo assim, o mal considerado em si mesmo, néio existe. O mal ¢ tratado como um problema
moral que envolve, fundamentalmente, a responsabilidade daquele que pratica a agdo.
Portanto, para o bispo de Hipona, a causa do homem proceder mal esta no Livre-arbitrio de

sua vontade.
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3 O SER HUMANO EM SEU LIVRE ARBfTRIO, E SUAS ESCOLHAS

A certeza de que Deus era 0 Bem Supremo do qual procediam todas as coisas e de que
d’Ele ndo podia proceder nada que fosse ruim, & um pressuposto elementar da filosofia
agostiniana. Com esse pressuposto, Agostinho comega os seus trabalhos & procura da
explicagdo da existéncia do mal na humanidade. Para ele, toda natureza era boa por ter sido
criada por pelo Sumo Bem. Nesse sentido, o mal ndo passava de uma falta de um bem devido
a natureza de uma criatura. O modo da resolugdo dessa questdo, ou seja, que Deus é bom, mas
o mal existe, € afirmar que o mal ndo é uma substancia nem corpdérea nem incorpérea. No
trecho das Confissdes se pode ver com clareza: procurei o que era a maldade e ndo encontrei
substdncia, mas sim uma perversdo da vontade desviada da substincia suprema. Frente a
constatagdo de que o mal nfio passa de um nada, ou seja, corresponde a um ndo ser, Agostinho

afirma;

Nenhuma natureza absolutamente falando ¢ um mal. Esse nome ndo se da
sendo a privagdo de bem. Mas dos bens terrenos aos celestiais e dos visiveis
aos invisiveis, existem alguns bens superiores a outros. E sdo desiguais
refutarmos todos aqueles que pretendem responsabilizar a natureza dos seres
pelos pecados. (COSTA, 2010, p. 83).

O ser humano sempre sera imputado de sua responsabilidade quando agir mal, ou seja,
quando ndo agir em conformidade com a ordem das coisas criadas por Deus. Agostinho
sustenta que ha no homem uma vontade livre, ¢ que do ponto de vista moral, deve ser
utilizada para fazer o bem. Se isso ndo acontecer, ele serd o principal responsavel. Dessa
maneira, a responsabilidade pela pratica do mal moral, o pecado, ¢ exclusiva do ser humano.

Portanto, quando Agostinho afirma que o mal moral é o pecado, ele ndo esta
reconhecendo o mal como uma substincia, pois 0 mal continua sendo um néo-ser. O mal tem
aqui uma causa, que ¢ a ma vontade humana, que vista em si ndo ¢ nada, pois se ela fosse
necessariamente, teria de ter sido criada por Deus. O mal néo passa do ndo-ser, o pecado, que
ndo é nada mais do que o distanciamento do bem, por parte da vontade livre do ser humano.

E uma consequéncia do pecado original. Sdo, portanto, consequéncias do mal moral. A

corruptibilidade do corpo ndo € causa, mas sim pena do primeiro pecado.
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3.1 O mal na humanidade

Agostinho mostra que o mal fisico, como a dor e o sofrimento, surgem em decorréncia
do mal moral: a resisténcia da vontade a um poder superior produz a dor da alma, e a0 mesmo
tempo, a resisténcia dos sentidos a um corpo mais poderoso provoca dor no corpo. Portanto, o
mal fisico nlo constitui uma nova modalidade de mal, mas sim, um desdobramento do mal
moral. Mesmo diante da resposta que o mal nifo ¢ uma substincia, mas a auséncia de um bem,
surge uma nova questdo: qual a causa do homem afastar-se do bem? Agostinho responde que

o movimento de afastamento do homem do bem est4 ligado ao pecado.

E esse movimento, isto é, o ato de vontade de afastar-se de Deus, seu
Senhor, constitui sem divida o pecado. Porém, se pode designar a Deus
como o autor do pecado? Nio. E assim, esse movimento ndo vem de Deus.
Mas de onde vem? Vem da vontade livre do homem. Pois é dentro do
coragdo humano que procede ao mal moral e tudo aquilo que desagrada a
Deus: as mas intengdes, imoralidades, roubos, assassinios, adultérios,
maldades, inveja, calinia ( MC 7, 21-23).

Diante dos principios da moralidade através do qual o ser humano pela vontade livre e
como um conhecedor da justa ordem das coisas criadas, escolhe entre elas, algumas coisas
para serem apreciadas e outras para serem usadas. A vida moral do homem se mostra como
uma sequéncia de atos individuais de escolha. No mundo existe uma hierarquia das coisas,
onde algumas séo para serem fruidas, por poderem em si fazer o homem feliz, ¢ outras devem
ser utilizadas para chegar aquelas que fazem o mesmo feliz. Quando o homem faz o uso ilicito
de ambas, da-se o nome de abuso, e 0 abuso € um pecado, um mal moral. (COSTA, 2010, p.
93).

Esta é a perfeigdo moral: por todas as poténcias intelectuais, sentidos e vontades, em
tudo se deve orientar ao amor de Deus. O mal, portanto, ndo seria nada além do afastar-se
desse caminho que leva a Deus, principio de todo bem e perfeita felicidade. Desse modo, a
causa da presen¢a do mal na humanidade deriva do abuso do livre-arbitrio, dom concedido
pelo Criador ao ser humano para que auxiliado por sua graga decida-se por Ele, o Sumo Bem.
Nesse sentido, com a conclusdo de que a origem do mal esta no livre-arbitrio da vontade

humana, entdo, Evodio o interlocutor de Agostinho, fez a mais natural de todas as perguntas:

Mas quanto a esse livre-arbitrio, sobre o qual estamos convencidos de ter o
poder de nos levar ao pecado, pergunto-me se Aquele que nos criou fez bem
de no-lo te dado. Na verdade, parece-me que ndo pecariamos se
estivéssemos privados dele, e ¢ para se temer que, nesse caso, Deus mesmo
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venha a ser considerado o autor de nossas mas agdes. Agostinho ndo
concorda com tal posi¢do de Evddio, e argumenta que mesmo que o livre-
arbitrio sirva para pecar, a vontade livre, em si, ¢ um bem. Para isso, usando
de analogia, ele diz que: entre os bens corporeos, encontra-se no homem
alguns de que ele pode abusar, sem que por isso se diga que esses bens ndo
lhes deveriam ter sido dados, pois reconhecemos serem eles um bem, Sendo
assim, o que hé de espantoso que exista no espirito também abusos de alguns
bens, mas que, por serem bens, ndo puderam ter sido dados a néio ser por
Aquele de quem procedem todos os bens? (COSTA, 2010, p. 95).

Inteligentemente, Agostinho cita como exemplo as maos, os pés e os olhos, como
membros do corpo humano, com os quais 0 homem pode também pecar, cometendo atos
cruéis e vergonhosos, mas nem por isso se pode dizer que ndo deveriamos té-los. Por
conseguinte, do mesmo como aprovar a presenga desses bens no corpo e que, sem considerar
0s que deles abusam, louva o Criador, de igual vontade ao Bem imutével para se converter
aos bens transitérios. Por sua vez, essa aversdio ¢ essa conversdio nfio sendo forgadas, mas
voluntdrias, o infortinio que se segue serd um castigo justo e merecido. (COSTA, 2010, p.
97). Agostinho também afirma que nfio hd como reprovar um vicio sem de certa forma render
louvores ao Criador de tudo. Se, pois, reprovar os vicios € proclamar a beleza e a dignidade
das naturezas, mesmo atingidas de vicios, quanto mais deve Deus ser louvado como Criador
de todas as naturezas, até por motivo dos vicios dessas naturezas.

Portanto, € justo reprovar o mau uso que se faz do livre-arbitrio da vontade humana,
mas ndo o proprio livre-arbitrio em si, pois ¢ um bem que Deus concedeu com um proposito:
de por amor a Ele, livremente se possa escolher ser verdadeiramente livre em seu eterno amor

e alcangar a plena felicidade.
3.2 O Livre-Arbitrio da vontade humana

Uma vez que Deus € o Sumo Bem, como declara Agostinho, ndo ¢ possivel que Ele
seja 0 autor do mal. Essa causa deve ser, portanto, buscada nas agdes humanas. Por isso pode-
se compreender que essa questdo ndo ¢ de natureza ontoldgica, ¢ sim antropoldgica. De fato,
isso ¢ algo inerente ao ser humano ¢ estd no dmbito mais profundo de suas agdes. Nesse
sentido, o bispo de Hipona, ao afirmar que o homem € o ser responsavel pela sua livre escolha
e decisdo, isenta Deus de o autor do mal. Antes de sua conversdo ao Cristianismo, o Bispo de
Hipona buscou de forma errada a origem do mal, como ele mesmo relata em suas Confissoes.
Posteriormente, numa nova fase de sua vida, ele ao afirmar que essa problematica do mal esta

no homem e ndo no Criador, consegue adequar racionalmente sua resposta a doutrina crista,
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da qual ele se torna adepto e defensor. Segundo ele, a unica fonte do pecado & o abuso do

livre-arbitrio i - . .
» OU S¢Ja, a ma escolha feita pelo ser humano ao transgredir a ordem estabelecida

pelo Criador de toadas as coisas.

A§51m., pois, a vontade obtém, no aderir a0 Bem imutavel e universal, os
primeiros ¢ maiores bens do homem, embora ela mesma ndo seja sendo um
bem médio. Em contraposigdo, ela peca, ao se afastar do bem imutavel e
comum, para se voltar para o seu proprio bem particular, seja exterior, seja
inferior. Ela volta-se para seu bem particular, quando quer ser senhora de si
mesma, para um bem exterior, quando se aplica a apropriar-se de coisas
glhei'as, ou de tudo o que ndo lhe diz respeito; e volta-se para um bem
inferior, quando ama os prazeres do corpo (AGOSTINHO, 1995, p. 141).

Desde sua origem, ao longo da histéria da humanidade, o mal se apresenta como
oposi¢iio a0 bem e tem sua raiz no pecado, compreendido como mal moral. O mesmo estd
intimamente relacionado ao homem, que diferente dos outros animais, possui razdo e
inteligéneia para liviemente escolher e decidir o que se deseja fazer, O homem ¢ livre para
fazer uso de sua vontade que deveria ser utilizada para o bem, porém, quando comete o
pecado, ele se torna responsavel por ele, uma vez que o comete voluntariamente. O
pressuposto desta agdo € sempre a liberdade, ou seja, mesmo que a escolha se mostre ma o
homem n@o escolheu por que foi obrigado por alguém ou por sua natureza, mas escolheu por

vontade propria, como assim relata Agostinho:

Cada um ¢ responsdvel pelo que recebeu. Portanto, se 0 homem tivesse sido
criado de tal modo que pecasse inevitavelmente, seu dever seria pecar. E ao
pecar, portanto, faria o que devia, e nffo faria se nflo seguir a lei da natureza,
Mas ja que seria crime falar dessa maneira, segue-se que ninguém ¢ obrigado
por sua natureza a pecar. Tampouco € obrigado a ser levado por uma
natureza alheia, porque ninguém peca sujeitando-se ao que ndo quer, por
propria vontade. Com efeito, caso se sujeitar justamente a isso, seu pecado
ndo esta em que se sujeitou contra sua vontade. Mas com toda justi¢a o que
ndo teria querido sofrer. Pois por outro lado, se o aceitasse injustamente,
como pecaria? Efetivamente, o pecado ndo consiste em suportar alguma
coisa injustamente. Posto que ninguém estd forgado a pecar, nem por sua
propria natureza, nem pela natureza de outro, logo s6 vem a pecar por sua
propria vontade ( AGOSTINHO, 1995, p.203).

Sendo assim, o motivo que provoca todos os males e suas consequéncias ndo esta na
natureza, mas no pecado. O pecado ¢ a agdo contraria a vontade de Deus, ¢ diz respeito a tudo
2
aquilo que transgride & ordem da criagdo das coisas boas criadas por Deus. Agostinho em sua

constante busca de fornecer uma explicagdo acerca do problema do mal, define o todo mal
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fisico como consequénci
én o : e
e ' quencia do pecado original, cometido pelos primeiros seres humanos no
inicio da criagdo da hy i R
manidade. O pecado da desobediéncia e da autossuficiéncia cometido

or Addo teve com 8ha: prsans
P 0 consequéncia, pelo préprio homem na corrupgio de sua vontade, a

expressdao do mau : Pl .
p uso do seu livre-arbitrio. Nesse sentido, o mal deve ser analisado como um

rincipio an Hgi i
p p tropoldgico, pois o afastamento da vontade humana do bem é em si uma conduta
ma que gera consequéncias mas,

Do ponto de vista do Cristianismo, este movimento de afastar-se do bem, esta ligado
ao pecado, ou seja, a origem desse movimento danoso ndo est4d numa natureza ma, e sim na
renincia do homem cuja natureza ¢ boa e tende a0 seu Criador. Agostinho ndo diz que o
problema do mal est4 nas coisas temporais, pois estas tendo sido criadas por Deus sdo, em si,

boas, mas tal problema est4 no mau uso dessas coisas pelo homem. (SOUSA, 2018, p. 110)

Assim, eis porque ndo € possivel, de maneira nenhuma, prejudicar a natureza
de Deus, nem prejudicar injustamente qualquer natureza que dele dependa,
pois se atribui uma vontade ma a quem, pelo pecado, a prejudica
ihjustamente. Mas o poder que lhes permite fazer o mal néo lhes vem sendo
de Deus que sabe, embora se ignorem o que devem sofrer aqueles a quem
permite que prejudiquem os outros (AGOSTINHO, 2005, p.47).

Se Deus concedeu ao homem o livre-arbitrio que da a possibilidade de praticar o mal
moral; Agostinho defende que Deus acertou, pois o livre-arbitrio ¢ um bem, uma capacidade
de escolher e querer ser bom. E esse querer, na compreensdo do filosofo, que no sentido mais
profundo de desejar, que faz o homem transcender a sua animalidade e ser bom e feliz.
Portanto, o criador, em sua presciéncia conhece tudo o que acontecera e, sabendo que o
homem podera cometer o pecado, ndo interfere na sua vontade; mas sendo justo ndo isenta de
sofrer as consequéncias de suas mas escolhas. Agostinho afirma que ¢ justa a puni¢do do

homem por ter utilizado de forma equivocada o livre-arbitrio de sua vontade:

Pois, se 6 verdade que o homem em si seja certo bem, e que nio poderia agir
bem, a ndio ser querendo, seria preciso que gozasse de vontade livre, sem a
qual nilo poderia proceder dessa maneira, com efeito, niio ¢ pelo futp de uma
" pessoa poder se servir da vontade também para pecar, que € preciso supor
que Deus no-la tenha concedido nessa intengfio. hd, pois, uma razio
suficiente para ter sido dada, j& que sem ela o homem nfdo poderia viver
retamente. Ora, que ela tenha sido concedida para esse fim pode-se
compreender logo, pela unica consideragdo que se alguém se ser\{ir .dela para
pecar, recairdo sobre ele os castigos da parte de deus. ora, seria isso uma
injustica, se a vontade livre fosse dada nio somente para se viver retamente,
mas igualmente para se pecar. na verdade, como poderia ser castigado, com

justiga, aquolo quo so sorvissc do sua vontado para o fim mesmo para o qual
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gg‘alha@ ébol'a dada? visto que a conduta desse homem ndo seria peeado nem
Feeem 9@,{ caso ndo fosse voluntdria. Igualmente o eastige, como &
s P §a,_s@r~ia injusto, 8e o homem néo fosse dotado de vontade livre.

1; era preelse que a justica estivesse presente no eastigo e na recompensa,
porque ai estd um dos bens euja fonte 6 deus. Conelusio, era necessério que
deus desse a0 homem vontade livie (AGOSTINHO, 1995, p, 74-73).

O homem necessita constantemente do auxilio da graca divina para ndo se afastar do
Sumo Bem. No pensamento de Agostinho, a vontade corrompida pelo pecado original tende
sempre a querer 0 mal. Por esse motivo, o homem necessita da cooperagiio do Criador, sem o
qual, ndo podera, iluminado apenas pela razgo, rejeitar o mal e praticar o bem. Porém, a graga
coopera com a liberdade humana prejudicada pelo pecado. Nesse sentido, Agostinho e a
tradi¢o cristd ndo definem a graga como um favor imerecido aos homens pelo pecado
original, cometido pelo primeiro homem. Esse dom gratuito do Criador neutraliza a
consequéncia da falta do primeiro homem. Pois, a vontade humana, uma vez que foi
corrompida pelo pecado original, tornou-se incapaz de aproximar-se do bem e por conta desta

fraqueza necessita do socorro da graga, da intervengéo divina.

3.3 A Violéncia Como Consequéncia do Mal

Nesta etapa da presente pesquisa trata-se de fazer um trabalho voltado para a violéncia

como consequéncia do Mal, atributo no qual agostinho teve seu mérito de mostrar a

humanidade a natureza do bem.
Segundo Coutinho (2010) ao afirmar sobre o livre-arbitrio e o problema do mal,

Agostinho,

Em sua obra A Natureza do Bem, escrita em objegdo a concepcﬁo fie Mani
no que diz respeito ao problema do mal e, consequentemente, a dualldac’ie.de
principios em que se fundamentam toda a ontologia e 0 sistema cosmologico
da seita maniquéia, Agostinho demonstra preocupagdo em esclarecer que
toda natureza é um bem, uma vez que procede de D_eus e que o mal, ndo
incluido entre os seres criados, € tdo somente aquilo pelo qual se da~a
corrupgdo do modo [modus], da espécie [species] e da ordem [ordo], que sdo
os atributos constitutivos dos seres ou naturezas. (COUTINHO, 2010, p.

i)

Entdo, Agostinho atribui seu pensamento sobre a consequéncia do mal, segundo a scita
! g

dos maniqueus que s€ fundamenta no problema do mal, & qual soube contrapor. Ao afirmar
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RS RLEtTzan e boa Por vir de Deus, a mesma natureza humana pode também se
corfcfmper pelf'.) mal. Como se pode ver na realidade de hoje as consequéncias da corrupgédo
politica e social, que atinge a todos, talvez por ndo existir uma ordem do bem, mas seu
g nenanirezy perversa de politicos descomprometidos com a realidade do povo.
Consequentemente vai gerando um mal a todos, atrapalhando o bem que vem de Deus, que

era para ser praticado em prol da vida para todos.

Segundo Costa (2009, p. 2), 0 bem ¢ o mal podem ter sua relagdo e interpretagio em
sua afirmagio: “disto decorre, segundo Agostinho, que o proprio corpo ¢ um bem; o mal é a
forma errdnea que pode ser utilizada pelo homem quando se deixa dominar pelas paixdes e
vicios, transgredindo dessa forma, o proprio bem criado por Deus.” Entfio, deste modo, 0 bem
passa por um corpo sauddvel, mas pode também sair do roteiro do bem, para ser dominado
pelas paixdes e interesses proprios ou de um grupo. A violéncia como Consequéncia do mal
na humanidade, tem seu fundamento na vontade livre do homem que conscientemente se
deixa levar por ambig¢des desregradas e desejos de poder, ofendendo dessa forma, a dignidade
humana do préximo e comprometendo a sua moralidade. Todas as formas de violéncias
registradas em nosso meio, dizem respeito a moralidade dos atos humanos das paixdes
daqueles que optam em acreditar que uma pessoa que representa como exemplo, o Hitler, que
trouxe prejuizos a humanidade, com interrupgo do bem que muitos estavam tranquilos em
existir, mas ao surgir o mal implantado por ele na época, gerou-se uma verdadeira catéstrofe
na humanidade. Assim o bem sofreu diante do mal, por meio de uma violenta guerra. Mas por
outro lado, o mal e suas consequéncias, estd profundamente enraizado na cultura de muitos
povos e sistemas de governos; sobretudo, no que diz respeito ao mal da corrupg@o, que tem
destruido muitos paises e prejudicado muitas nages. A vida humana em consequéncia do mal
tem sido muito ameagada, mas a reagdo daqueles como: Francisco de Assis, Dulce dos pobres
e D. Helder Camara, sdo exemplos luminosos de pessoas que diante da violéncia e do ddio,

fizeram bom uso do seu livre-arbitrio em vista de uma cultura da paz e do bem. Ambos

também buscaram como Gandhi e Mandela a cultura da n#o violéncia ativa.
Em sua constante busca de solugdo a questao do mal, com a finalidade de se obter uma

resposta com relagdo a mesma, Agostinho remete a uma filosofia cristd, segundo a qual, o mal

é fruto de uma vontade desregrada do ho
arbitrio. Sendo o Criador o principio e a origem de todo bem, ndo pode

mem, enquanto responsavel pelo dom recebido de

seu Criador, o livre-

jamais ser considerado o autor do mal que, por sua vez, tem sua origem no livre-arbitrio da

vontade humana. Portanto, o mal esta relacionado com a responsabilidade do ser humano, ser
. F)

28



racional e livre que, ag ;
— , > mesmo tempo, auxiliado pela graga divina, deve buscar a plena
elicidade, que estd somente em Deus. Agostinho afirma que:

Sev ;lrzslt(;icvll)g?; rrr;arrc;::rcllia pela fraqu?za na qual cgnvinha que se aperfeif;oasse
bt Suapv T : presungdo, se nest'a vida, repito, fo§sem deixados
St ontade para ficar, se quisessem, com a ajuda de Deus,

1: para a perseveranga, ¢ Deus ndo atuasse sobre a vontade, esta
sucumbiria devido a sua fraqueza, situados que estdo no meio de tantas e tdo
sedutoras tentagdes. Portanto, ndo poderiam perseverar pelo fato de ndo
querere'rr}, a0 serem vencidos, pela fraqueza, ou ndo terem a vontade
necessaria para serem capazes (AGOSTINHO, 1998, p. 125).

Portanto, a vontade deveria inclinar-se para os bens superiores, mas ela pode optar
pelos bens inferiores, preferindo a criatura em detrimento do Criador. Por isso, é necessario o
auxilio da graga que ndo suprime a vontade, mas auxilia o homem no bom uso de seu livre-

arbitrio € a0 mesmo tempo, favorece a disposigdo de sua liberdade de responsavel e coerente.

Para reforgar o pensamento anterior sobre a liberdade responsavel, compete também
perceber que a graga ajuda a pessoa a superar o que ¢ ruim e optar o bom uso do livre-arbitrio.
Segundo Silva (2012) o livre arbitrio tem sua histéria teoldgica e filoséfica com suas
complexidades.

Em principio, a tematica que envolve a ¢ ao mesmo tempo desperta o
historiografia teoldgica e filosofica detidamente plural e complexa. longo
dos séculos tem estado preferencialmente pautada entre antagbnicas e
distintas. Isto é, problema da liberdade como humana, outros, por sua vez,
cardter deterministas e predestinantes. (SILVA, 2012, p. 25).

Entilo, este processo de caminhada merece atenglio, em relagiio aos temas teologicos e
filosoficos, trazem a marca das diferengas de pensamento entre os teoricos com visdes
diferentes sobre o tema da liberdade responsavel. Isso chega a ser uma forg¢a do bem para a
humanidade superar a violéncia.

Pode-se entéio recorrer ao Evangelho que nos apresenta sobre a superagao da violéncia,
“parafraseando as palavras do Senhor Jesus, poderemos sintetizar assim a resposta que ele nos

da: dado que hd um so Pai, que é Deus, vos sois todos irmdos” (SILVA apude Mt 23,8-

9). Também sobre esta tematica cita-se 0

Beato Paulo VI, em sua memoravel Populorum Prqgressio, onde reafirma a
completa exclusdo da violéncia do ideal de sociedade coe;rente com a
dignidade humana. Sdo Jodo Paulo II, na Men§agem para o Dia Mundial da
Paz de 2002, recorda que “ndo ha paz sem justi¢a, nem justica sem perdao”.

(SILVA, 2018, p. D).
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Entdo, como afj
> rma i ek 57 o foke
ARG, 0 Catecismo da 1greja Catolica sobre a dignidade da pessoa

A dignidade da
semelhanca de
aventuranga divi

pessoa humana se fundamenta em sua criagdo a imagem ¢
Deus ‘(artigo 1); realiza-se em sua vocagdo a bem-
e vina (artigo 2). Cabe ao ser humano a livre iniciativa de sua

zagdo (artigo 3). Por seus atos deliberados (artigo 4), a pessoa humana
SS co.rlfogna ou ndo ao bem prometido por Deus e atestado por sua
f:onsg:nencxa moral (artigo 5). As pessoas humanas se edificam e crescem
Interiormente: fazem de toda sua vida sensivel e espiritual matéria de
crescimento (artigo 6). Com a ajuda da graga, crescem na virtude (artigo 7),
ev1t§m 0 pecado e, se o tiverem cometido, voltam como o fitho prodigo, para
a musericordia de nosso Pai do Céus (artigo 8). Chegam, assim, a perfeigdo
da caridade. (CIC, 2000, p. 466).

Pode-se pensar sobre a dignidade da pessoa humana como o fundamento do bem, na
caridade que nos aproxima da perfei¢do em busca do bem definitivo. Esta ¢ & forca do bem na
superagdo do mal e obtengdo da graga divina, tio pregada por Agostinho.

A violéncia humana, como consequéncia da vontade livre do homem se faz presente
no cotidiano da existéncia e da contemporaneidade, nas mais diversas maneiras. Segundo
Almeida, (2010, p.1) resolver e enfrentar tal problema consiste em buscar entender suas
origens ¢ suas manifestagdes. Em outras palavras, a violéncia sob todas as suas formas,
desrespeita os direitos fundamentais do ser humano, sem os quais o homem deixa de ser
considerado como sujeito de direitos e de deveres, e passa a ser olhado como um puro e
simples objeto (Almeida, p.7).

A violéncia contra as minorias ¢ abordada na humanidade, e, sobretudo no Brasil, no
que diz respeito & questdo do negro e do indigena, sendo que ¢ desenvolvida a partir de uma
revisdo histérica em nosso pais ao realgar a presenca de violéncias diretas ¢ indiretas contra

eles e a necessidade de politicas piiblicas de inclusdo das minorias sob o risco de se tornar

insustentavel a convivéncia. Assim afirma Almeida:

Vivemos em uma sociedade que aparenta ser .livre,_ mas que se perfie em
novos tipos de aprisionamento resultantes do ungbxhsmo, das VC]OCl'dadi:s
das mudangas e do consumismo. Viv.c-.se a perplex.ldadeAe aparente aceitagio
do status que & o revelador da passwl.dac}e e da impoténcia na qual 0 ser
humano se encontra, H4 um tipo de violéncia socn:}l_ que gera o 9xc]u1do e
que dele quer se afastar e se isentar de responsa.bllldades ambum.do-lhe a
condigdo de objeto pernicioso. Essq mesma sociedade que exclui nega a
consciéncia de que &, também, parcialmente cone§p9nsavel nas condig¢des
geradoras da exclusdo e formagdo do elemento cn_ml.nal. Po<_ie se ver que
muito jovem néo tem oportunidade de ser e fie existir; f:ondlqﬁo es§enc1al
para a constituigdo do sujeito, e que lhes f01_ negada ds vezes, até antes
mosmo do sou nascimento. Misdria, d?s'orgamza.,qao familiar, dfscaso, .alcm
de desvios de verbas dos projetos sociais e da infraestrutura sdo avaliados
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pel,a i.mpunidade e tolerdncia de esquemas politicos, governamentais e da
propria sociedade (ALMEIDA, 2010, p.11).

Portanto, todos os males da humanidade e formas de violéncias que afeta o ser
humano ¢ sua dignidade, e que se faz presente em todos os ambitos: politicos, econdmicos,
religioso, cultural e social da humanidade, como defende Agostinho, néo ¢ culpa de Deus, ¢

nem estd nele, mas ¢ um problema de ordem moral, como consequéncia da vontade livre e
consciente do homem, e do mau uso de sua liberdade.
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4 A LIBERDADE COMO DOM DA PAZ & DO BEM

Nesta parte fala-se ibe
p a-se da liberdade como dom do criador a sua criatura pela construgiio da

paz e do bem, usam-se as seguintes teorias: Manhiga (2015)
Segundo Manhica,

Catecismo da Igreja Catdlica.

a palavra paz provém do termo latino pax, pacis. E a nossa

concepgao mode 4 1i ikl
p¢ ma da paz est4 ligada, embora sendo distinta, a algumas concepgdes classicas

da paz.’: (MANHICA, 2015, p. 2). Isso mostra que a paz desde os primérdios tem sua
concepgdao com base na corrente latina. Prosseguindo o pensamento do autor: “entdo “a pax
romana, por exemplo, era uma ordem imposta pela conquista e submetia os suditos de Roma
aos ius gentium.”” Veja que uma paz imposta ndo ¢ para nosso tempo uma paz, mas uma
opressdo. “e Roma tinha este interesse de subjulgar os povos com sua paz opressora. De
acordo com Manhiga “esse tipo de paz, assim como as suas metamorfoses modernas, da
entender que cla ¢ uma ordem imposta pelos poderosos”. (MANHICA, 2015, p. 1). Ainda
hoje, sobretudo nos paises chamados do Terceiro Mundo, como o nosso (...).” (MANHICA
,2015, p. 1), o que Roma queria era impor e em nosso tempo alguns paises querem subjugar
0s outros com sua paz comercial e capitalista.

Segundo Manhica, para Agostinho a paz deveria ser realizada por meio do bem, este
sendo desejado diante da ordem imposta, sendo assim, para ele a paz ndo deve ser colocada

no museu, mas na vida diante das ameagas de outros paises, em relagdo a uma agéo provocada

por outra nagdo.

[...] a prética da utilizagdo da forga militares para instaurar ou manter um poder
politico, mesmo quando difusamente considerado ilegitimo ou odiosos, comum. Em
contrapartida, no capitulo XII, do Livro XIX, da sua principal obra da filosofia
politica- De Civitates Dei (413-426). Agostinho apresenta-nos a paz como um bem
desejado em uma ordem imposta. A propésito, Agostinho sallgnta que o bgm a que
chamamos paz tal que nas coisas humanas nco ¢é possivel desejar outro mais alegre
ou mais util. Todavia, embora se trate de um bem universalmente desejado, ele
permanece sempre um desafio porque esta frequentemen}e ameac;aglo pela expansao
continua das paixdes e desejos mesquinhqs. I?ai a’necessxdade §ent1da pelcz Bgspo de
Hipona de identificar e qualificar as principais raizes que explicam a auséncia ou a
ariedade do precioso bem da paz. Atendendo e cons@erando que ainda hoje, a
acada, tanto no nosso pais como em muitos outros quadrantes .do
lo que Agostinho denominou paixdes desordenadas e desejos

convido-vos, no a contemplar passivamente
o pensamento de Agostinho, como se se tratasse da obra de arte colocada num muse
u, mas, guiados por ele, convido-vosl a consxderar. as raizes que frequentemente
atentam contra a paz, no nosso pais ¢ em muitos outros paises do mundo.

(MACHICA, 2015, p. 2).

prec
paz continua ame

mundo, por aqui
mesquinhos,
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Seria como domi :
Inar as Ak ;
I'as paixdes desordenadas e dominantes de cada pessoa, para obter

a paz tdo almejada por me; :
POr meio de raizes do bem em lutar pela verdadeira paz bem mais preciosa

em qualquer lugar :
B 84T, por ser uma forma de aplicar de verdade a paz dos povos.

Em relaga o . ;
¢80 a educagdio pela paz, Agostinho afirma segundo Manhiga, que a educago

ara a paz tem se i
p p u fundamento na cidade de Deus, por ser imortal, porque na vida humana
nio se alcanga este ideal divino.

Educagio para a Paz Fundado naquela ontoldgica e imortal frase do capitulo
XII, do Livro XIX de De Civitates Dei, que ja citamos anteriormente e,
S?gugdo a qual, o bem a que chamamos paz é tal que nas coisas humanas
ndo ¢ possivel desejar outro mais alegre ou mais itil, Agostinho procurou
oferecer alguns  criticosde agdopara quea pazseja possivel. O
comportamento a ser adoptado para a educagdo e construgdo da paz é
também concilidvel com a natureza humana. (MACHICA, 2005, p. 3,)

Portanto, a educag@o pela paz passa pela construgdo da paz de fato, mas dentro da
natureza humana, como ¢ possivel ver os trabalhos de muitos movimentos socias no Brasil,
com sua busca pelos direitos humanos. E na luta por justiga para todos na a paz sendo fonte de
justica. Ou fruto da justiga de fato e direito.

Segundo o Catecismo da igreja Catdlica fala das virtudes teologais, como meio de
pertenca a natureza divina, pois trata-se de relagdo com a Santissima Trindade, Deus uno e

trino. para contribuir no seu agir moral em busca da vida eterna,

[...] As virtudes humanas se fundam nas virtudes teologais que adaptam as
faculdades do homem para que possa participar da natureza divina. Pois as
virtudes teologais se referem diretamente a Deus. Dispdem os cristdos a
viver em relagdo com a Santissima Trindade e tém a Deus Uno e Trino por
origem, motivo e objeto. As virtudes teologais fundamentam, animam e
caracterizam o agir moral do cristdo. Informam e vivificam todas as virtudes
morais. Sdo infundidas por Deus na alma dos fiéis para torna-los capazes de
agir como seus filhos e merecer a vida eterna. E o penhor da presenga ¢ da
acdo do Espirito Santo nas faculdades do ser humano. Ha trés virtudes
teologais: a f¢, a esperanga € a caridade. (CIC, 2000, p.488).

Isso projeta na natureza humana uma ligagdo com Deus, a ponto de fazer uma

oportunidade que aproxima Deus do homem pela natureza divina, ou seja, uma possibilidade

de salvagiio do cristdo pela Santissima Trindade. U
cristd na busca da vida Eterna.
emporal e os bens desejados, Agostinho, afirma que

ma unido perfeita € Uma e Trina, como

numa vivéncia da moral

Em relagdo ao comparativo daleit

para salvaguardar a paz ele considera que os bens devam ser guardados, dentro de uma
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possibilidade,

ou seja, os bens :
, corporais, como a saude, a forga, a beleza, os sentidos, as artes

tiberais, sendo também a liberdade (AGOSTINHO, 1995, p, 65)

Epors ;
por seu lado, a lei temporal, o que ordena ola a teu parecer senfio que esses

cg::oq::u Sos (;Logl;ﬂ}s desejam e podem ter por algum tempo e consideré-los
bt ’se'am c;rma que os possuam, a fim de que a paz e a ordem na
P iy ée bexs: v(z;grz,uarfiadas? Is~so 0 quanto .for_possivcl, tratando-se
il c.o a, eis q}lgxs sdo eles: em primeiro lug:ar, 0 COIpo € 05

: rporais, tais como uma boa saiude, a integridade dos
sentidos, a forga, a beleza e outras qualidades das quais umas sdo inerentes
as artes liberais, e por ai, mais desejaveis que outras de menor aprego. Em
S_egulda, esti o bem da liberdade. Sem davida, ndo existe verdadeira
liberdade a ndo ser entre pessoas felizes, as quais seguem a lei eterna. Neste
momento, eu refiro-me aquela liberdade dos que se julgam livres por ndo ter
ninguém como senhores seus; ou aquela que é desejada por todos os que
aspiram a ser libertados de seus senhores. Consideramos ainda como bens:
0s pais, 0s 1rmaos, o conjuge, os filhos, os parentes, os proximos, os aliados,
os servos e todos os que nos estdo unidos por algum lago de convivéncia.
(AGOSTINHO, 1995, p. 108-109).

Oportunamente o bem para o autor seria de fato as pessoas felizes, na sua liberdade,

bem como os escravos se libertando dos seus senhores. Como também nas familias a

oportunidade de chegar a unifo entre todos, uma alianga de proximidade na familia ou nas

amizades.

Para ser feliz ndo deve haver duvida sobre o bem supremo, mas uma possibilidade

pela razdo obter esta sabedoria como possibilidade de poucos possuirem, mas de forma

diversa ao gosto de cada pessoa, ao poder de perceber e ver o que mais lhe aprecia, portanto,

Segundo Agostinho,

Na verdade, quisera que ninguém tivesse duavida sobre o Bem supremo,
assim como ninguém tem sobre a necessidade de se possuir esse Bem
supremo, seja ele qual for, para ser feliz. Mas essa é uma grande questdo que
talvez exija outra longa exposi¢do. Portanto, suponhamos que haja, com
efeito, tantos bens supremos quantos oS objetos distintos procurados. por
pessoas diversas, como sendo o seu bem supremo. Talvez, devera seguir-se
dai que a propria sabedoria ndo seja inica e comum a t(?dos, pelo fato de os
bens que os homens vém ¢ escolhem nela serem multiplos ¢ dlyersos? Se

o de Deus - acima da razdo duvidar de que

crés isso, podes também, a intuig ' ' de
a luz do sol seja tnica, pelo fato de os objetos vistos por ela serem multiplos

e diversos. E entre essa multiplicidade de seres, cafia um e§colhe a seu gosto.
Por exemplo, aquilo que alguém desejar pelo sentido ’da vista. Um olha com
agrado a altura de um monte, & go0za desse espetaculo. Outro prefere a
regularidade da planicie. Este, a profundidade dos va_les. Aquele outro, o
verde das florestas. Outro, a mobilidade da superficie do mar. E outro,
finalmente, retine todas essas belezas ou algumas delas simultaneamente,
para a alegria de sua vista. (AGOSTINHO, 1995, p. 108-109).
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apreciagdo de algumas coj :
01sas, ou seja, cada um tem sua Otica de perceber pela razio uma

determinada coisa, e g
re : i
> preende para si uma satisfagdo que possibilita enxergar com

rofundidade ou ndo. P i . .
p | ossulr o bem € uma coisa e desejar outra coisa. Como o bem Supremo
procurado tem diversos modos de ser

P i “
ara Agostinho (2005), “o Bem Supremo é Deus. O que querers dizer: ele ¢ tudo o que

ndo ¢ natural, mas ¢ condigio para que toda a natureza seja boa. (0 leitor devera atentar
eontude que ne léxieo do autor «naturay sindnime de «esséneian).” Esta ¢ a esséneia da

humanidade; prevavelmente pode ser o pente de abertura para eompresnder o bem totalizante
BU SUPFEM.

Agostinhe, afirna sebre 6 Supreme bem. eomo sende tude asima de qualquer esisa,
ou seja, o imortal, sendo sua origem nele, sendo ele de sua propria natureza, embora as coisas

criadas sdo em sim mesmas, sem o ser ele proprio.

O Supremo Bem, acima do qual nada existe, ¢ Deus; por isso é um Bem
imutavel e também verdadeiramente eterno e imortal 1 « Todos os outros
bens tém nele a sua origem, mas ndo participam dele 2 . O que é da sua
natureza € ele mesmo 3 ; as coisas que foram criadas tém nele a sua origem,
mas ndo sdo o que ele € 4 . Por conseguinte, se sO ele é imutavel, todas as
coisas que criou, pelo facto de crid-las do nada, sdo mutaveis. Porque ele é
tdo omnipotente € que pode fazer do nada, do que de facto nada é, coisas
boas, grandes e pequenas, celestes e terrenas, espirituais e corpéreas s Mas
como ele é também justo, ndo podia igualar o que fez do nada aquilo que
gerou. Porque todas as coisas boas, quer grandes ou pequenas, em qualquer
dos seus graus, ndo podem existir sendo por Deus e toda a natureza,
enquanto natureza, ¢ um bem; nenhuma natureza pode existir sendo pelo
sumo e verdadeiro Deus. Realmente, todas as coisas ndo sumamente boas,
mas proximas do supremo Bem, e ainda as piores, que estdo mais afastadas
dele, ndo podem existir sendo pelo préprio Supremo Bem. (AGOSTINHO,

2005, p. 37-38).

Entdio, Agostinho apresenta o supremo Bem, como justo, sendo inigualdvel ao que ele
proprio gerou. Sendo que as coisas boas o sdo em Deus. A natureza existe somente em Deus.
Até as menos boas estio ligadas a Deus, embora afastadas, estao também no Supremo bem.

Pode-se reportar a conversao se Agostinho, que antes estava afastado do bem, mas mesmo

assim, o bem de Deus estava
diversas manifestagdes que ndo sa

entendimento de que Deus esta presente ¢

perto dele por sua méde em suas oragdes. Hoje pode-se perceber

o consideradas boas, mas depois sdo por conveniéncia e

m varias culturas.
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A sustentagio d
e com - 5
. o | Preender a autoridade divina vem de uma inteligéncia superior,
por 1SS0 nas divinas escrituras a fg sustentada na raz

; : do, entdo, t i fei ;
Segundo Agostinho (2005), a0, tudo foi feito por Deus

E i ’
desiismczlesfsfélrltlfﬁzar‘ljoazsa f;e s:lstenta © que a razdo perseguiu de certa forma,
T o uderpeti 0] .estemunlho das d1v1an E.scrl_tm'as?, fie .modo_a
T diviI:la atingir, em virtude duma inferior inteligéncia, creia
€ assim as merega compreender. Quanto aqueles que
compr'eendem, mas sdo menos instruidos nas letras eclesiasticas, ndo pensem
que nos as elucubramos pela nossa inteligéncia em vez de as termos lido
naqueles livros. Assim, a respeito da imutabilidade de Deus, esta escrito nos
Salmos: -T1’1 modificards as coisas e elas serdo modificadas; tu porém,
permaneceras sempre o mesmo» 50 E, no livro da Sabedoria, diz-se a
respeito desta: «permanecendo em si mesma, renova todas as coisas» 51 ¢« E
o _Apéstolo Paulo: «ao Deus tnico invisivel e incorruptivel» 52, e o Apdstolo
Tiago: «loda a dadiva exc Jlente e todo o dom perfeito vem do alto,
des.cendo do Pai das luze,;, em quem ndo ha mudanga, nem sombra de
meacﬁ'o 53 « E porque o que se gera de Deus ¢ o mesmo que Deus, o Filho
disse simplesmente: «Eu e o Pai somos um» 54 Porque o Filho ndo foi feito
como o foram todas as outras coisas escreveu-se: <> 55 , isto é, nenhuma
-coisa foi feita sem ele. (AGOSTINHO, 2005, p. 18-19).

Deus uno nos dimensiona para compreender que o Filho est4 no Pai, como o pai estd
no Filho. Ou seja, tudo que existe vem de Deus. Deus o gerador do Filho, este gerado vem a
ser a divina geragdo no Pai unido ao filho unico. Onde ocorre toda renovagao.

Ao falar do livre-arbitrio, Agostinho em seu didlogo com Evodio, afirma a exceléncia
dos bens como béngdo e bondade do Criador para com as suas criaturas (AGOSTINHO,
p.138). Convém, porém, lembrar que ndo somente os grandes bens, mas também os pequenos,
s6 podem provir daqueles por quem existem todos 0s bens, isto é, Deus. Tal qual foi a
conclusdo da qual ficamos convencidos da discursdo precedente. Portanto, as virtudes pelas

quais as pessoas vivem honestamente pertencem as categorias de grandes bens. As diversas

espécies de corpos sem 0s quais se pode viver com honestidade, contam-se entre 0s bens

minimos. E por sua vez, as forcas do espirito, se
médios. Segundo Agostinho, as virtudes ninguém usa mal; todavia dos
se fazer seja bom, seja mau uso. O

m as quais ndo se pode viver de modo

honesto, sdo bens
outros bens, isto ¢, dos médios € dos inferiores, pode-
ém usa mal das virtudes € que a obra virtuosa consiste precisamente no

motivo pelo qual ningu
mbém abusar. Ora, o bom uso nunca pode ser

bom uso daquelas coisas das quais se pode ta

um abuso.

na grandeza de sua bondade, pds a

i na superabundéncia e ’
Assim Deus, na sip te grandes bens, mas também bens

disposi¢do do ser humano ndo somen
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médios e outros infer]
10s inferiores, Ess ivi :
il - Essa bondade divin
preferéncia pelos el Gt a deve ser glorificada de

s doados, mais pelos bens médios do que pelos

pequenos.  Todavia, ‘
= por todos el ; . €
s i il o § cles, Deus deve ser glorificado.

4.1 A vontade livre entre o bem supremo e os bens mutdveis

.

Consequentemente, quando a vontade, esse bem médio adere ao bem imutavel, o qual
pertence a todos em comum, e ndo & privativo de ninguém, do mesmo modo aquela verdade
da qual se tem dito tantas coisas, sem nada ter podido falar dignamente quando a vontade
adere ao Sumo Bem, entdo o homem possui a vida feliz. Ora, essa vida feliz mesma € o que o
espirito sente quando adere ao bem imutdvel. Este torna-se para 0 homem como um bem
privativo, o principal de todos. Ele possui entio, todas as virtudes, das quais néo é possivel
usar mal (AGOSTINHO, 1995, p.140). Por outro lado, acontece que, se todos esses bens estdo
entres 0s maiores € principais no homem, entretanto eles sdo, o que se compreende
facilmente, privativos a cada um e ndo comuns a todos. Com efeito, € gragas 4 mesma verdade

e sabedoria, que sdo comuns a todos os homens, que todos aqueles que aderem a ela tornam-

se sabios e felizes.

Mas segundo Agostinho, ndo é gragas a felicidade de outrem que alguém
adquire a felicidade, pois mesmo quando este, para vir a ser feliz, imita o
primeiro, aspira tornar-se ser feliz pelos meios os quais vé que ele assim se
tornou, a saber, pela verdade comum e imutavel. Do mesmo modo, ninguém
torna-se prudente pela prudéncia de determinada pessoa. Nem forte, nem
temperante, nem justo, pela forga, pela temperanga ou pela justic;g de outro
homem. Mas sim, conformando seu espirito aquelas regras imutaveis,
aqueles luzeiros de virtudes que subsistem inaltgrados numa vida
incorruptivel, no seio mesmo da verdade e da sabedorl’a3 comum a todos.
Regras as quais ele mesmo se conformou € uniu seu espirito, isto &, aquelas
virtudes as quais se propde imitar (AGOSTINHO, 1995, p.141).

Assim, pois, a vontade obtém, ao Bem imutavel e universal, os primeiros e maiores
E) L]

ora ela mesma nio seja sendio um bem médio. Em contraposicdo, cla

bens do homem, emb =
um, para se voltar para o seu proprio bem

peca, ao afastar-se do Bem imutavel ¢ com |
er senhora de si mesma, para um bem exterior, quando se aplica a

particular, quando quer s .
que ndo lhe diz respeito; € volta-se para um bem

apropriar-se de coisas alheias, ou de tudo o .
inferior, quando ama 0s prazeres do corpo. Desse modo, 0 homem torna-se orgulhoso, curioso
2
e dissoluto; e fica sujeito a um tip
ita, é antes morte. Apesar de tud
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o de vida a qual, em comparagdo a vida superior

o, é claro que sua vida continua submissa
anteriormente descr



ao governo da Providéncia divina, que
b

; pde todas as coisas em se > retribui
conforme 08 seus méritos. seu lugar e retribui a cada um

CO t -] 1

né(:lg;?:; aﬁg%ﬂt&l& nclomcce que uquelc§ bens descjndog pelos pecadores
s - 0 algum. "ljampogco é m4 a vontade livre do homem, a
N 5 conSiStaverlg,uar, e~ preciso ser contada enlrc? os bens médios.
5 R t: na aversdo da vontade ao Bem imutavel para se
i o ansitorios. P'or‘ sua vez, es§a‘aversﬁo € essa conversao
o ¢adas, mas voluntérias, o infortinio que se segue serd um

£0 Justo e merecido (AGOSTINHO, 1995, p.142).

Desse modo, se pode afirmar que assim o mal, como um problema moral, é capaz de
criar na humanidade uma estrutura de morte e injustiga, a partir da vontade livre do homem, o
bem praticado e vivenciado de forma digna, justa e honesta e com responsabilidade, é capaz
de superar as estruturas malignas e transformar a humanidade num ambiente de paz e
fraternidade universal. Isso s6 ¢ possivel quando o ser humano adere ao Sumo Bem, manifesta
sua confianga e encontra nele a forga necessaria para vencer o mal e construir o bem, a paz e a

justica.
4.2 A obra da redencéio

A redengiio constitui o maior bem da humanidade operado pelo Sumo Bem, que num
ato de justia e incondicional bondade, manifestou o seu profundo amor, recriando uma
humanidade nova ¢ resgatando-a do poder do mal. Segundo (AGOSTINHO, 1995, p.184), o
Verbo de Deus, por quem tudo foi feito e cujo gozo constitui toda bem-aventuranga dos anjos,
revelou sua bondade e estendeu sua cleméncia até a miséria humana dos homens “e o Verbo
fez-se carne e habitou entre nés” (Jo 1,3.14). Nesse sentido, poderia assim o homem chegar a

ue Ele mesmo, o Pdo dos anjos, se dignou igualar-se aos homens.

tudo abandonar os anjos. Ele esta, ao mesmo

comer o pdo dos anjos, ja q

E desceu Ele até o seio da humanidade, sem, con

tempo, inteiramente junto a eles e inteiramente junto aos homens. Nutre a eles, aos anjos,
2
inteiramente por ser de Deus. E ensina aos homens, por fora, tornando-os capazes de pela fé

participarem com 0S anjos do alimento da vida beatifica.

de, a criatura racional nutre-se desse Vefbo como de seu }nelhor

ana & racional. Esté, porém, retida por castigos de

do em liames mortais. Ela é reduzida, assim, a um esyado de grande

seu _P_eca Deve esforgar-se para perceber as realidades invisiveis, por

2::;2::;::; através das realidades visiveis. E porque o alimento da criatura
5.

Na verda
alimento. Ora, @ alma hum
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racional tornoy-
natureza human
que a almg por
fora dela, na b
voltar4  sua ele

se visivel. Sem nada mudar em sua natureza, revestiu-se da
a, a fim de levar a Ele, que ¢ invisivel. Desse modo, Aquele
seu orgulho abandonara, em seu interior, ela reencontra-o
u‘mflﬁfie-.E s6 serd imitando essa humildade visivel que
vagao invisivel (AGOSTINHO, 1995, p.185).

Para vencer ¢ TP g g
I'¢ garantir o seu triunfo sobre o mal, o homem mediante o pleno exercicio

de sua liberdade, precisa ser submisso a0 Criador
Mandamentos, O Filho de Deus, revestido de

, sendo fiel a sua Lei ¢ obediente aos seus
humanidade se submeteu a0 demdnio, principio

J . =Y | N S 5 5 .
e autor de todo mal. Para isso, nada lhe exigiu com violéncia. Mas venceu-o0 pela lei da

justica. Posto que o deménio, tendo enganado a mulher e feito cair o homem por meio dela,
certamente animado pelo desejo perverso de causar dano, entretanto com todo direito,
pretendia submeter a lei da morte todos os descendentes do primeiro homem (AGOSTINHO,
1995, p.185). Em consequéncia, esse poder ndo deveria perdurar sendo até o dia em que os
poderes malignos deste mundo e suas estruturas injustas poriam o justo a morte, aquele em
quem nada podia encontrar digno de morte. E Ele, ndio somente foi condenado a morte sem
crime algum, como também nasceu sem concupiscéncia alguma, pela qual o demoénio
subjugava a todos seus cativos, como frutos de sua arvore. Desse modo, para Agostinho, se 0s
homens morrem de morte temporal, que essa morte seja para liquidar sua divida; e se vivem
da vida eterna, que seja para viver naquele que pagou por eles uma divida que Ele proprio ndo
tinha. Para aqueles, porém, a quem o demdnio tiver persuadido de perseverar na infidelidade e

no mal, com direito, ele os terd como companheiros na danago eterna.

Assim, pois, aconteceu que o homem ndo foi ana.ncado. por violéncia ao
demonio, tal qual este ndo havia se apropriado por violéncia do hgmgm, mas
por persuasdo. Dessa maneira, foi submetido o homem que com direito havia
sido humilhado, a ponto de se tornar escravo daquele a quem dera o
consentimento para o mal. Isso porque o hqmem f9ra menos culpado
consentindo ao mal do que o deménio a persuadir a fazé-lo (AGOSTINHO,

1995, p.186).

4.3 A lei moral e natural gera o bem.

abedoria e da bondade do Criador, que Ihe confere

do o, o homem participa da s
i a da verdade e do bem. (CIC,

' vist
o dominio de seus atos € 2 capacidade de se governar em . '
e o sentido moral original, que permite ao homem

n.1954, p.516). A lei natural exprim g |
dobemeoO mal, a verdade e a mentira. A lei natural se encontra
que ;

discernir, pela razdo, 0 ’ =
; >, P 2 um dos homens, porque ela é a razdo humana que ordena a

inscrita e gravada na alma de cad
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fazer o bem e evitar o mg| Mas essa prescri

fosse a voz € o intérprete de uma razz mais
deve submeter-

¢80 da raz@o ndo poderia ter forga de lei se ndo

WL e alta, a qual o espirito do homem e sua liberdade
3 €1 div
o R iha ¢ natural, mostra a0 homem o caminho a seguir para praticar o
u Iim. :
(CIC, n.1955, p.517). A Iei natural enuncia os preceitos primeiros e

essenciais que rege '
by q . g°m a vida moral. Ela tem como esteio e fundamento a aspiragdo e
submissdo a Deus, fi i ,
- onte ¢ juiz de todo bem, assim como sentir o outro como igual a si
mesmo. Estd expo EA _
posta, em seus principais preceitos, no Decdlogo. Essa lei ¢ denominada

natural ndo em encia 3 irracionai
referéncia a natureza dos SCres lrracionais, mas porque a razdo que a promulga
pertence, como algo proprio a natureza humana;

Onde h4 entdo, que se acham inscritas estas regras, sendo no livro desta luz
que se chama verdade? Ai estd inserita toda lei Justa, dali ela passa para o
eoragio do homem que eumpre a justiga, nio que entigre para ele, mas sim
deixande sua marea; & maneira de um sinete que de um anel passa para a
eera, mas sem deixar o anel. A lei natural oufra eeisa niie ¢ que a luz da
inteligéneia posta ne homem por Deus. Por ela, se pode conhecer o que se
deve fazer e o que se deve evitar. Esta luz ou seja esta lei, Deus deu 4 sua
criagdo (CIC, 2000, p.517).

Presente no coragdo do homem e estabelecida pela razdo, a lei natural é universal em
_ seus preceitos, e sua autoridade se estende a todos os homens. Esta exprime a dignidade da
pessoa e determina a base de seus direitos e de seus deveres fundamentais. Neste sentido,
existe sem duvida, uma verdadeira lei: € a reta razdo. Conforme a natureza, difundida em
todos os homens, ela ¢ imutavel e eterna; suas ordens chamam ao dever, suas proibigdes
afastam do pecado e do mal. (...) E um sacrilégio substitui-la por uma lei contréria; ¢ proibido
ndo aplicar uma de suas disposigdes. Segundo (CIC, n.1957), a aplicagdo da lei natural varia
muito, Pode existir alguma reflexdo adequada a multiplicidade das condigGes de vida,
conforme os lugares, as €pocas € as circunstancias. Todavia, na diversidade das culturas, a lei

natural permanece cOmMo uma regra que liga entre si os homens e lhes impde, para além das

inevitaveis diferengas, principios comuns.

permanece através das variagGes da historia; ela
subsiste sob o fluxo das ideias e dos costumes ¢ constitui a base para o
progresso da humanidade. As regras que exprimem permanecem

. ali lguém negue até os seus principios,
cialmente validas. Mesmo que a A

s;l;stéanposswel destrui-la nem arrancé-la do coragdo do homem. Sempre

:loma a ressurgir na vida dos individuos e das sociedades (CIC, 2000, p.518).

A lei natural € imutavel e
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A obra excelente do Criador, a lej natu

ral fornece os fundament Hli
N os solidos sobre os
quais pode 0 homem congtry;r 0 edi

» @ base necessaria a lei civil que relaciona com

ela, seja por uma reflexs . 3
, Seja p flexdo que tira as conclusdes de seus principios, seja por adigdes de

natureza positiv iuridi ; ;
p a ¢ juridica. Os preceitos da lei natural que assegura 0 bem ¢ a paz a

humanidade, ndo sdo percebidos por todos de maneira imediata e clara. Na atual situagdo, a
graga e a revelagdo que sdo necessarias a todos os homens em sua condigdo pecadora, faz com
que, as verdades morais possam ser conhecidas por todos e sem dificuldade, com firme
certeza € sem mistura de erro. A lei natural propicia a0 mesmo tempo, 4 lei revelada e a graga

um fundamento preparado por Deus e em concordancia com a obra do espirito (CIC, n.1960,
p.518).

4.4 O bem moral e a primazia do amor cristdo relacionado com a ética de Agostinho

O amor € o fundamento e o niicleo de toda ética agostiniana (ALMEIDA, 2014, p. 2).
O amor € visto como aquilo que se pode chamar de motor intimo da vontade humana; pois, o
homem diferente dos outros animais, pode ser caracterizado como um ser de vontade que é
movido por amor. O amor deve ser uma atividade propria do ser humano, sendo a0 mesmo
tempo, uma tendéncia natural para o bem. Nesse sentido, percebe-se que € do interior do
coragdo humano que se encontra o amor e ¢ dele que ird proceder o bem, o que resulta na
méaxima agostiniana: “ama e faze o que quiseres”. Segundo ALMEIDA (2014), o problema
moral que se coloca em questdo com relaglio ao bem € saber o que ¢ necessario amar € néo
saber se ¢ necessdrio amar. Portanto, esse problema que estd relacionado com a liberdade,
tem tudo haver com a reta escolha das coisas amadas ¢ com a medida que as coisas sdo
amadas. Em outras palavras, o problema diz respeito 4 reta ordem do amor; se 0 amor pode

rtude suprema ¢ também o amor supremo.
pardmetro que deve ocupar o

ser visto como a vontade, a v1

Na hierarquia das coisas a serem amadas o0 amor € 0

primeiro lugar (ALMEIDA, 2014, p.3). O amor faz com que 0 homem ame quilo que deve ser

amado, S assim, existira a virtude que traz consigo o be '
crarquia das coisas a serem amadas: o Criador sendo

m viver. Sendo assim, Deus ocupa o

primeiro lugar dentro da hi

verdadeiramente amado, deve ocupar o centro de todas as coisas, pois, as mesmas existem em
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e —————————————————

funedio Dele.

Para Agost’
mhoa © esse amor
m :
o Bl or verdadeiro que torna o ser humano uma pessoa reta

Portanto, ¢ : :
, toda moralidade ¢ i ;

i \ostiniana : : i
amor, que ¢ visto como a = tem eomo forea maior a ideia do

donpais.ca dida e o peso da vontade humana. As tendéncias
P€sos sdo como que os amores dos

subir, pois, ¢ g ; corpos, quer busquem por sua leveza,
tamb:é e (,:o omg ammo ¢ levado pelo amor aonde quer que vé, assim
il TPO € por seu peso. O tema central da moral da qual o homem §é
- amor pelg bem supremo, a caridade. “A caridade deve ser vista
ot amm PCSO interior, que leva alma em diregdo a Deus: ‘Meu peso ¢é o
et o;, por ele sou_levado para onde sou levado”. Nesse sentido, a
iy ¢ deve ser entendida como o amor verdadeiro pela qual se possibilita
ity 0 que o que se deve amar. Sendo ela o amor, esta deve assemelhar-se a

M dos pesos que levam a vontade em dirego ao seu objetivo. Sera sempre

O amor divino que direciona as vontades humanas ao seu fim feliz e
definitivo (ALMEIDA, 2014, p.3).

O amor para com Deus vivenciado de forma integralmente realizado, diz respeito a
uma vida integralmente realizada. Um amor que chegou a seu ponto de perfeigdo, é capaz de
preencher a alma humana inteira. Sendo assim, essa alma completamente preenchida se torna
capaz de fazer as coisas por pura caridade. Pois, cada um dos seus atos seria um perfeito amor
provindo de Deus, sendo que tudo que se fosse fazer seria bom, de uma bondade inviolavel

(ALMEIDA, 2014, p.4). Para 0 homem viver uma vida de caridade ¢ preciso que Deus esteja

nele, pois Ele ¢ a propria caridade.

Segundo Agostinho, o amor ao proximo (a caridade), € visto como a forga
motriz de toda socializagiio entre os seres humanos. O amor é o poder basilar
da vontade que culmina na liberdade para Deus, supremo Bem. Esse amor
direcionado aos homens, por causa de Deus, ¢ a car'idafie.. E pela caridade
que Agostinho constréi uma ponte entre 0 homem individual e o homem
social. Isso ocorre devido ao fato de que a realizagdo do amor em Deus exige
a realizagdo do amor entre os homens. .PO{' causa da car.ldgde,~o amor assume
uma dimensdo social, enquanto Pprincipio de socializagdo do homem

(ALMEIDA, 2014, p.4).

ompreendia que ao criar os seres humanos, Deus os dotou de liberdade e

Agostinho ¢ .
a capacidade de seguir a reta ordem ou transgredi-la. Segundo

vontade, por isso eles tém
Almeida (2014), diante da ordem d

i e &l &
em sua essencial significagdo €tica. Ness

o amor, a antropologia agostiniana deve ser interpretada
2
sentido, a unidade do homem ¢ pressuposta ao ser

te no exercicio dos graus ordenados do amor. E esse exercicio que
ente n

vivida existencialm . .
ca exigida pele preeels de viver Bem:

eonfire ag sef humane a Fetidds éti
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Quando o ser humano ama de forma livre, ou seja, por sua livre vontade,
tendo como base a ordem natural e eterna que o préprio Criador colocou
dentro do interi

rior de todos os homens, estara vivendo a auténtica ordem do
amor. E esta

a virtude do amor ordenado que possibilita aos seres humapos
usarem de forma ordenada e digna, os bens e até mesmo os males desta vida,
trazendo a garantia da verdadeira paz (ALMEIDA, 2014, p.7).

Portanto, o ser humano encontrarg a paz quando ordenar seu amor. Amando de forma
ordenada € justa, o homem alcanga a felicidade e a paz, sendo que felicidade e paz, no
pensamento agostiniano se relacionam. Em Agostinho, o ser humano que ¢ virtuoso ama a
Deus, ndo pelo fato de cumprir um mero dever, mas por desejar o Criador. (ALMEIDA, 2014,
p.7). Deus serd entdo aquele que deve ser amado acima de todas as coisas, pois 0 amor as
outra coisas € posterior ao amor a Deus. A virtude do amor néio apenas conduz o ser humano a

' ’ ire¢do ao
amar de forma reta todas as coisas, mas também desperta e ordena o seu amor em direg
Criador.
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CONCLUSAQO

reensdo do mesmo.

Agostinho demonstra em sya filosofia que o caminho percorrido, na busca da origem do mal e

estudo da vontade humana, ¢ um caminho que implica duas vias: Fé
fi

e Razdo. Por isso, o
l6sofo aborda a relago entre essas duas vias e a importancia de 0 homem permanecer na

busca da sabedoria de modo a abragar a verdade sublime, o Deus Criador e Onipotente.

Agostinho reconhece a existéncia de Deus, autor de todo bem, mostrando assim que o
mal consiste no afastamento, através do livre arbitrio, daquele que é a fonte da perfeigio e da
felicidade. Nesse sentido, a partir da observagdo e do pensamento agostiniano, faz-se
necessario mostrar, como a vontade é um elemento fundamental, para guiar a agdo do homem,
desde o conhecimento e a interagdo com as coisas existentes no mundo até a fluigdo e amor
daquele que tudo transcende, Deus.

Diante do atributo de ser livre, a vontade humana ¢ responsavel por direcionar-se
segundo as virtudes, de modo a alcangar o desejo tdo buscado pelo homem, a felicidade. Vale
ressaltar que no contexto da discuss@o sobre a origem do mal, em fungdo da argumentagédo
empreendida por Agostinho e Evédio, o livre arbitrio da vontade merece sempre um lugar de
destaque.

O mal na humanidade como consequéncia da liberdade humana estd intimamente
ligado a esse poder concedido ao homem, atraves do qual ele pode querer e optar pelo bem,
ou desviar-se ¢ perder-se no mal. Desse modo, se pode perceber € compreender que
ce o livre arbitrio como o Ginico responsavel pelas agdes morais do homem.

uto da liberdade humana tdo relevante para o pensamento

Agostinho reconhe

Ao lado desse atrib . |
agostiniano, existe um Criador que € presciente e previdente sobre todas as coisas. Diante
dessas duas realidades, o livre arbitrio da vontade h

" TRV . ~ ~e
destacar como sdo perfeitamente concilidveis € ndo se 0po
se ao fato de que Agostinho ndo desenvolve em

umana € a presciéncia divina, é preciso

m em momento algum. O mais

5 ve-
interessante em trabalhar essas questoes, de < il i
“ bitrio”, um problema ultrapassado, sem relevancia filosofica. Mas pe .
0 “livre arbitrio”,
im
trata-se de um tema atual € de 1

portancia decisiva em todo percurso da histéria da
' ssponsabilidade de hemem pelos
i ‘ mal ¢ o problema da resp
huimanidade. Pertante; a erigem €6
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seus atos livre, sdo questdes sérigs que desa

fiam Constantemente, o pensamento humano e sdo

Bem ?upremo, Deus e, assim alcangar a beatitude, isto ¢, a felicidade; ou d’Ele se afastar
preferindo os bens inferiores da criagdo, em que consiste 0 mal moral, ou seja, 0 pecado e
infelicidade humana. Com efeito, a vontade humana ¢ mestra de si mesma, e somente dela
depende o mau uso do bem que ela €. E tanto mais livre se torna quando mais se conforma a
ordem, submetendo-se a Deus.

Em suma, o livre arbitrio ¢ o sujeito moral que consiste na dimensdo da autonomia que
permite a0 homem responsabilizar-se pelos seus atos. Portanto, 0 mal é um caminho pelo
qual, segundo a filosofia agostiniana, a vontade livre pode enveredar, porém, no no sentido
de que existam coisas mds a escolher ja que tudo o que existe ¢ bom nem tampouco de que
seja da essencialidade do livre arbitrio o ato de pecar, pois Deus o deu para que 0 homem viva
retamente. De fato, quem néo € livre, ndo pode pecar, contudo, sem a possibilidade de pecar
ou agir retamente, de infringir ou seguir a ordem divina, o0 homem néo teria a autonomia para
buscar a verdadeira felicidade ou renega-la nem poderia, consequentemente, conhecer a
justica de Deus. Sobre a essencialidade do livre arbitrio € a concepgdo de justiga divina,
Agostinho conclui: E verdade que o homem em si seja certo bem e que ndo poderia agir bem,
a nio ser quando, seria preciso que gozasse de vontade livre, sem a qual ndo poderia proceder

dessa maneira. H4, pois, uma razéo suficiente para ter sido dada, j& que sem ela o homem ndo

poderia viver retamente. Ora, que ela tenha sido para esse fim, pode se compreender logo,

pela unica consideragdo de que, s¢ alguém se servir dela para pecar, recairdo sobre ele

consequentemente, 0S castigos da parte de Deus. ~
Agostinho, durante sua trajetoria de investigagdo ¢ busca de compreensio da

problematica do mal, foi capaz de afirmar racionalmente que o livre arbitrio da vontade
ma > ¥

Fo necessaria para o homem fazer o
afastar-se d’Ele definitivamente.

; bem ou praticar o mal; alcangar a
humana ¢ uma condig

felicidade da comunhdo em Deus, ou
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Acrescenta-se finalmente que, ao chegar ao final do processo de construgdo deste
trabalho, foi possivel ter uma visdo geral da pesquisa sobre o problema do Mal moral tanto no
passado da humanidade, quanto na atualidade e ampliar sua compreensdo a cerca do tema no
contexto da filosofia agostiniana, captando algumas consequéncias advindas da analise,

aprofundando os conhecimentos e a capacidade de pesquisa e reflexdo, adquiridos ao longo
do curso de Licenciatura em Filosofia.
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