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RESUMO

A presente pesqu tem por objetivo compreender a relagdo do homem para com Deus, na
pesquisa filoséfica de Edith Stein (1891-1942), utilizando-se de algumas de suas obras, dentre
elas a sua principal, Ser Finito e Ser Eterno. Em seu itinerario filos6fico, Edith utiliza-se da
fenomenologia como instrumento de investigagdo minuciosa do ser do homem com o intuito
de compreendé-lo, e a partir de suas investigagdes assimila que o homem € um ser finito que
ndo € causa de si mesmo e depende de um Ser que estd acima dele e que € causa de todas as
coisas existentes, a este ela denomina como Ser Eterno. Com isso a tematica em questdo aparece
relevante em suas obras, revelando, portanto, que o homem sendo este ser diferenciado dos
demais animais e dos vegetais, é um ser criado com uma finalidade. Por fim, esta pesquisa
apresenta, na visdo filoséfica da pensadora em questio, que o homem foi criado por Deus, € Ele

que o mantém na existéncia e € para Ele que o homem esta destinado.

PALAVRAS-CHAVE: Ser finito; Ser Eterno; Dependéncia; Deus.



RESUMEN

La presente pesquisa bibliografica tiene por objetivo comprender la relacién del hombre para
com Dios, en la pesquisa filosofica de Edith Stein (1891-1942), esta utilizando de algunas de
sus obras, dentre ellas la su principal, ser finito e Ser Eterno. En su itinerario filoséfico, Edith
esta usando de la fenomenologia como instrumento de investigacion exhaustivo de el ser del
hombre con el intuito de entiendelo, y a partir de suyas investigaciones asimila que el hombre
es un ser finito que no es causa de si mismo y eso depende de un Ser que estd arriba de el e que
es la causa de todas las cosas existentes, a este ella denomina como Ser Eterno. Com eso la
temdtica em question aparece relevante en suyas obras, revelando, por lo tanto, que el hombre
sendo este ser diferenciado de los demas animales y de los vegetales, es un ser creado com una
finalidad. El fin, esta pesquisa apresenta, en la vision filoséfica de la filésofa en question, que
el hombre fue creado por Dios, es Elle que lo mantiene en la existencia y es para Elle que el

hombre esté pretendido.

PALABRAS-LLAVE: Ser finito; Ser Eterno; Dependencia; Dios.
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1 INTRODUCAO

A busca pelo sentido da existéncia do ser perpassa todo o percurso da humanidade. Com
o intuito de chegar a uma resposta convincente, muitos filésofos da modernidade se detiveram
a esta pesquisa. Ainda assim, permaneceram muitas lacunas que nio foram correspondidas,
abrindo margem para maiores questionamentos. No periodo contemporineo essa tematica é
retomada com a finalidade de se ter um aprofundamento acerca deste tema. Sendo, pois, atraida
pela fenomenologia de Edmund Husserl, Edith Stein (1891-1942) aprofunda-se nas
investigagdes acerca do homem, concebendo-o como um ser singular, pesquisando assim a sua
esséncia e o sentido ultimo de sua existéncia.

Através de suas investigagdes filosoficas, que visavam sempre a busca pela verdade,
Edith Stein se questiona sobre: o que € 0 homem? E se coloca nesta busca por compreendé-lo,
ndo apenas a sua dimensdo corpérea, como também aquilo que existe em seu interior,
diferenciando-o dos animais irracionais e dos vegetais. Neste sentido, ela investiga que coisa é
o homem na sua singularidade, identificando-o como um ser triplice, sendo dotado de corpo,
razdo e espirito. Com isso, aprofunda sua investigagdo com o intuito de compreender tais
dimensdes.

Edith ndo se contenta com a ideia de Heidegger, de que o homem é um ser simplesmente
langado no mundo, sem um fim Gltimo. Para ela, o homem é um ser colocado no mundo e
mantido nele desde a sua concepgéo até o fim da sua existéncia. Além disso, ela defende a
existéncia de um outro Ser que ndo seja finito, mas que seja eterno e imutével. Um ser que nédo
¢ causado, mas que € causa da existéncia de tudo o que existe. Com isso, ela explica que o
homem estd destinado para este Ser, ou seja, a vida do homem néo é simplesmente esta vida
presente, mas o ser do homem anseia por algo que estd além da realidade finita. Tendo por base
a obra Ser finito e Ser eterno de Edith Stein, além de outros escritos de sua autoria e outros
autores que relatam sobre tal tema, esta pesquisa visard esclarecer o questionamento: existe uma
relagdo de dependéncia do homem para com Deus?

Assim, para melhor desenvolvimento deste trabalho, ele estd estruturado em trés partes.
A primeira tem como objetivo apresentar a concepgdo de homem para Edith Stein, utilizando-
se alguns de seus escritos, bem como de outros fildsofos que trataram do tema em questéo.
Além do homem em si, Edith tem como finalidade diferencia-lo dos demais animais e vegetais,
demonstrando suas peculiaridades e distingdes.

A segunda parte traz em questio a necessidade que o homem tem de Deus, observando

a sua abertura para o transcendente, bem como a busca do homem por um sentido tltimo de sua
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vida. Ademais, procura apresentar a visdo da pensadora sobre a filosofia do ser de Heidegger,
e, posteriormente, expor a visdo da prépria filésofa no que concerne ao ser. Do mesmo modo,
também visa revelar que a partir da investigagio do ser finito, este demonstra a necessidade da
existéncia de um Ser Infinito. Em seguida, seré apresentado, baseado no pensamento da autora,
quem ¢€ este Ser Infinito para o qual a investigagdo acerca do homem aponta.

Por fim, esta pesquisa evidencia 0 homem como a realizagdo de uma obra que estd além
do tempo e do espago, compreendendo que ele ndo é causa de si mesmo, da mesma forma que
¢ um ser dependente daquele que o criou. Além da dependéncia que possui em si mesmo, Edith

afirma que o homem tende para a unifio com Deus: seu ser se volta para o seu criador.
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2 EM BUSCA DO HOMEM

Edith Stein no decorrer de sua vida percorreu os caminhos filoséficos em uma busca
incansavel pela verdade. Tinha sempre consigo uma vis#o critica da realidade, porém, n3o no
sentido negativo, mas com um intuito de nfio se conformar diante das categorias que lhe eram
apresentadas de forma simples e facil. Ela “buscava a verdade, e claro, respostas para seus
questionamentos e anseios” (MENDES, 2013, p. 13). Neste itinerério tinha como desejo central
encontrar respostas convincentes para os questionamentos que a cada dia se tornavam latentes
em seu ser. Questionamentos esses que se referiam ao sentido da sua existéncia, “[...] uma vez
que, o que mais lhe afligia era exatamente a anglstia de ainda nfo haver encontrado a verdade
e a realidade que ela pressentia existir, como algo ‘absoluto’, este que projetava-se para além
de uma verdade material e imediata oferecida em seu tempo” (MENDES, 2013, p. 14).

Em seu percurso filoséfico e voltando sua pesquisa para a questio do homem, Stein
sente a necessidade de perguntar: O que é o homem? E em busca da resposta a essa questdo
encontra no homem caracteristicas que o distingue dos demais seres e animais existentes no
mundo. Através disso ela caracteriza-o, apresentando suas peculiaridades e em que 4reas ele se
torna diferente dos animais irracionais e dos vegetais, seres que ndo possuem em si as mesmas

peculiaridades do homem.
2.1 A diferenca dos vegetais e dos animais irracionais para o homem

Em suas investigagdes acerca dos vegetais primeiramente volta sua ateng@o aos animais,
com o intuito de diferencia-los um do outro. Isso faz com que Stein caracterize os animais como
“algo” diferente dos vegetais. Ela percebe que os animais sdo dotados de uma liberdade de
mover-se de um lugar para outro e os vegetais sfo vetados de tal caracteristica. Ela mostra tal

ideia em sua obra Estrutura da pessoa humana, dizendo que

em nossa tentativa de capturar e definir o que € especificamente vegetal, ja
nos deparamos com o que € especificamente animal. A defini¢éo tradicional
do animal como sendo dotado de capacidade de se mover livremente no
espago e da capacidade de sentir é fenomenalmente corroborada (STEIN,
2003, p. 608-609, tradugdo nossa)'.

! “Em nuestro intento de captar y delimitar lo especificamente vegetal ya nos hemos topado com lo
especificamente animal. La definicion tradicional del animal como el espacio y de la capacidade de sentir estd
corroborada fenoménicamente.”



13

Os animais tém a capacidade de mover-se e agirem conforme os seus instintos,
exercendo sua liberdade. Tal liberdade ndo ¢ concebivel aos vegetais. Segundo Stein, por ser
um ser corporal, 0 homem, assim como as demais coisas existentes, esta sujeito s mesmas leis
e estd inscrito no quadro da natureza material. Isso lhe torna, em estado de matéria, semelhante
aos outros seres existentes.

Ainda relacionado a alma vegetativa, Angela Ales Bello afirma que: “[...] Edith Stein
foi impelida a retomar o tema da alma vegetativa que constitui o principio vital das plantas,
envolvendo-as no interior e orientando-as para o exterior, em especial, na dire¢do da luz”
(BELLO, 2014, p. 78). A confirmagéo da alma vegetativa das plantas, segundo o pensamento
de Edith, se d4 ao observarmos uma roseira que, estando em um ambiente sombrio, e neste,
entre alguma claridade da luz solar, com o passar do tempo, volta os seus galhos para esta
claridade. Isso demonstra que a alma da planta (seu interior) estd4 impulsionando o exterior a
buscar aquilo de que necessita.

Segundo o pensamento de Stein, exposto por Bello em seu livro Edith Stein: A Paixdo
pela verdade, essa tendéncia para a luz que a planta tem assemelha-se metaforicamente a um
elo entre a terra e o céu. Embora a planta seja carente de movimento espacial, esta tendéncia
apresenta-se, porém, como centro do seu movimento.

Seguindo este mesmo pensamento, agora se voltando para os animais, Bello afirma o

seguinte:

O movimento do mundo animal tem caracteristicas diferentes. De fato,
solicitado pelo exterior, ele encontra uma correspondéncia no interior. Trata-
se de uma relagdo de estimulo-reagdo que supera um esquema puramente
mecanicista e que contrapde o comportamento inquieto do animal & quietude
da planta (BELLO, 2014, p. 79).

Conforme este pensamento da autora, é possivel afirmar que os animais tém essa
diferenga quanto aos vegetais, pois diferentemente destes, os animais sdo impulsionados por
estimulos externos, e a partir de entfio sdo impelidos a reagir conforme ao que lhe esta sendo
exposto. E dessa forma, o animal reage instintivamente; ele se torna dominado pelos estimulos
que lhe estdo sendo impostos.

Tendo a liberdade, os animais irracionais se destacam em relag@o aos vegetais, pois além
do mover-se, eles possuem em si os instintos, que lhes proporcionam a capacidade de agir a
partir de motivagdes internas ou externas. Se torna perceptivel as reagdes dos animais através
de suas expressoes. Eles podem expressar variados sentimentos: raiva, medo, alegria, tristeza.

E neste ponto que existe outra distingio dessas duas espécies. Mesmo os homens, como os
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demais animais, possuindo instintos e serem, de certo modo, impulsionados por estes, eles
possuem um grande diferencial: sfio dotados de razio.

Outra caracteristica que liga 0 homem aos animais irracionais é o fato dele ser um corpo
dotado de alma, ou seja, um corpo animado, no qual, através desta alma que lhe da vida, o
animal pode se mover e agir conforme os seus instintos. Esta alma “[...] esta intrinsecamente
ligada ao corpo: lhe da forma e vida, [...]” (STEIN, 2003, p. 611)2. Sem a existéncia dessa alma,
0 corpo ndo passaria de uma matéria morta. Seria semelhante aos materiais que nfo possuem
vida, como por exemplo, as pedras, podendo ser transportado de um lado para outro
simplesmente por forgas externas.

Sabendo que os animais irracionais possuem a alma que dé vida ao corpo lhes possibilita
serem seres livres, podendo mover-se dentro do espago, entende-se que essa mesma
caracteristica pode ser atribuida ao homem. O homem, sendo um animal animado, é dotado de
liberdade no tocante ao mover-se. Tendo essa caracteristica que se assemelha aos irracionais,
surge, por outro lado, uma caracteristica propria do ser humano que € o livre arbitrio. E o que é
esse livre arbitrio? Esse livre arbitrio consiste em ter em si a liberdade de escolher, optar por
aquilo que melhor lhe convém.

Compreendendo os vegetais, os animais irracionais e os seres humanos é perceptivel
que em todos eles hd essa agdo que os conduz a algo maior que estd além deles. As plantas,
através do seu interior sdo conduzidas para a luz. Os animais sdo motivados do exterior para o
interior ¢ o homem, em seu intimo, carrega a abertura para algo maior. Nesse contexto,
compreende-se que todos os seres existentes estdo voltados para um Ser que esta acima de si, e
que conduz todo o seu existir.

A razdo proporciona ao ser humano poder avaliar o seu modo de agir, tendo em vista
que, sendo impulsionado pelos instintos, pode ou ndo conceder a sua agdo meramente
fundamentada neles. Para que se compreenda um ser como pessoa € necessario, exatamente,
que ele tenha essa caracteristica da racionalidade. Isso € afirmado por Cruz, quando diz: “Agora,
para que uma substancia concreta e corpdrea seja pessoa, se requer que seja vivente (uma pedra
ndo é pessoa) e racional (pois 0 animal néo € pessoa). Toda pessoa tem, pois, a caracteristica da
racionalidade” (CRUZ, 2018, p. 17). E a racionalidade que caracteriza e define este ser que,
diferente dos seres inanimados, possui vida e sendo comparados aos vegetais e animais se difere

por, além da alma que da vida ao corpo, possuir a razéo.

2 “Esté estrechisimamente ligada al cuerpo: le da forma y vida.”
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Um exemplo que pode ser colocado para ilustrar esta diferenga ¢ exatamente quando
uma cobra se sente ameagada ela age por meio de seu instinto para se autodefender. O modo
de agir da cobra € atacando aquele que estd ameagando-a. J4 0 homem, sentindo-se ameagado,
tem a capacidade de avaliar racionalmente o que melhor lhe convém fazer, mesmo que por seu
instinto a sua ag#o fosse atacar de alguma forma para se defender. Porém, ele, por natureza, age
racionalmente ndo apenas respondendo aos seus instintos.

O homem, ao ser racional, ndo discerne somente pelo que € bom para si, mas vivendo
em um ambito comunitdrio, na vivéncia com outras pessoas, ndo pensa somente em si e tem a
sua visdo voltada para tudo que esté ao seu redor. Ele tem a consciéncia que suas atitudes
implicam n#o apenas para si, mas podem chegar ao 4mbito social. Por isso a importancia de ter
consciéncia de agir da melhor forma, visando o bem para si e para a comunidade.

Intimamente ligado com a razéo e para que esta cumpra o seu papel, pode-se observar
que Edith atribui outra caracteristica Ginica ao humano: a liberdade. A liberdade do homem n#o
consiste, apenas, no mover-se, como ¢ dada aos demais animais, e sim algo que vai além disso.
Juntamente com o movimentar-se, 0 homem se torna livre por possuir em si a capacidade de
raciocinar, de pensar e poder escolher o que melhor lhe convém, seguindo seus desejos, visando
sempre o que lhe € positivo. Essa liberdade consiste na capacidade de transcender, ou seja, néo
esta preso ao corpo material, mas, através de seu ser espiritual, penetra em outras realidades e
pode acessar outros ambientes através de seus pensamentos. Além de ter o conhecimento do
que esté além de si, possui a capacidade de conhecer a si.

Tendo em si a racionalidade e a liberdade, o homem possui o livre arbitrio, que consiste
exatamente em poder escolher racionalmente aquilo que para ele € correto. Pode assim
reconduzir o seu modo de agir para outro rumo que néo necessariamente seja aquele conduzido
pelo instinto.

Stein volta o seu olhar para o homem, investigando a sua particularidade em relagdo aos
vegetais e animais irracionais, e compreende que ele, diferentemente dos demais seres, €
caracterizado por uma triade: corpo, alma e espirito. Cada uma dessas dimensdes faz com que

0 homem seja um ser individual, que ndo se limita em si mesmo, mas tem uma transcendéncia.

2.2 A caracterizagio do Homem

Tendo apresentado algumas caracteristicas acerca do homem, no pensamento de Stein,
permanece ainda o questionamento: O que é o homem? Em sua busca por encontrar algo que o

defina, ela recorre a antropologia, que se baseia nas ciéncias naturais. Porém, ndo encontra nesta
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uma base que dé visibilidade ao que é 0 homem por completo. Nao se limitando a esta ciéncia
“[...] Edith Stein investiga o campo oposto ao das ciéncias naturais, e busca nas ciéncias do
espirito um modelo que dé conta da estrutura humana em todas as suas dimensdes, de sua
individualidade [...]” (KUSANO, 2014, p. 67).

Em sua obra 4 Estrutura da Pessoa Humana, Stein caracteriza o homem como i 1
uma coisa material como qualquer outra, esta submetida as mesmas leis e est4 inscrito no 4mbito
da natureza material” (STEIN, 2003, p. 591-592)3. Denota com essas palavras que o homem,
assim como os outros seres existentes, sejam eles animados ou inanimados, possui um corpo
fisico, constituido de forma e matéria.

Identificando esta realidade corpérea do homem, se torna muito limitado caracteriza-lo
apenas neste aspecto, pois para Stein, “com efeito, na experiéncia natural nunca vemos o
homem somente como um corpo material” (STEIN, 2003, p. 592)*. Além de ter um corpo
material, se encontra nele duas outras dimensdes: alma e espirito.

A alma, no pensamento de Stein, € o que da vida ao corpo, e essas duas dimensdes s@o
inseparéaveis. E impossivel que exista um corpo vivo sem alma, a0 mesmo tempo em que no
se torna concebivel uma alma sem o corpo. “O que chamamos de ‘corpo vivo’ ndo € qualquer
corpo material, mas um corpo animado” (STEIN, 2003, p. 619)°. Esses dois 4mbitos da pessoa
humana estdo entrelagados e um da sentido ao outro.

No concernente ao espirito do homem, este, dd a ele liberdade de transcender. Esta
transcendéncia permite-o buscar o conhecimento de si mesmo e do que esta além de si. No que
se refere a isso Edith afirma: “Enquanto o homem ¢ espirito segundo sua esséncia, sai de si

mesmo com sua ‘vida espiritual’ e entra em um mundo que se lhe abre, sem perder nada de si

mesmo” (STEIN, 2019, p. 387-388).

2.2.1 O corpo material

A partir da concepgdo de Edith Stein sobre o homem, percebe-se que a primeira
caracteristica tipica deste ser é que ele possui um corpo fisico, composto por matéria e forma.

Assim como os demais seres fisicos existentes o homem possui um corpo material.

3 “Uma cosa material como cualquier outra, estd sometido a las mismas liyes y estd inscrito em el marco de la

naturaliza material.” n
4 «“Em efecto, em la experiencia natural nunca vemos al hombre solamente como um cuerpo material.
’

5 “Lo que denominamos ‘cuerpo vivo’ no es um cuerpo material cualquiera, sino em cuerpo animado.
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Se compararmos o corpo do homem com os “materiais” que constituem o grau
I’nals baixo de “matéria formada” que conhecemos, vemos, por um lado
‘pedag:os: de uma “matéria formada” que conhecemos, vemos por um lado
pedagos’ de uma “massa” [...]. Por outro lado, estruturas que correspondem
essencialmente a uma certa forma fechada sobre si mesma, que ndo sdo pegas,
mas exemplares da espécie humana e néio permitem que a partigdo ou sua
unido com outras formem uma massa homogénea (STEIN, 2003, p. 596)°.

Ao mesmo tempo em que o corpo humano é uma matéria semelhante as demais matérias
existentes se caracteriza de uma forma peculiar. Ao contrério de matérias que unindo duas pegas
do mesmo tipo podem formar um corpo homogéneo, o corpo humano, sendo uma espécie de
modelo idéntico um ao outro, ndo é caracterizado como “pegas de um quebra cabega” que se
encaixam e formam um corpo Unico. Pelo contrario, sendo semelhantes, a jungio de dois corpos
do homem néo forma um s corpo porque cada um carrega em si a sua individualidade.

A caracterizagdo do homem como dotado de corpo, segundo Edith Stein, se da a partir
desta concepg@o de que similar, em partes, aos demais seres dotados de corpo, 0 homem possui
este corpo material, porém com alguns diferenciais. Da mesma forma que os materiais se
desenvolvem, € natural que, como as plantas e os demais animais, o homem por si s6 se
autodesenvolva durante toda a sua vida, a comegar pelo seu corpo e prolongando pelas demais
dimensdes que compdem a pessoa humana.

Para que se perceba o seu proprio corpo material o homem utiliza-se das sensagdes. Por

meio das sensagdes 0 homem se encontra corporalmente.

O homem pode perceber que é corporeidade por meio das sensagdes, como,
por exemplo, quando ele sente frio ou experimenta a sensag@o de dor. Stein
concebe uma imagem positiva do corpo. Ele € o que define a pessoa, € a fonte
de vida espiritual, ou seja, tudo o que afeta o homem. (ROSA; SILVA, 2015,
p. 94)

Através do sentir, 0 homem encontra-se no seu corpo € a partir disso ele passa a
perceber-se, e depois disso a questionar-se sobre a sua prépria existéncia. Para que o homem se
perceba, se faz necessario possuir uma racionalidade intrinseca a ele. E esta racionalidade que
o proporciona a capacidade de se questionar e investigar sobre a sua propria existéncia. E nela

também que o homem consegue ver os limites do seu corpo e da sua existéncia.

6 «Sj comparamos el cuerpo del hombre com los ‘materiales’ que constituyen el grado més bajo de ‘materia
com forma’ que conocemos, vemos, por um lado, ‘pedazos’ de uma ‘n'1asa’, para los que no es em modo alguno
essencial tener precisamente este tamafio y esta forma, y que permiten tanto la unién com otros trozos del
mismo material como ulteriores particiones. Por outro lado, estructuras a las que corresponde essencialmente
uma hechura determinada y cerrada em si misma, que non son pedazos, sino ejemplares de la espécie hombre,
y no permiten su particién ni su unién conotros para formar uma massa homogénea.”
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No que se refere a individualidade de cada pessoa humana Kusano afirma:

Ir.nportante e fundamental se torna, entdio, considerar que cada pessoa é
smgular: ndo se repete, mas €é relevante também admitir que ‘esta
caracterizagdo diferenciada do humano € recortada por outra mais simples: a
diferenca sexual’ (KUSANO, 2014, p. 81).

Esta afirmagio pode ser entendida pelo fato de ser notério que nenhuma pessoa ¢
idéntica a outra. Até mesmo os gémeos univitelinos possuem entre si as suas diferengas, mesmo
que minimas, mas existem neles caracteristicas que os diferenciam fisicamente. Ainda de
acordo com essa afirmag@o, outro ponto que se pode destacar da unicidade de cada pessoa
humana ¢ a digital. Em cada pessoa existe uma digital tinica, impossivel de ser encontrada outra
com 0S mesmos tragos.

E valido salientar, portanto, que a individualidade da espécie humana estd presente em
cada individuo e cada um, assim como existe em si as diferengas fisicas, possuem também as
diferengas de personalidade, tendo um jeito tnico de existir, pensar, agir, etc. Mesmo que
coincida em alguns pontos especificos, ndo € possivel que o homem se repita em totalidade com

o seu semelhante. O homem € um ser unitario.
2.2.2 Razdo

A dimensdo racional na pessoa humana ¢ algo discutido entre os filésofos desde a
Antiguidade, o que fez com que esse questionamento perdurasse até a atualidade. O pensamento
de Platdo, segundo Luciene Maria Bastos, em seu artigo intitulado Platdo e a formagdo humana

na republica, afirma que

Para Platdo, na alma “ha um principio melhor e outro pior”, ou seja, existe
uma parte racional que comanda, e uma que obedece, a irracional composta
de paixao, desejo, apetite. Esta tiltima pode se recusar a obedecer, quando seus
desejos e apetites se torna tao fortes que néo escutam a razdo (BASTOS, 2013,

p. 296).

A partir desta divisdo da alma compreende-se que o lado racional € o que tem o poder
de decidir. Assim, o homem continua sendo um ser de razdo mesmo quando impulsionado por
seus instintos, jé que ndo sdo estes que detém em si o poder da decisdo sobre as a¢bes, mas € o
proéprio homem, por meio da sua racionalidade que decide por agir ou ndo, atendendo aos

apetites e desejos corporais. Os instintos ndo sdo os provedores da ag@io humana, mas sim o
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homem, por quer : a_ . o 2 .
» POT querer satisfazé-los e consequentemente se sentir satisfeito e para tal decide por

atendé-los ou ndo, levando sempre em consideragdo que nem tudo o que os apetites e desejos
fomentam levardo a pessoa humana ao bem, mas em alguns casos apenas a satisfagdo
momenténea.

Ao contrério dos animais irracionais, 0 homem possui uma diferenciag@o importante e
que o torna distinto. De acordo com Nogueira, “o animal carece de sentido interno e sua alma
ndo possui profundidade. Na pessoa humana existe um ntcleo interior, a ‘alma da alma’, o
‘interior mais intimo, o mais espiritual’. Em resumo, o ser humano possui uma alma racional
como morada do espirito pessoal” (NOGUEIRA, 2019, p. 553). Nisto se concentra a
diferenciagdo do homem para os animais: os animais nio possuem a profundidade da alma, sZo
movidos por algo interno, mas simplesmente instintos, ao contrario do homem que na sua alma
possui a racionalidade para lhe instruir mediante o decorrer da vida.

Stein considera um ser dotado de razdo como “[...] uma criatura que pode compreender
a normalidade de seu ser préprio e, assim, pode orientar-se com seu comportamento. Além
disso, corresponde o entendimento como dom de compreenséo e a liberdade como o dom de
configurar por si mesmo o préprio comportamento” (STEIN, 2019, p. 386). Entende-se assim
que o ser humano tem a capacidade de discernir o seu modo de agir através da razio, podendo
utilizar-se dela para compreender a si mesmo e pela liberdade que carrega em si, orientar o seu
comportamento.

Stein defende que no ser humano existe uma unidade, ao contrério de Platéo, que afirma
que a razdo é a parte superior da pessoa humana. Para a filésofa, ndo € concebivel a ideia da
separagdo das dimensdes, pois, para ela, a pessoa humana € um ser composto por corpo, razao
e alma. Porém, ao mesmo tempo sendo composto, ndo existe uma separagdo ou uma
classificagdo em que uma dessas dimensdes é superior a outra, pelo contrério, s existe a pessoa
humana porque é composta por essas trés dimensdes que ndo sio encontradas em outros seres.
Cada dimens#o possui a sua finalidade e ambas unem-se dando esta peculiar caracteristica ao
homem, de ser um ser unitrio. E através dessa unidade que “[...] pode-se alcangar a
compreensdo correta de cada um dos “estratos ou componentes’ do ser humano” (STEIN, 2019,
p. 20). N&o ¢ possivel, pois, conceber a pessoa humana sem esta peculiaridade que a distingue
de todos os outros seres.

Além de ter em si a capacidade de racionalizar, 0 homem € um ser livre, que tem o poder
e as sensagdes e tudo o que envolve o homem, ele, por meio da

de escolha. Com isso, mediant

racionalidade, possui a capacidade e liberdade de discernir o que melhor lhe convém.
2

Capacidade esta que os animais inferiores n3o possuem e agem meramente pelo instinto. De
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acordo com Stein, “por : : - .
» POI "pessoa’ entendemos o eu consciente e livre. E ‘livre’ porque é ‘dono

, :
de seus atos’, porque determina, a partir de si mesmo, sua vida, sob a forma de ‘atos livres’”
(STEIN, 2019, p. 398).

Deste modo, o0 homem nio & aprisionado por seus instintos, nem vive assemelhando-se
ao0s seres irracionais que nio possuem em si o poder de escolha, mas com esse diferencial se
torna livre e distinto dos demais seres. Mesmo quando o homem opta por nio agir
racionalmente, mas atendendo meramente os desejos dos instintos, ainda neste momento ele
esta se utilizando da razdo para tal escolha. Isso demonstra que a dimens@o racional é algo
intrinseco ao ser humano e em seus atos, mesmo que imperceptiveis ele se utiliza da razéo para

agir.

Indo de encontro a esse pensamento de Stein no que diz respeito ao uso da razdo, Urbano

Zilles em Didlogos com Edith Stein afirma que:

Quando, por exemplo, queremos abrir mdo da razio para liberar nossa
animalidade ou nossas emogdes, o fazemos racionalmente. No temos como
viver nosso cardter material e animal sem a razdo. Nio deixamos de ser
racionais quando amamos ou rezamos (ZILLES, 2017, p. 372).

Entende-se, portanto, que mesmo o homem decida agir movido por sentimentos
contrérios a razdo, ele ndo consegue agir de forma ndo racional, pois o fato dele optar por agir
conforme os seus desejos, ja que utiliza a razdo para tomar tal decisdo. A razdo € algo intrinseco
ao ser humano, de tal forma que quando se fala em homem ja se pensa em um ser racional e
livre, capaz de questionar sobre tudo o que estd em seu entorno, inclusive sobre ele préprio.

Para que se compreenda melhor o homem como um ser dotado de razio, vale ressaltar
que a razdo d4 ao homem a capacidade de compreender o que estd ao seu redor, e através dela
discernir o que melhor convém a pessoa humana optar, tendo em vista que ela ndo visa satisfazer
os desejos meramente carnais, mas busca o que possa trazer beneficios para a pessoa humana.

No entanto, recorde-se que aquilo que é compreendido através da razio por uma pessoa,
n3o o é necessariamente da mesma forma compreendido por outro. “Meu conhecer € Unico e
exclusivamente meu: ndo pode ser ao mesmo tempo o conhecer de outra pessoa” (STEIN, 2019,
p. 129). Stein leva em consideragdo que o modo de percepgio e racionalizag@o do individuo é
algo subjetivo que estd presente em todos os seres humanos. Por esta razdo, ndo
necessariamente todos tendem a ter a mesma vis@o sobre 0 mesmo objeto. No entanto, € valido
o essa distingdo de pensamento, pode haver também a linearidade

salientar que mesmo havend

. ‘ $ (o] itual, u
no pensamento de pessoas diferentes. “Cada homem tem seu ‘mundo conce que pode



21

coincidir ndo somente com 0 mundo real, mas também com o ‘mundo dos conceitos ideais’ e
com os mundos conceituais de outros” (STEIN, 2019, p. 130).

Através do raciocinio o homem passa a observar o mundo ao seu redor, bem como as
realidades de cada ser existente, incluindo ele proprio. Ao investigar sobre si, 0 homem encontra
as diferengas em comparagdo aos outros seres e animais. Porém, mesmo com essa capacidade
ele sente-se limitado, pois ndo consegue alcangar as respostas para todos os seus
questionamentos, fazendo com que permanega sempre em busca de algo que estd além de si
mesmo.

Stein, fazendo uma andlise do pensamento de Tomés de Aquino em seu livro Edith
Stein: textos sobre Husserl e Tomds de Aquino, afirma que para Tomaés, ao se buscar o
conhecimento, a via racional é apenas um dos caminhos pelo qual se pode chegar a ele, ou seja,

existem outras vias pelas quais se pode alcangar o conhecimento da verdade (STEIN, 2019).

2.2.3 Alma

Sabendo que 0 homem, na vis3o filoséfica de Edith Stein, é um ser de unidade, composto
por trés dimensdes diferentes, porém unidas, vale investigar agora a respeito da terceira
dimens3o, a alma. Esta, diferentemente do corpo material e da razéo, tem um diferencial muito

grande, sendo considerada o nticleo da pessoa.

[...] a alma humana, com sua estrutura pessoal e sua qualificagdo individual,
revelou-se a nds como a forma de tudo. Contudo também chamé-lo de ‘nucleo
da pessoa’, porque o todo ao qual damos o nome de pessoa humana tem em si
o centro de seu ser (STEIN, 2003, p. 669)’.

Segundo Stein, a alma ¢ este nucleo, o centro da pessoa humana. E deste centro, ou
nticleo, que emana todo o ser da pessoa. Para ela a “[...] alma, é o principio de todas as
manifestaces e atividades vitais do ser vivo” (STEIN, 2003, p. 618)8. Assim, entende que é a
alma que proporciona ao corpo humano perceber o mundo e a si mesmo por meio dos sentidos.

Conforme o pensamento de Ales Bello, Edith adentra na mesma linhagem platdnica,

afirmando as duas partes da alma humana:

strutura personal y su cualificacién individual, se nos ha revelado como la
| y animico. Suelo denominarla también el ‘micleo de la persona’, porque
humana liene em ella el centro de su ser.”

nes y actividades vitales del ser vivo.”

7 4[...] el alma humana, com su €
forma de todo el individuo corpora :
el todo el todo al que damos el nombre de ‘persona hum
8 «[...] alma, que es el principio de todas las manifestacio



22

Orqu? geralmen’te chamamos de alma humana consta de duas partes: uma
p _OPFl;mente psiquica, em estrita ligagdo com a corporeidade, portanto com o
I€Ino da natureza, e outra, espiritual, na qual se manifesta a liberdade. Estas

duas parte.s.estﬁo de um lado em contato com a natureza e, de outro, com a
esfera espiritual (BELLO, 2014, p. 88).

No que diz respeito ao ambito espiritual, compreende-se que ao contrério do psiquico,
este proporciona-lhe a liberdade, que se refere ao transcender, sair da realidade meramente
material buscando uma realidade que est4 além do palpavel. “A vida espiritual é o ambito mais
proprio da liberdade: aqui, o e pode realmente gerar algo partindo de si mesmo” (STEIN, 2019,
p- 395). Neste contexto, Edith afirma que a liberdade proporciona ao homem ser criador de algo
a partir de si mesmo, néo agindo meramente de forma representativa, mas sendo capaz de criar
coisas novas, pois com a sua criatividade e liberdade torna-se um ser criador de coisas inferiores
acele.

Sabendo que o homem € este ser livre, ainda é valido ressaltar que a sua liberdade, de
acordo com o pensamento de Edith, ndo é como a liberdade do Ser gerador de todas as coisas,
pois estd condicionada. Esta liberdade é condicionada por quem o criou. Isso quer dizer que
mesmo sendo livre, o homem ainda possui as suas limitagdes, pois € um ser finito, incapaz de
possuir o conhecimento e acesso sobre tudo o que existe. Ele € livre e a0 mesmo tempo néo €

autossuficiente capaz de determinar todas as coisas conforme os seus meros desejos.

[...] incapaz de configurar toda sua vida em agéo livre. O espirito puro e criado
esta limitado somente em sua liberdade pelo fato de ndo ter seu ser por si
mesmo, mas recebe-lo, e de recebé-lo por meio de toda a duragdo de seu ser
como um dom constantemente renovado. Toda liberdade nas criaturas € uma
liberdade condicionada (STEIN, 2019, p. 394).

Neste contexto, Gilson Bavaresco, afirma: “Nesse sentido, reemerge na sua descrigdo a
pessoa espiritual, como um sujeito livre, frente aos condicionamentos que atuam sobre 0s outros
seres vivos” (BAVARESCO, 2017, p. 199). Deste modo, compreende-se que além do agir em
si mesmo através da liberdade, a pessoa humana pode ter acesso aos outros seres vivos.
Prosseguindo, ele reitera que “Stein descreve a espiritualidade como originariamente sendo uma
abertura para si e para o diferente de si [...]” (BAVARESCO, 2017, p. 200), compreendendo,

dessa forma, que o homem, sendo um ser espiritual, tem essa abertura para o conhecimento de
2

si e do outro, além de tudo o que estd no mundo, além da abertura para o transcendente, pois a
)

espiritualidade permite ao homem ter acesso a uma realidade imaterial, ou seja, espiritual, que

est4 fora do seu ser. Mariana Bar Kusano ressalta que Stein enfatiza a questfio da alma como

um ser livre além disso faz uma diferenciagdo da alma para os espiritos puros.
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Su:;lffio Stein fala em a}ma, deve-se entender uma s.é. alma, a alma espiritual

gnifica que 'ela possui um ser, uma natureza espiritual aqui entendido no
sentido 'd'e Spiritus, como hdlito que sopra para onde quiser. Ela é diferente
dos espiritos puros ou dos espiritos incorpéreos, como anjos e deménios, pois

§l6a)é 0 centro do ser de uma natureza espiritual-corporal (KUSANO, 2014, p.

Através dessa possibilidade de sair de si, o homem se reconhece como um ser livre, e
essa liberdade dé a ele a habilidade de, emergindo no campo espiritual, buscar algo que dé
sentido a sua existéncia, uma vez que em suas investigagGes acerca da sua propria existéncia
no meio fisico, nada ¢ capaz de dar-lhe uma explicagéo convincente. Portanto, o homem tem
essa abertura e a possibilidade de que possa encontrar algo que corresponda as suas expectativas
no que concerne ao sentido de sua existéncia. Realizando essa transcendéncia, o0 homem néo se
desliga do seu eu, mas permanece em si e através da sua abertura alcanga realidades inacessiveis
por outro meio que ndo seja o espiritual.

Por meio de todo o existir humano, 0 homem, com as suas capacidades, observando-se,
primeiramente, bem como ao mundo e tudo o que existe, consegue perceber-se e até
compreender-se na sua realidade finita. Ele entende que € um ser que estd acima das outras
criaturas existentes no mundo, com um grau de capacidades mais elevado. Porém, mesmo em
meio a essas capacidades, ele, ainda assim, é um ser limitado e finito. Ao chegar a essa
conclusio abre um novo horizonte de questionamento.

Todo este processo que o homem realiza em busca do conhecimento de seu préprio ser
e dos demais seres se caracteriza como uma agéo da liberdade. Pois ele ndo ¢ privado de se
questionar, nem muito menos de investigar em busca das respostas para suas questdes. Seele é
um ser livre, porém limitado, € em seu ser sempre tende a algo que esta além dessa finitude, o
que seria esse ser que se torna o objeto de pesquisa do homem?

Conforme o pensamento filoséfico de Edith Stein, analisado por Nogueira pode-se
perceber que “[...] € preciso pontuar que nunca atingiremos a completude de nés mesmos,
porque, sendo pessoa somos mistério inesgotavel” NOGUEIRA, 2019, p. 558). Neste sentido,
compreende-se que, por mais que o homem encontre respostas para muitos de seus
questionamentos, ele nunca chegard a cessa-los, pois entende-se como um ser finito, € nesta
finitude ndo consegue atingir a completude do conhecimento, mas chega ao entendimento de
que sendo ele finito, existe um ser Infinito que é causa de todas as coisas. Essa compreenséo
se dé pelo fato de que em sua alma existe um anseio por algo que est4 fora, e que nada no meio

material é capaz de preenché-lo.
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3 O SENTIDO DA EXISTENCIA DO HOMEM

Como j4 foi g : !
Ja 101 exposto até o momento, para Edith Stein o homem & um ser livre e racional,
capaz deir e : . ; : . s T
p m busca do sentido das Coisas existentes, inclusive da prépria existéncia. Indo de

encontro ao : : ey
pensamento de Stein, Victor Frankl afirma que “a busca do individuo por um

sentido ¢ a motivagdo primaria em sua vida” (FRANKL, 2008, p. 124). Logo, pode-se
considerar que o homem vive naturalmente em busca de sentido para a sua existéncia.

Através das caracteristicas que sdo tipicas do homem, ele vive uma inquietude, ou seja,
busca sempre a compreensio do seu proprio ser, pois ele conspira por algo que n3o estd em si
mesmo. O ser humano em todo o decorrer de sua vida se questiona, primeiramente, sobre a sua
propria existéncia e do mundo ao seu redor, depois vive uma busca incessante pelo sentido
dessa existéncia. Segundo Edith Stein, o homem ao compreender-se como um ser triplice
(corpo, razdo e alma), percebe que mesmo encontrando esta caracterizag#o, ainda ndo chega ao
ponto final da investigag@io acerca dele. Pois ndo é o bastante e os seus questionamentos néo
cessam nisso (STEIN, 2019).

Ao determinar o homem como um ser racional, limitado e livre, cabe observar que todas
essas caracteristicas proporcionam a ele uma abertura, pois todas essas néo sio o bastante para
defini-lo. Uma primeira caracteristica que indica a abertura do ser humano ¢ a sensibilidade
com seu semelhante, a ponto de se colocar a disposi¢do e sentir-se comovido com uma
determinada situagdo que ocorre na vida de seu semelhante, o que faz ele agir de forma
empética, ou seja, colocando-se a disposi¢do para ajuda-lo, pois consegue sentir a dor do
préximo. O homem, ao se voltar para o outro, demonstra que néo € um ser autossuficiente, mas
que busca a completude fora de si. O contato com outro ser humano dé a visibilidade de que ¢
um ser em abertura, que estd em constante busca por uma completude.

O homem e a mulher ao se relacionarem e viverem uma intimidade, estdo buscando um
no outro a completude. Os desejos que brotam em um sdo correspondidos e atendidos de forma
reciproca; ddo a ambos a sensagdo de prazer, de realizagdo, porém, este sentimento néo € algo
permanente, ele necessita ser constantemente alimentado, do contrario surgem as caréncias e
até os desafetos. Além disso, apenas esta completude momenténea néo € o suficiente para dar
ao ser humano a paz interior onde seus anseios sdo completamente saciados. Existe neste ser
algo que ndo pode ser saciado com meros sentimentos e desejos finitos, ele vive, além dessa
uma abertura, que pode ser percebida por meio dessa, para algo infinito.

abertura para o outro,
Mendes relata o seguinte acerca do sentido da existéncia humana:
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O ser qu :
que por sua vez € considerado como devir (que se encontra a caminho),

:it: 2352?23?: t:lusca de respostas acerca de seu ser verdadeiro: ‘Nosso ser,

L ha,v ian:i passo permanente e que se apresenta sempre como algo

geis _ e ser verdad‘elro, nos revela a ideia do ser verdadeiro, do
puro, perfeito e eternamente imutavel’ (MENDES, 2013, p. 28).

O devir do : W ;
homem, com sua finitude, revela a infinitude perfeita de um Ser eternamente
avel. —
avel. O ser do homem, por sua natureza, aponta para existéncia de um outro Ser que dé a
este o sustento que ele necessite, pois, havendo este tinico Ser Infinito e Eterno, compreende-

se que o ser finito do homem ¢ derivado deste Ser Eterno que lhe d4 o sustento necessario para

imut

a sua vivéncia desde a sua concepgio, sendo que este mesmo Ser, dd inicio & existéncia do

homem e o mantém durante toda a sua vivéncia.
3.1 O homem como um ser que busca o sentido da vida

O homem em sua realidade finita é considerado, na viso steiniana, um ser incompleto,
incapaz de realizar-se por si s6, e por isso estd em constante busca por compreender a si mesmo.
Para que se possa compreender tal busca incessante, Edith adentra ao dmbito filoséfico por
meio da fenomenologia’, para ter uma clareza acerca dessa investigagio que o homem faz dele
mesmo. Ela critica a filosofia da época por ndo contemplar e dar respostas convincentes para
tais questionamentos. Por isso ela se utiliza do método fenomenoldgico, com o intuito de

corresponder e preencher as lacunas existentes até entéo.

[...] Stein estava convencida de que ‘a fenomenologia, no interior da pesquisa
filosofica do século XX, fosse talvez a tnica posigdo que, por ndo estabelecer
nenhuma relagdo com a tradig@o filosofica cristd, permitiu em alguma medida
colocar em contato os dois mundos’ promovendo, assim, uma aproximag&o
que deixa entrever a conexdo entre a especulagdo filosofica e a adesdo a

Revelagdo (KUSANO, 2014, p. 50).

Entende-se deste modo que Stein se utiliza da fenomenologia para buscar dar respostas
adequadas para tais questionamentos latentes no periodo. Todo o pensamento criado no periodo
da filosofia moderna ndo concebia a ideia de Deus como causa e sentido do ser. O pensamento

filosofico neste periodo era conduzido pela ideia de que tudo deveria ser explicado por meio da

itui is Edith Stein formula as questdes filosoficas, tendo

’ ia — “constitui uma das bases sobre as quais £dl .

Femof131 enolog 1ztlor df) ensamento a estrutura ontica do individuo humano. A forma de proceder na an-éllse

:gtr:l: ol](:s ci?:: lrlealizad: por ela (Edith) absorve em seu interior os ensinamentos da fenomenologia e,
ConSepquer%temente, expressa-se enquanto uma antropologia fenomenolégica” (KUSANO, 2014, p. 28).
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razdo natural sem aden Ambi .
trar ao ambito da fé. Se contrapondo a este pensamento, Stein se utiliza

do pensamento de : : )
P Husserl e Tomas de Aquino em seu livro: Edith Stein textos sobre Husserl e

Tomas de Aqui : . "
quino e explana a respeito da Investigagdo filoséfica que ndo pode ficar apenas no

ambito da razéo natural, pois esta ¢ incapaz de contemplar todas as questdes do ser.

Agora vem o grande porém de Tomds: ele nunca aceitaria que esse o caminho
da razao natural € o unico caminho do conhecimento, nem que a verdade
passaria c_ie uma ideia que — jamais sendo plena — deve ser efetivada num
processo interminével. A verdade plena ¢é; hd um conhecimento que a abarca
totalmente e que ndo ¢ um processo intermindvel, mas uma interminével e
calma plenitude. Esse é o conhecimento divino. Ele pode, a partir da plenitude,
comunicar-se a outros espiritos, e comunicar-se de fato, segundo a medida da
capacidade de captagdo deles. A comunicag¢do pode acontecer de diversos
modos (STEIN, 2019, p. 103, grifos nossos).

Neste contexto Stein se utiliza do pensamento de Tomés para esclarecer que na busca
pela verdade a filosofia se utiliza de todos os meios possiveis para chegar a uma resposta
convincente, se a razdo natural deixa lacunas é necessério, segundo Tomds, adentrar ao
conhecimento da razéo divina e nesta mesma linhagem Stein se utiliza da fenomenologia para
investigar a esséncia das coisas. Vale ressaltar ainda que “a filosofia nfio se contenta com um
esclarecimento provisoério, mas sua meta é chegar a clareza Gltima: quer [...] (dar conta) até os
ultimos fundamentos que se possa alcangar” (STEIN, 2019, p. 47). Neste contexto, de acordo
com Stein, para se alcangar a verdade e consequentemente o sentido da existéncia ndo se pode
contentar-se com algo que ainda deixa vazios, ou seja, que abre margem para mais
questionamentos. Por isso ela se utiliza do método fenomenolégico para uma investigagdo mais
profunda do sentido do ser.

Segundo Stein, “[...] a vida consciente do eu depende, por seus conteiidos, de um duplo
‘mais além’, de um ‘mundo exterior’ e de um ‘mundo interior’ que se manifestam na vida
consciente do eu, nessa esfera de ser que ¢ inseparavel do eu” (STEIN, 2019, p. 81). Deste
modo, ela compreende que a vida do homem manifesta essa dependéncia de algo mais além. O
homem, através de sua capacidade racional, questiona-se e passa a investigar a si proprio, ndo
se contentando com as respostas até entdo dadas. Edith percebe que o homem € um ser mais
complexo, porém, ndo € um ser qualquer, criado por si ou do nada, mas que tem um fundamento
maior.

Sendo este ser dependente, € compreendido por Stein como um ser que ndo encontra

fundamento em si proprio, pois, sendo finito, vive em uma dependéncia desde o seu nascimento,

da mesma forma em que, cOMO N&o depende dele o seu surgimento, ndo pode determinar
2
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também o processo de i 5
P nterrupgao, de forma natural, da sua vida. A filésofa encontra no homem

esta dependéncia, ente T
p ’ ndendo que o Proprio ser do homem aponta para a existéncia do Ser

supremo do qual o ¢ G tia
p sl homem depende. ‘Tanto em seu interior como no mundo externo, o homem

encontra indicios de algo que est por cima dele e de todo o resto, e do que ele e todo o resto
dependem” (STEIN, 2019, p. 594).
Além de néo possuir fundamento em si préprio, Stein afirma que o homem foi colocado

na existencia e € conduzido do inicio de sua vida até o seu fim, sendo vulneravel a ter a sua vida

interrompida, néo por seu préprio querer, mas por obra daquele que deu a ele a existéncia e fez
desenvolver-se.

O ser do eu ¢ algo que vive de momento em momento. E ndo pode “parar”,
sendo que foge “incontrolavel”. Assim néo chega jamais verdadeiramente a
se possuir a si mesmo. Por isso estamos obrigados a designar o ser do eu, esse
presente continuamente cambiante, como uma coisa recebida. E colocado na
existéncia ¢ ali € mantido de um instante a outro. Dessa maneira se da a

possibilidade de um comego e um fim e também da interrupgéio de seu ser
(STEIN, 2019, p. 81).

Assim que fora promovida ao doutorado, Edith Stein foi convidada por Husserl para ser
sua assistente. Foi entfio que conheceu Heidegger, que posteriormente a sucedeu no exercicio
de assistente de Husserl. Heidegger utiliza-se do método fenomenoldgico em suas obras, o que
faz ganhar ainda mais o interesse de Stein, interesse esse que ndo quer dizer concordancia com
a forma de pensar, mas de investigar. Na construgdo de sua principal obra, Ser Finito e Ser

Eterno, Stein leva muito em consideragdo o pensamento de Heidegger, pelo fato de serem bem

aceitas no momento e de impulsioné-la a investigar de forma ainda mais profunda a questéo do
ser, buscando trazer respostas melhores do que o seu contemporéneo. Edith se utiliza da obra
Ser e Tempo de Heidegger e o contrapde em alguns pontos que so essenciais para ela, como

por exemplo o sentido do ser (DOWELL, 2017).

3.2 A filosofia do Ser de Heidegger a partir da visdo de Edith

Edith Stein e Martin Heidegger foram contemporaneos, confrontaram seus pensamentos

i i i ¢s da filosofia cristd, compreende o ser
a respeito do sentido do ser. Stein, no entanto, atraves - p

como tendo em si um sentido, ao contrrio de Heidegger que compreende o ser como um ente

langado no mundo.
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De acordo com is%
a : :
Visdo de Stein sobre a teoria do ser de Heidegger, para que se

compreenda o sentido - .
P do ser, se faz fiecessario que se investigue a partir do préprio ser o que é

o homem, pois para el .
» pois p € 0 homem, ao passo que tem a capacidade de se questionar, tem ainda
mais a capacidade de atender a esses questionamentos

Heidegger considera que, para obter resposta & pergunta pelo sentido do ser,
deve-se perguntar ao ente, e ndo a um ente qualquer, mas ao ente a cujo ser
perter’zce perguntar pelo sentido do ser e certa compreensio provisoria (‘pré-
ontologica) do ser. Esse ente que somos cada um de nés recebe a
denominagéo de “Dasein” (STEIN, 2019, p. 574).

Stein considera que Heidegger afirma, em sua busca incessante pelo sentido do ser, que
se faz necessério investigar o préprio ser (Dasein). Somente ele tem as respostas adequadas
para os diversos questionamentos levantados ao longo do tempo. O Dasein, é aquele que
questiona e que tem as respostas em si mesmo para as suas interrogagdes. Ele “[...] se
compreende a si mesmo como ente no mundo e compreende a significatividade do mundo”
(STEIN, 2019, p. 576).

Utilizando-se agora diretamente do pensamento de Heidegger, em sua obra Ser e Tempo,
percebe-se que ele se expressa afirmando que o ser se caracteriza como algo que néio possui em
si a totalidade, ou seja, existe uma pendéncia no que se refere ao poder-ser. Com isso, cabe ao
Dasein “buscar na prépria presenga o sentido de seu chegar-ao-fim e mostrar que esse ‘findar’
pode constituir todo o ser desse ente que existe” (HEIDEGGER, 2006, p. 316). Entende-se, a
partir deste pensamento heideggeriano, que o sentido da existéncia do Dasein esta em seu fim,
pois s6 se pode compreender o ser se este possuir um fim.

O homem, tendo esta compreensdo na perspectiva heideggeriana, sente-se angustiado,
levando em consideragdo que, a partir da sua capacidade racional, ele chega a concluséo de que
a sua vida encontra sentido em seu préprio fim. Isso porque ele € um ser apenas langado no
mundo, sem algo que o governe e o conduza para um caminho seguro. Se torna angustiante
para este ser, sentir os anseios, mas saber que tudo isso € algo temporal, finito. “A anglistia com
a morte é anglstia ‘com’ o poder-ser mais préprio, irremissivel e insuperavel. O préprio ser-
» (HEIDEGGER, 2006, p. 326). Essa angustia que

no-mundo é aquilo com que ele se angustia

o filésofo relata procede da finitude do ser. O ser se reconhece como algo meramente limitado

que ndo encontra um sentido wltimo para a sua existéncia que possa proporcionar-lhe uma

realizagéio se si mesmo em saber que ndo é algo simplesmente langado no mundo, mas que

) : iste.
existe um sentido e um por que e para que ele exis
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A angustia aqui re :
3 g : quirelatada na Perspectiva de Heidegger nio se d4 simplesmente pelo medo
ou desconhecimento de algo exterior, mas do proprio ser existente no mundo.

[...] a angustia nem sem
no mundo. E mais, a an
tal. E a angstia diante
Por que o Dasein se an

pre € medo de algo intramundano, mas do préprio ser
glstia € o primeiro que torna visivel o ‘mundo’ como
do estar s6 no mundo (como ‘solus ipse”), [...], aquilo
gustia é seu poder ser no mundo (STEIN, 2019, p. 580).

O angustiar-se do Dasein, consiste em seu estar no mundo. A partir disso compreende-

S€ COmO um ser no tempo, porém sem uma explicago concreta daquilo que é exatamente e que
possa dar sentido a sua existéncia. O Dasein se compreende simplesmente como um ser langado
no tempo, o qual ndo vé a partir de si e do mundo como um todo, um sentido concreto do por
que ¢ para que existe. Essa angistia é compreensivel, na visdo heideggeriana, porque neste
contexto néo ¢ possivel se ter um sentido tltimo para tal existéncia. O estar langado no mundo
¢ algo, para o Dasein, angustiante, a0 passo que néo encontra explicagdo para a existéncia, ou
seja, uma precedéncia. E o Dasein sente este vazio no seu estar no mundo, porque em seu ser
existe a necessidade de um sentido que n#o seja o fim.

Stein, analisando o pensamento heideggeriano, difere em sua teoria no que se refere a
existéncia e sentido do ser. Para ela, o Dasein ou ser-ai tem em si a abertura para um mundo
espacial, além de possuir a abertura para si mesmo, sendo capaz de compreender-se (STEIN,
2019). Neste sentido, o ser possui abertura para descobrir o sentido de sua existéncia. Por essa
capacidade, € possivel ao ser compreender-se através dele mesmo, bem como buscar o sentido
da sua existéncia no que estd de modo superior a ele. Essa abertura faz com que ele se perceba

finito e necessitado de um Ser Infinito.

Para Stein o ser ndo ¢ algo que ndo tenha em si um fundamento, mas a existéncia deste

ser remete 3 existéncia de um outro Ser no qual este ser meramente finito estd ligado. A anglstia
referida por Heidegger, em Stein, pode ser compreendida como a abertura do ser para encontrar
através deste anseio o sentido Gltimo de sua existéncia. Edith ndo comunga da ideia de

Heidegger de que o sentido da existéncia do ser estd em seu fim. Além disso, Heidegger ndo

concorda com a ideia da abertura do ser para o Eterno. Ja para Stein, o sentido do ser estd além

desta realidade finita, e a abertura do ser para si e para um ser que esta acima de si mesmo
remete a uma dependéncia e um sentido tltimo, tendo em vista que o ser aspira por algo que

esté além de si mesmo. Além disso, Stein ndo aceita a concepgdo de Heidegger que ndo concebe

er humano como um ser dotado de alma e entende a temporalidade do homem como uma
o ser hum

forma do ser finito encontrar espago € € sentir participante de um Ser Eterno.



31

3.3 O sentido do ser na perspectiva steiniana

| No que~se refere a busca pelo sentido da vida, Stein ndo se conforma com aquilo que
Heldugger expoe. Em. Sua perspectiva, ela vé algo além da visio heideggeriana, pois para ela,
o Dasein, compreendido como homem, n3o est4 simplesmente langado no mundo, nem existe
par:dl a morte, mas todo o seu existir possui em si um sentido maior. De acordo com Dowell, em
Didlogos com Edith Stein: Filosofia, Psicologia, Educagdo, Stein, julgando as anélises de
Heidegger, conclui que elas sio incompletas. “Por exemplo, o ‘ser Jjogado’ (no sentido de que
o ser humano se encontra simplesmente existindo como um fato inelutavel que ndo depende
dele) ndo pode excluir, como faz Heidegger, a pergunta sobre a sua origem (donde venho)”
(DOWELL, 2017, p. 19). Nessa perspectiva, percebe-se a diferenga de pensamentos entre os
dois filosofos, levando em consideragio a investigagdo sobre o mesmo ser: o homem. Edith
demonstra que ndo € possivel vetar o homem de se questionar sobre o sentido da sua existéncia.
Ainda que ele estivesse apenas jogado no mundo, mesmo assim caberia o questionamento com
o intuito de descobrir a sua origem e o sentido para o qual est4 destinado.

Ainda nessa perspectiva, Silva (2020) afirma que, segundo o pensamento de Stein,

E a partir da compreensdo do ser langado na existéncia e limitado que se abre
a investigagdo: De onde provém, entdo, esse ser langado? [...] Edith analisa
duas possibilidades: o eu recebe o seu ser do ‘mundo mais além’, no qual
recebe o conteido de suas vivéncias do mundo exterior ou interior, ou dos
dois a0 mesmo tempo; a segunda possibilidade seria que o eu deve seu ser ao
ser puro e eterno (SILVA, 2020, p. 32).

Neste sentido, entende-se que, mesmo contando com a possibilidade do ser ter sido
apenas langado na existéncia, ainda € possivel se questionar sobre a precedéncia de sua vida,
pois tendo sido langado, pressupde-se a agdo de algum ser que tenha realizado essa agdo. Tal
fato se d4 pela impossibilidade dele mesmo ter se langado, pois se houvesse acontecido dessa
forma, o ser do homem seria causa dele mesmo, algo que sabemos que ndo € cabivel dentro da
existéncia do homem, como ser finito, que ndo tem total controle sobre a propria existéncia.

Ela percebe que no intimo da pessoa humana existe um anseio por algo que esté além.
Isso pode ser identificado pelo fato de as pessoas estarem sempre em busca de algo que as

satisfaga. Além de ser um ser animal, racional e livre, 0 homem € um ser que durante todo o

seu existir é necessitado. Primeiramente, para existir é necessitado de quem os cria (pai e mée),

e no decorrer da sua vida hé nele sempre a indispensabilidade de coisas bdsicas, como
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limentagdo, entre o 3
a ¢ao, utros aspectos. Tudo isso leva a perceber que este homem ndo & um ser
autonomo, dono de si mesmo.
No decorrer isténci ) )
da existéncia humana até aos dias atuais, o homem foi criando outras

necessidades além das bioldgicas. Isso indica que, a0 estar nessa abertura por buscar a

satisfag@o, ele tem em si a necessidade de satisfagdo. O seu ser ¢ necessitado de algo que o

preencha. No decorrer de sua vida cria nio apenas caréncias bésicas, que vio dando pequenos
prazeres, mas, além disso, os meios para que essas sejam satisfeitas.

A partir disso, abre-se uma margem para se entender o quanto o homem possui em si
um anseio por uma satisfagio, e aqui ndo se refere simplesmente a satisfagdo emocional ou
biolégica, mas o préprio corpo do homem carrega consigo necessidades. Tais aberturas para
este saciar-se sdo percebidas e sentidas na pessoa humana e ndo sio correspondidas de forma
totalmente satisfatéria por aquilo que o homem encontra, pois em todas as etapas da vida
humana o homem estd em uma incessante busca pelo preenchimento total. Compreende-se
dessa forma, que sendo o homem este ser limitado, mas com essa abertura para os prazeres, e
tendo em vista que nada o preenche por inteiro, pelo fato de as coisas criadas ndo serem capazes
de satisfazé-lo, tem-se uma unica possibilidade: o homem s6 consegue se preencher por inteiro
com aquele que ndo foi criado, pois somente o incriado possui em si a infinitude, e é esta
infinitude que o homem tanto anseia no seu intimo.

Ao contrario de Heidegger, a viso steiniana traz a concepgéo de que o homem néo foi
langado no mundo, mas colocado na existéncia. Ela afirma que “o ser do eu € algo que vive de
momento em momento” (STEIN, 2019, p. 81). Deste modo, cabe compreender que o homem
possui em si um ser que vive a cada instante, mas ndo possui a si mesmo. Assim, ndo cabe a ele
controlar todo o seu mover e existir. Sendo, pois, colocado na existéncia € “[...] ali mantido de
um instante a outro. Dessa maneira se d4 a possibilidade de um comego € um fim e também da
interrupgdo do ser” (STEIN, 2019, p. 81). Sendo mantido, ndo o € por si mesmo, mas pressupde
a existéncia de um outro Ser que o mantém na existéncia e o conduz desde o inicio ao fim.

A certeza de que ndo estd langado no mundo e abandonado ao seu bel prazer, mas sim

colocado e é conduzido por algo que o mantém, d4 ao homem uma seguranga necessaria para

nio se angustiar mediante o estar no mundo.

Essa seguranga do ser estd aprox{ada como pbjetivamente §em‘ fundamento e,
portanto, como ‘racional’? A atitude rgzoavel frente a Ylda l,Jma liberdade
para a morte, apaixonada [...] segura de si mesma e'angustlante? . De nenhuma
maneira. Porque, ao fato inegavel de que meu ser € fugaze se prolonga de um
momento a outro e se encontra exposto a possibilidade do ndo ser corresponde
outro fato, também inegavel, de que eu, apesar dessa fugacidade, sou e sou
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conservado no ser de um instante a
outro;
um ser duradouro (STEIN, 2019, p. 84;?’ s e ol

. l?e acordo com Stein, essa seguranga que o homem possui no é provinda de sua prépria
racionalidade, mas sim do fato de que o ser do homem ¢ conduzido no tempo, e se sustenta néo
por si mesmo, mas devido a um Ser duradouro que o conduz no decorrer da vida. A propria
fugacidade do ser pressupde a existéncia, e nio s6 isso, mas a necessidade de um ser que seja
duradouro, pois um outro ser fugaz nio é capaz de ter dominio sobre o ser fugaz do homem.

Vale ressaltar ainda, segundo Stein, que “eu sou sustentado, e esse apoio me da
tranquilidade e seguranga; certamente n3o ¢é a confianga segura de si mesma do homem que,
com sua propria forga, se mantém de pé sobre um solo firme, mas a seguranga doce e feliz da
crianga que repousa sobre um brago forte” (STEIN, 2019, p. 84). Essa tranquilidade obtida pelo
homem ndo se fundamenta em si, uma vez que ele é um ser temporal, que logo se esvai. O ser
do homem néo se fundamenta em si mesmo para obter a certeza da seguranga, mas ele sente-se
sustentado, amparado, pois 0 mesmo ser que o colocou no mundo o mantém seguro. Esta certeza
ndo equivale apenas em estar nesse mundo, mas uma certeza de que exista algo reservado para

além deste. Ou seja, um retornar para os bragos seguros e fortes daquele que o colocou no

mundo. Da mesma forma em que a crianga repousa nos bragos seguros e fortes.

3.4 O Ser finito revela a necessidade de um Ser Infinito

Estando em constante devir, o ser do homem estd em busca natural pelo sentido de sua

existéncia. Neste contexto entende-se que o que da sentido a existéncia do homem néo ¢

nenhum ser palpével existente no mundo, pois todas esses seres existentes, até mesmo o ser que

d4 a sensagdo de completude ao homem, néo é capaz de o preencher por completo. Destarte,

vale ressaltar que so existe uma possibilidade de sentido paraa existéncia do homem, o Ser que

o criou. Este é o tinico capaz de saciar 0s anseios vividos pelo homem, pois, sendo 0 homem

um ser finito que vive em uma busca incessante por algo infinito e
que somente este Ser Eterno da sentido a existéncia

terno, e s6 existindo um ser

que possui essas caracteristicas, ¢ notorio
por completo, dando-lhe saciedade.

do homem e o preenche
a relagdo pessoal entende-se que o homem

Através da liberdade e do prazer humano n
tem a abertura para perceber queé niio & possivel se saciar meramente com este contato entre seu
semelhante, nem tdo pouco com as coisas dispostas no mundo a seu favor. Com isso, a sua alma

2
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filosofia, psicologia, teologia:

Ela ]viiidpecsso'a ca partir‘ da sua prépria profundidade, abertura a profundidade
i sl partir deste ponto mais alto, podemos dizer que a soliddo
suprimivel caracteristica da pessoa humana, em sua individualidade, longe

Clig 6S)er uma soliddo de isolamento, ¢ uma solidéo de encontro (RUS, 2017, p.

E a vivéncia da nossa prépria profundidade que nos mostra que somos abertos & uma
profundidade que € caracterizada como divina, pois ndo estd no 4mbito pessoal nem finito.
Através da soliddo vivida na individualidade, se tem um encontro da pessoa consigo € a
percepgdo também do outro. Mergulhando na profundidade inacessivel por completo, que é a
pessoa humana, tal movimentagéo concede a ele essa percepgdo de que no seu interior existe a
caréncia por algo que, nem seu semelhante, nem nas coisas materiais existentes neste mundo
finito, séo capazes de preenché-lo. Contudo, compreende que este seu anseio insacidvel s6 se
torna sacidvel pelo Ser Eterno, e € nisto que consiste o sentido da existéncia do homem na sua

necessidade de buscar o Ser Eterno.
3.5 Quem é este Ser Eterno na visao filoséfica de Edith Stein?

Tendo analisado o ser finito e chegado a essas conclusdes, Stein afirma que o Ser Eterno,
que da sentido a toda a existéncia do ser finito, ndo pode ser algo criado nem muito menos

receber a vida, sendo que é dele que emana toda a vida existente. “Consideramos o Verbo
Eterno, o Logos, como a unidade do sentido que contém em si toda a plenitude de todo sentido,
como o arquétipo de todas as unidades de sentido finitas” (STEIN, 2019, p. 437). Em vista
disso, ressalta-se que é exatamente este Ser incriado que da o sentido a existéncia, bem como

encaminha o ser finito no decorrer de sua vida para um fim altimo. Tudo o que compde o ser

finito deriva deste Ser Eterno, bem como sente-se necessitado d’Ele.
[lustrando ainda melhor essa necessidade que o ser finito tem de algo infinito, Stein

: : i idade do ser finito nos descobrem a necessidade
conclui que “assim como a fugacidade e a caduci

de um ser eterno, de igual maneira a imperfeigdo de toda esséncia finita nos revela a necessidade

de uma esséncia infinitamente perfeita” (STEIN, 2019, p. 269). Com isso, salienta ainda mais

a finitude da pessoa humana, que estd em constante busca por algo infinito. O préprio ser
ni )

limitado do ser humano conduz a existéncia de algo ilimitado pois ele em si mesmo nédo se
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umano, sendo este ser d énci i
h s € essencia finita, revela a necessidade de algo que vai além. Este algo
. >

seja, essa esséncia infini " !
g e a infinitamente perfeita, Stejn define como sendo Deus, o criador do
2
GRS PRti0 qualio mesmord dependente e ests destinado

Para que che a in ti
q gasse a essa conclusfio, Stein tinha consigo a concepgdo de que a

menologia fo ini 1 x —_—
feno g Sse a unica saida, por nio possuir vinculo com a filosofia crista que pudesse,

assim, aproximar esta da especulagio filoséfica, Portanto, se utiliza da linha de pensamento de

Husserl ¢ Tomés de Aquino, ja que, segundo Kusano, os dois “[...] acreditavam duEimes

filosofia era um exercicio sério, rigoroso e conquistado pela razdo humana que, passo a passo,
desvela um Jogos ou uma ratio [...], um sentido que se encontra por trés de tudo aquilo que é
ou do que seja possivel o entendimento descobrir” (KUSANO, 2014, p. 50).

Entre esses dois filésofos existe uma discrepancia no dmbito filosofico. Husserl se
distancia da filosofia crist3, pois para ele a fé se encerra no ambito religioso, ndo podendo, dessa
forma, introduzi-lo no campo filoséfico. J4 para Tomés, a filosofia humana ndo é o bastante,
pois em incessantes buscas ndo se chega a uma verdade plena, unicamente pela razdo humana.
Por outro lado “[...] o conhecimento divino, que em sua plenitude, abarca uma verdade completa
e a comunica de diversos modos a outras mentes” (KUSANO, 2014, p. 51).

Stein se encaminha seguindo o pensamento filos6fico de Tomés de Aquino através da
filosofia cristd. Ela conclui que este Ser Eterno é exatamente o préprio Deus, sendo que pela

luz unicamente da razdo humana nfo se encontra nenhum ser com tais caracteristicas. Através

do campo filoséfico cristdo entende-se que

Deus é a plenitude infinita e a forma perfeita: forma pura, porque ndo ha nada
n’Ele que necessite de uma formagdo ulterior; por isso, ndo existe n’Ele

nenhuma possibilidade de experimentar agdes. Todo ente finito ¢ uma
plenitude limitada e formada, mas ndo estd inteiramente formado até seu

aperfeigoamento definitivo (STEIN, 2019, p. 436).

Deus é este Ser que néo necessita de nenhum outro para a sua existéncia, bem como néo

é um ser que esta em formagéo ou em constante mudanga. Ele é o Criador de todos os seres

existentes, é d’Ele que emana a vida e € para Ele que estéd destinado o ser do homem, que vive
b

em constante busca pelo sentido da sua existencia.
sabendo que é um ser criado por Deus ¢ para Ele, s6 pode ser preenchido e

O homem,
Santo Agostinho (2002, p. 19) confirma essa

satisfazer seus prazeres n’Ele. Nesse sentido, . ; i
relagdo dependente afirmando que: “... fizeste-nos para ti, e inquieto estd 0 nosso coragdo,
ao ep i . r .

enfatizando ainda mais que 0 anseio do homem s6 se satisfaz

b4 1]
enquanto ndo repousar em t, . '
ontra com seu criador. Até que isso acontega, o homem

c
quando repousa em Deus, quando se en
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estd em constante e incessante busca para realizar-se, pois a vida do h : i
el eriador. omem ¢ uma continua
salientar que tais desejos s6 se tornam sac; s
aciados no contato com este Ser Eterno, Deus, o criador
do homem, € a0 qual (? homem ¢ dependente para em sua existéncia e para o qual est4 destinado.

Entre o ser finito e o Ser Eterno existe uma dependéncia da parte do ser finito, tendo em
vista que a sua propria existéncia tende a um Ser que vai além da sua vida fisica. Para que possa
existir, o homem estd em intima relagio de dependéncia com Deus, pois néo se pode pensar a
existéncia do homem por si s6, a0 mesmo tempo em que este homem, na sua esséncia, busca
por algo que possa lhe dar a satisfagio completa.

E por meio da sua dimens#o espiritual que o homem transcende e passa a buscar o
sentido para sua vida. Nesta abertura, que primeiramente se d4 para si e posteriormente para o
outro, 0 homem encontra uma saida para encontrar o sentido do seu viver, pois seria de tudo
angustiante e torturante para o homem, ter todas essas capacidades e acima de tudo, o seu ser
viver em constante incompletude e, com tudo isso, nfio ser capaz de encontrar um sentido
concreto para o seu viver. Os animais irracionais vivem sem sofrer essas anglistias, pois ndo
possuem em si a racionalidade. Quanto ao homem, sendo um ser racional e livre, viver no
mundo sem um sentido concreto para o seu existir, o faria viver em constante crise.

Porém, o homem, ao buscar o sentido para o que existe e consequentemente para o seu
proprio existir, encontra em Deus o comego € o fim, pois nédo ¢ um ser simplesmente jogado no
mundo, mas colocado, criado pelo préprio Deus e por este mantido na existéncia a Ele
destinado. O Catecismo da Igreja Catélica (2000, p. 13) afirma que “Deus, infinitamente
Perfeito e Bem-aventurado em si mesmo, em um designio de pura bondade, criou livremente o

. . . » S
homem para fazé-lo participar de sua vida bem-aventurada”. Este conhecimento, no entanto,

n3o se d4 simplesmente por meio da razdo natural, mas é necessario olhar por meio da revelagdo

divina, sendo que meramente fundamentado na razéo, o conhecimento se torna limitado. E
2

necessario, entdo, que se abra para encontrar as respostas por meio da fé, néo eliminando a
razio, mas percebendo que onde a razdo ndo consegue corresponder, cabe a revelagdo dar as
b

explicagdes no que concerne ao sentido da existéncia.



ANTECEDE

- étraves. SRt fenomenologicas acerca do homem e do sentido da sua
existéncia, Stein compreende que o homem é um ser finito, o qual, para existir, tem a
necessidade da existéncia de um Ser Eterno. Ao longo de suas investigacdes, ela ;hega a
conclus@o de que o homem € a realizagdo de uma obra de um ser que o antecede e antecede

tudo o quanto existe. Este Ser que existe antes que tudo existisse e que € o criador de todas as
coisas, segundo Stein, é Deus.

Para que se compreenda o homem como a realizagdo do ser do homem, vale recorrer a
teoria de ato e poténcia de Tom4as de Aquino, a qual Stein faz referéncia e aprofunda seu
pensamento em sua principal obra, Ser Finito e Ser Eterno. De acordo com Stein, é possivel
compreender Deus como este Ser criador de todas coisas e que ndo necessita da a¢do externa
de um outro ser para colocd-lo em movimento. Ela faz a relagdo dos termos ato e poténcia, em
que Tomas de Aquino, utiliza-os designando 4 Deus e ao homem, porém em graus e

significados diferentes.

A respeito de Deus pode-se e deve-se falar de poténcia, mas essa poténcia ndo
estd em contraposi¢do com o ato. Convém estabelecer uma distribuigéo entre
poténcia passiva, e a poténcia de Deus que € ativa. De igual maneira o ato de
Deus ndo estd em um ato no mesmo sentido que o da criatura — segundo um
dos significados do termo, que intimamente estdo relacionados — quer dizer
agdo, atividade, que comega, termina e pressupde uma poténcia passiva como
seu fundamento de ser. A obra de Deus né@o tem principio nem fim; subsiste
durante toda a eternidade: € a imutabilidade do ser. Néo existe nada nele que

ndo seja ato: actus purus (STEIN, 2019, p. 28).

Através do pensamento steiniano, compreende-se Deus como este ser gerador de todas
as coisas existentes. E Ele o ser primeiro, tendo em vista que em sua existéncia ndo € possivel

identificar a necessidade de uma agdo externa para O Seu mover € agir. Sendo assim,

énci irio de Deus, faz com que ele sofra
compreende-se que o ato e a poténcia do homem, a0 contrari , q

essa necessidade da agdo externa deste Ser que esta acima de todas as coisas, que existe antes
de tudo e que é causa da existéncia do ser do homem. Por isso, ela compreende que o homem
ao ser atual e potencial, depende da agdo de Deus, que ¢ ato e poténcia a0 mesmo tempo,. e se
¢do da obra de Deus. Através da grandiosidade do Ser de Deus e da finitude

torna entdo, a realiza i
ao reconhecer-se limitado, sente-se esta caréncia

do ser do homem, percebe-se que O homem, G
do ser que 0 gerou, © ocasiona na aspiragao do ser do homem pelo ser do seu Criador.
2
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Vale ressaltar -
que a forma de pensar utilizada por Stein ndo pode ser confundida com a

revelagdo (Teologia), pois tal pensamento ¢ préprio da filosofia

uem i o
gente dgell?l:;l odpensatrjento escoldstico'® poderia ter a impressdo de estar a
g ]a 1scussdo te~ologlca, uma vez que se trata do Criador e da
« L...] €Ssas expressdes t€ém um sentido estritamente filoso6fico, ainda

que se haja descoberto pela primei
primeira vez aqueles que, pela lagéo,
conheceram Deus como criador (STEIN, 2019, ;1 29). RIS e

Neste sentido, Stein ressalta que ndo se pode considerar o pensamento que se utiliza da
escolastica como fora do campo filoséfico, mas deve-se compreendé-lo como conhecimento
que alinha fé e razdo, ambas unidas, buscando o conhecimento do ser. E importante destacar
que ao se utilizar da verdade revelada, Stein afirma que ndio esté se distanciando da verdade
natural, mas que a revelagéo pode também contribuir nas dificuldades no campo filoséfico
(STEIN, 2019). Fé e raziio ndo devem ser vistas como distintas, mas uma contribui com a outra
no processo de busca incessante pela verdade. Onde a razio silencia por falta de argumentos, a
fé entra com a sua verdade revelada, demonstrando que néo € possivel encontrar as verdades
apenas pela via racional. Mesmo utilizando-se da fé para dar as explica¢Ges acerca do ser, ainda
assim se esta fazendo filosoficamente.

Segundo Stein, “Deus é a plenitude infinita e a forma perfeita: forma pura, porque néo
h4 nada nEle que necessite de uma formag@o ulterior; [...]” (STEIN, 2019, p. 436). Sendo assim,
Deus & este ser que da sentido a existéncia do homem, pois Ele é o seu criador € o Unico Ser
que ndo foi criado nem sofre mutagdo ao decorrer do tempo. J4 o homem, como ser finito estd
em constante transformago, sempre necessitard ser formado até chegar ao seu aperfeicoamento

definitivo. Este aperfeigoamento definitivo se concretizard quando o homem retornar para o seu

criador e nele se realizar por completo, ndo havendo mais necessidade de busca por uma

completude.
De acordo com Nunes (2021, p. 14), Stein discorda do pensamento de Tomés de Aquino

jé que “para Tomas de Aquino, a matéria, o corpo, €ra o

quando se refere a individuacdo,
o nucleo da pessoa €

para Stein esse principio estd essencialmente n

principio da individuagéo,
que se vai delineando na sua unidade.” Para

mas o homem todo,

concerne n3o apenas 0 corpo,
tal como ele é ndo € meramente 0 S€U exterior, mas sim 0

Edith, aquilo que identifica o homem

mem ndo se reduz a uma substancia fisica, mas um microcosmo se

seu interior. Para ela o ho

c — a cristd édi amental da Escolastica
E i i istd da Idade Média. O problema fund
10 Escolastica —“em sentido préprio, a ﬁlosc:ﬁ lr ¢ A

é levar 0 homem a compreender a verda
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tornando assim um ser \nj . )
unico, que além de possuir parte material, possui também a parte

espiritual.

De acordo com Stein.
o i :
» O tratamento do ser finito nos conduziu ao Ser Eterno enquanto

er origindrio e condici ;
. g ondicionante de tudo o mais, Conhecemos esse ser originario como pessoal e

amo i g ts
chegamos, em seguida, ao ser humano que nos € familiar e que nos pode fazer compreender

melhor o sentido do ser-pessoa” (STEIN, 2019, p. 402). Neste sentido, entende-se que Edith

revela que o préprio ser finito conduz-nos ao Ser Eterno. E através deste conhecimento que o

homem chega ao conhecimento de Deus e ao reconhecimento da sua dependéncia por seu
Criador, que € uma relagdo de intimidade de ambos os seres. Tal relagdo se da pelo proprio fato
da existéncia do homem, e de ser compreendido como este ser criado, e que, portanto, depende

em grande parte da sua vida da a¢go do criador para com ele.
4.1 A relagiio de dependéncia do homem para com Deus

Sabendo que o homem, na visdo steiniana, € a realizagio de uma obra que o antecede e
compreendendo que esta obra ¢ do proprio Deus como ser incriado e incapaz de ser modificado,
entende-se que por ser criado, se torna um ser dependente de seu criador. Com isso, de acordo
com o pensamento de Edith Stein, pode-se afirmar que existe esta intima relagdo entre o Criador
e a criatura; uma relagdo de dependéncia devido a incapacidade do homem em se manter por si

proprio no decorrer de sua vida. Todo o ser do homem remete a uma dependéncia do Ser Eterno.

Assim, cada coisa leva em si com sua esséncia, seu mistério e conduz assim
ao que estd mais além dela mesma. Assim como a fugacidade e a caducidade
do ser finito nos descobrem a necessidade de um ser eterno, de igual maneira
a imperfeigdo de toda esséncia finita revela a necessidade de uma esséncia

infinitamente perfeita (STEIN, 2019, p. 269).

Neste sentido, Stein entende a necessidade ¢ a dependéncia que o homem possui com
relagdo ao Ser Eterno. A partir de seu pensamento, compreende-se que 0 homem por natureza

possui esta caréncia, este vazio que ndo se completa com nada que existe que seja finito, mas

s6 € saciado por aquilo que ¢ Eterno. De acordo com suas investigagdes, ela pressupde que

somente Deus & este ser que dd completude a vida do homem, pois somente Ele € o Ser Eterno,

mas que ¢ causa da existéncia de
o com Nunes, “Na concepgo de Stein, € na relagdo

. todos os seres existentes. Além de
que nfo foi causado,

proporcionar essa completude, de acord .
e atingir 0 seu pleno desenvolvimento, pode ser por ela fortificado

com Deus que cada alma pod .
y preensdo” (N UNES, 2021, p. 22) Ou seja, de

) com
e ter o dominio do seu corpo € a sud forga de
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acordo com a autora, o h .
» O homem estd em constante desenvolvimento e para que o tenha de forma
lena € necessario a 3
p relagdo com Deus. O homem desenvolve a sua alma e a partir de ento

adquire o pleno dominio de seu corpo ¢ 2 compreensdo de si mesmo

' O homem carrega em sua esséncia algo que o conduz diretamente ao ser que estd mais
alf:m. o Ser l.3temo. E natural do ser humano aspirar por Deus, pois jé traz em si a marca de seu
criador. Assim, percebendo como os membros do corpo humano séo necessitados de uma agéo
que o faga agir, como por exemplo: para que a mado se mova, se faz necessério ter uma ag#o
inicial do cérebro, impulsionando os membros (nervos e articulagdes) a movimentarem a méo;
deste mesmo modo, o homem, sendo um ser finito, tem em si a necessidade do Ser Eterno
(Deus), para que se mova e tenha a vida e essa vida seja mantida na existéncia.

Stein (2019, p. 358) ainda afirma que “o conjunto do mundo criado remete aos
arquétipos eternos e aos ndo vindos de tudo criado, as essencialidades ou formas puras que
concebemos como ideias divinas. Todo ser real, submetido, a0 mesmo tempo, ao devir e ao
passar, estd ancorado em seu ser essencial.” A partir disso, apreende-se que tudo o que existe
como algo criado remete, de forma natural, ao ser Criador de todas as coisas, sendo submetido
ao tempo, podendo vir a ser e passar a ndo ser. Porém, neste sentido, a esséncia do homem esté
no seu criador.

Buscando entender melhor a relagio de dependéncia Stein (2019, p. 135) afirma que “o
ser ‘fugaz’ ndo est4 em posse do ente que ¢ fugaz: este deve sem cessar ser-lhe dado sempre de
novo. No entanto, s6 o que possui verdadeiramente o ser e que ¢ seu senhor, pode dd-lo”. Deste
modo, Stein reafirma que o ser do homem ndo € dono dele mesmo, e que ndo ¢ capaz de se

manter na existéncia por conta propria, mas que o ser € dado por aquele que € seu senhor, ou

seja, aquele que conduz a sua vida. Além de ser o dono do ser, Stein atribui ao Ser Eterno outra

caracteristica, tendo em vista que este ndo € apenas 1Ss0.

O que me dé o ser e enche juntamente com ele esse ser com sentido ndo deye
ser somente o dono do ser, mas também do sentido: o ser eterno possui a
plenitude do sentido, e ndo pode ‘tomar’ sendo de si me§m9 o.sentidq, com O
que cada criatura fica completa quando é chamada a existéncia. Assim 0 ser
das essencialidades e das quididades ndo deve ser pensado independente do

ser eterno (STEIN, 2019, p. 135).

Para Stein, o Ser Eterno é aquele que além de criar o ser finito dé sentido a este. Sendo
’

vive em busca de sentido encontra €
dando a ele um sentido Gltimo. Durante toda a

m Deus este fundamento que conduz
0 homem este ser que

a sua vida e a encaminha para um fim altimo,
existéncia do homem, ele vive em constante busca de realizagdo e nesta busca encontra o seu
b
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sen.tldo apenas naquele que o criou, tendo em vista que todas as coisas criadas nio lhe ddo a
SaCICdade. que Siu Ser necessita. Isto se torna compreensivel por meio das palavras de Stein
quando diz que “nenhum finito pode satisfazé-lo, nem mesmo a totalidade do finito” (STEIN,
2019, p. 139). A realidade finita do homem tende, de maneira natural, a uma realidade infinita,
sendo necessaria para dar sentido a sua existéncia uma realidade infinita. Tal realidade ¢é
constatada por Stein como este Ser Eterno, que cria e conduz o0 homem por todo o percurso de
sua existéncia. Quando se depara com a grandiosidade de Deus e o reconhece como seu criador
e senhor, ou seja, aquele que o conduz, passa a sentir-se realizado pelo fato de ndo estar se
encaminhando para algo vazio, mas para aquele que tem fundamento e da sentido & sua
existéncia.

Stein, fazendo relagdo ao pensamento de Aristételes, afirma que “quando Aristételes
refere 0 movimento do mundo a um autor primeiro do movimento e atribui a esse autor um ser
puramente espiritual, é necessario conceber essa causalidade primeira como uma causalidade
final gracas a qual todo o devir esta orientado para o fim supremo” (STEIN, 2019, p. 257).
Neste sentido, se torna compreensivel que o ser que Aristételes se referia como causa e
finalidade € considerado por Stein como o préprio Deus, que para o homem se torna a causa e
o fim ultimo de sua existéncia. O homem esta destinado a um fim, e este fim, de acordo com o
pensamento de Stein e do préprio Aristételes, s6 pode ser o préprio Deus criador. “[...] O que
move a vontade deve ser algo bom, mas o que pde tudo em movimento € o fim ltimo e o0 bem
supremo; [...]” (STEIN, 2019, p. 257). Neste contexto, Edith considera que aquele que coloca
todas as coisas em movimento deve ser o fim tltimo de tudo o que existe. Sendo o fim dltimo,
ndo hé outra possibilidade de finalidade ultima sendo a este ser todo poderoso. Portanto, o

homem est4 destinado para a sua finalidade com o seu proprio criador.

Em todo o pensamento de Stein, vé-se muito claro o homem como este ser finito que

sente a necessidade do Ser Eterno. A relagéo que existe do ser finito para com o Ser Eterno €

uma relagio de dependéncia, onde o homem se encontra em uma situagdo inferior, mas com

um anseio e uma busca por este Ser que d4 a ele a sensagdo de completude e realizagéo dos seus

que transcendem em busca de um ser que estd acima de si mesmo.

anseios do espirito,
ndo ela fala sobre esta linha de relagdo do homem para

Kusano concorda com Stein qua
“Q ser finito para encontrar resposta sobre sua propria existéncia, sobr
Sem essa relagdo com Deus o ser humano

e sua esséncia,
com Deus:

remete-se a um ser primeiro e infinito que é Deus.
torna-se incompreensivel” (KUSANO, 2014, p- 108). Vale ressaltar que o homem tem em si,

para Deus, que da a ele a capacidade de transcender-se e encontrar
2

por natureza, essa abertura

i ¢ i isténcia.
Deus, aquele que o sacia € d4 sentido para sua existe
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4.2 Abertura do homem para Deus

De acordo com Stein, o homem, por ser este ser triplice e possuindo em si um espirito
que dé a possibilidade da transcendéncia que o faculta ir ao encontro de Deus, ¢ por natureza
um ser que possui em si abertura. Essa abertura comega a se manifestar na propria vida do
homem, quando ele sai de si para encontrar a sj mesmo, para encontrar o sentido da sua
existéncia investigando o seu préprio modo de ser. Depois dessa busca por si, passa a ir ao
encontro do outro, e através da abertura que possui em seu ser busca essa relagdo com ele. Vale
ressaltar que € natural do ser do homem buscar essa relagio com o outro, e, a partir de entéo,
encontra em suas investigagdes a busca pelo ser que estd além da realidade finita. Além da
busca pelo sentido 0 homem vive em constante busca pela saciedade. “[...] Todos os seres vivos
tendem para a saciedade, e, portanto, para os alimentos que trazem consigo a saciedade”
(STEIN, 2019, p. 334). Deste modo, 0 homem vive em perene busca ndo apenas pela saciedade
do seu corpo fisico, mas de seu interior, sua alma que anseia por uma saciedade daquele que o
criou e que para quem ele esté destinado.

Tal abertura viabiliza este encontro do ser finito com o Ser Eterno. De acordo com
Nogueira, em seu artigo O Ser humano e sua formagdo pessoal em Edith Stein: um gesto

empdtico, se referindo a abertura do homem, diz que:

O ser humano é um ser pessoal, e ser pessoa pressupde liberdade e
espiritualidade, ou seja, o0 homem possui em si, além da capacidade de
conhecer-se por meio do autodiscernimento, também pode conhecer, uma vez
que, sendo pessoa, o ser humano € abertura, cuja vivéncia empatica o constitui
como ser interpessoal (NOGUEIRA, 2019, p. 253).

De acordo com Nogueira, o ser humano tem uma abertura para si, para o outro e para o

transcendente. E a partir desta abertura de espirito que o homem compreende o que existe em

si mesmo e 2o seu redor, além de buscar uma relagdo de intimidade com o seu criador. Neste

mesmo sentido, Eric Rus afirma que “[...] cada pessoa s6 pode experimentar sua singularidade
b

{inica na abertura e relagdo com um outro eu [...]” (RUS, 2017, p. 132).

Neste mesmo contexto de abertura para o eterno, Stein cita que a alma nédo tem sua

determinag@o voltada para si mesma, mas

] a alma individual com sua singularidade “Gnica’ ndo é efémera, como se
L determinada a impregnar em si mesma a particularidade

estivesse somente ) :

ecifica por uma duragdo passageira, €, Nno transcurso dessa duria(;ao,’ a

::rSp smiti-la aos «descendentes’ a fim de que ela seja salvaguarda mais além
an -
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g se determinada a uma vida
3 apareca compreensivel que deve reproduzir a
1511218)gem de Deus de uma ‘maneira completamente pessoal’ (STEIIE)I, 2019, p.

Neste sentido, a alma do homem ¢ voltada para esta vivéncia do eterno. Tal vivéncia é
manifestada jé na vida do homem, que em todo o seu viver a sua alma ja busca essa proximidade
com o eterno. Tal vivéncia se d4 no acolhimento do proprio Deus que se manifesta na alma do
homem. A partir de entdo, o homem, impelido pelo Ser de Deus, passa a manifestar a agéo de
Deus através de seu proprio viver. Mas, de acordo com Stein, para que o homem seja
manifestagdo do préprio Deus, é necessério que o homem se abra para que Deus haja nele. O

homem por natureza possui essa abertura para Deus, porém, pela sua liberdade ele pode ou ndo

permitir que Deus adentre sua vida.

O fato de que Deus seja acolhido pela alma significa mais que essa se abre
livremente a Ele e que se entrega a essa unidio, de maneira que somente €
possivel entre pessoas espirituais. Trata-se de uma uniio de amor: Deus é
amor e a participagdo no ser divino, que garante a unido, deve ser uma
participagdo no amor. Deus € a plenitude do amor (STEIN, 2019, p. 521).

Ao abrir-se livremente para Deus o homem passa a permitir que Ele adentre em sua
alma e conduza o seu ser. Deus, sendo o amor e estando unido a0 homem permite que este
também faga parte deste amor e o expresse por meio de seu modo de viver. O amor que o
homem expressa com os seus semelhantes e com o préprio Deus criador € reflexo da plenitude
do amor que € o préprio Deus.

A partir dessa abertura para Deus e do agir de Deus no homem, percebe-se que no
homem passa a existir a semelhanga de Deus. Ou seja, 0 modo de ser do homem se torna reflexo

do seu criador, pois, assim como Deus € trino, o homem possui uma dimensionalidade trinitaria,

que advém do seu préprio criador.

4.3 O homem como um espelho de Deus

Stein (2019, p. 480), fazendo uma andlise do pensamento de Tomas que sé reconhece

no espirito humano e nos anjos uma ‘imagem’ de Deus, acrescenta, além disso, que pode-se

iacd eio d
perceber a imagem de Deus em toda a criagad por L : .
s as demais coisas existentes, por possuir uma

e semelhangas. Mas enfatiza que,

devido o ser racional se distinguir de toda

melhanga mais intima e de forma diferenciada dos outros

espiritualidade, este possui uma s¢
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seres. Da mesma forma em que Deus ¢ trino, o ser ;

B st bttt e trinitéc:a homem se a~sseme¥ha ao criador por
oot g . S c~orpo, razdo (psiqué) e alma, que
Ao abrir-se para Deu el s P
s i :o o :efnszlfir::::do Apoxi Ele, ¢ infum?ido no homem o amor do préprio

quencia uma acolhida espiritual do ser amado, e faz

[ b

e an'1ante’ Ltma 1’magem do amado” (STEIN, 2019, p. 481). Com isso, entende-se que tal
acolhida s6 € possivel por parte dos seres espirituais, ou seja, dos homens. A partir do momento
em que € infuso 0 amor de Deus na pessoa do homem, esta passa a ser imagem, agir com amor,
amor este que provém de Deus. Sendo desta forma, o amor de Deus se manifesta em acoes
concretas na vida do homem. E algo profundo e nio é simplesmente um modo de ser supérfluo,
€ nem acontece em momentos isolados da vida, mas a manifesta¢do de Deus na vida do homem
deve ocorrer em todos os momentos, a partir da abertura e do acolhimento do homem para com
o seu criador e Senhor.

Seguindo o pensamento de Stein, Nunes (2021, p. 20) relata que “[...] todo o ser é
participagdo no Primeiro Ser e tem nele o seu ponto de partida”, afirmando assim que todo ser
deriva do Ser que ¢ Criador e causa da sua existéncia. Sendo participagdo, tem nele também o
seu ponto de partida, e desta forma o seu viver e agir configuram-se de acordo com o Ser que o
gera e conduz na historia. Para Nogueira, “somos imagem de Deus, porém, somos imagens
imperfeitas. Jesus Cristo é a imagem perfeita e a figura modelo de todo o processo formativo”
(NOGUEIRA, 2019, p. 561). Neste sentido, sendo imagens imperfeitas, no entanto, buscamos
sempre a proximidade de maneira mais estreita possivel com o criador, com o intuito de nos
assemelharmos e aperfeigoar-nos a Ele, pois o desejo que estd intrinseco a0 homem ¢€ de

completude e esta completude s6 se concretizard quando o homem retornar para o seu Criador.

Enquanto isso no se realiza, no peregrinar da vida finita o homem busca ao méximo se realizar

e se completar vivendo em comunhdo com Deus.

Em sua obra Ser Finito e Ser Eferno Stein explicita bem essa ligagéo de semelhanga do

ser finito com o Divino.

nte finito como uma imagem da esséncia divina,
que deve refletir um raio de magniﬁcc—‘.:ncia’di\'/ina. Vem 'deADe.us e e§té fundgdo
em si mesmo: dotado com sua esséncxa propria e sua existéncia autf?nomtarl.’ ga
esséncia estd inteiramente determ{nada p(ila esséncia divina, maja lcf?n?tu?ji :
esséncia divina em muitos sentidos: ndo pode faptar em su R
lenitude infinita e ndo pode alcangar nem a extensdo nem o grau da perfei¢

divina (STEIN, 2019, p. 265).

Devemos considerar todo e
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Neste context : ;
0, ela considera que o homem & a imagem da esséncia de Deus, & dele que
mem procede. énci & :
o hor p Toda a esséncia do homem Nao tem outro fundamento senso o préprio Deus

lho

Aquele que cria coloca na criatura aquilo que ¢ proprio seu. Da mesma forma em que o fi
ede do pai a i i b
proc pai e da mée e possui em si mesmo caracteristicas préprias dos seus progenitores, o
2

ser humano, ao ter sido criado, adquiriu de seu Criador as caracteristicas que sdo proprias d’Ele.
Essas caracteristicas s8o demonstradas ao longo da vida, desde a concepedo do ser humano até
a sua morte.

Além disso, vale ressaltar ainda que o ser criado, mesmo possuindo essas caracteristicas
de semelhanga com o seu criador, ndo consegue alcangar a perfei¢io divina. O homem se
encaminha para a perfei¢do Gltima em seu criador, mas ndo consegue se tornar tal como Deus,
pois esta caracteristica € privada ao ser primeiro, pois tal perfeigdo néo é algo que se conquiste,
mas uma caracteristica nata daquele que € gerador de tudo que existe e incriado, existente desde
sempre € para sempre. Porém, ndo quer dizer que o homem n#o possa chegar a graus de
perfeigdo. Por meio da perfei¢do de Deus ele adquire graus limitados de perfeigdo.

Neste contexto de aperfeigcoamento da imagem de Deus na criagdo, é notério que as
coisas criadas pelo homem, de acordo com o pensamento de Stein, devem expressar também a
semelhanga com Deus. Pode entdo se perguntar: mas como isso pode ocorrer se 0 homem cria
coisas inanimadas na natureza? Como pode haver essa semelhan¢a? Segundo Stein, 0 homem,
por natureza, carrega em si a semelhanga com o Eterno, pelo seu modo de ser, algo que ¢ natural
e intrinseco nele. A sua alma aspira por Deus e busca aperfeigoar-se de acordo com o agir de
Deus. J4 as coisas criadas pelo homem para a sua utilizagdo particular podem expressar a
imagem divina na natureza. “Assim, também o ‘criar’ do homem devia servir para aperfeigoar

gk o e [0 P :
cada vez mais a imagem divina na natureza. Cada ‘obra’ devia ndo sé ser ‘util’ (ou seja, a

servico dos fins do homem), mas também ser ‘bela’ (ou seja, um ‘reflexo do Eterno’)” (STEIN,

2019, p. 266).

Analisando esta colocagfio de Stein, percebe-se que 0 ho
de suas obras, que devem expressar a beleza do

mem deve expressar a sua

semelhanga com Deus até mesmo na realizagdo

Divino. De acordo com ela,

Pertence a esséncia de todo ser finito ser ‘simbqkf' ea efsser.ma de tOd(')do
material e espacial ser um ‘signo alegorico’ do espmtugl. Ai reside seu sentido
secreto € sua interioridade oculta. Precisamente aquilo que o converte em

iri i isto que Deus € espirito € 0
ia do espiritual o faz 51mbol_o do eterno, Vist
:ls;giroi::)aﬁnito g simbolo mais préximo que 0 material (STEIN, 2019, p. 268).
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Neste sentido, o ser finito na sua esséncia, € simbolo do Ser Eterno e todas as suas obras
remetem a um sentido espiritual. Compreendendo que Deus ¢€ espiritual e eterno, o homem, por
ser um ser espiritual, ultrapassa as outras criaturas na semelhanga com Deus, tendo em vista
que, pela sua caracterizagdo espiritual, o homem se aproxima mais de Deus do que as demais
criaturas que s@o isentas de tal dimens3o.

Apenas o homem foi criado por Deus com o intuito de que pudesse retornar para Ele.
Mesmo compreendendo que todas as coisas criadas, desde os animais irracionais até os seres
vegetais, possuem em si a alma e que foram criados por Deus, ndo existe neles nada que os faga
transcender, ao contrério do homem que possui em si mesmo essa sede de Deus. O Seu espirito
proporciona-lhe essa aspiragio e transcendéncia, o que faz com que se compreenda, de acordo
com o pensamento de Stein, que o homem ndo é semelhante aos demais animais e seres
existentes no sentido de que se finda neste mundo finito, mas o homem esté destinado para uma
vivéncia eterna, o seu proprio ser ja remete a isso.

O homem foi criado por Deus e para Deus, e no decorrer de toda a sua existéncia vive
uma constante dependéncia do seu criador. O anseio que o homem possui sé cessard quando
este retornar para Deus, pois Deus ndo o criou e deu a ele a capacidade da razdo e da
transcendéncia para se frustrar com a sua dependéncia por algo que néo fosse possivel de se
completar. O homem possui este vazio, algo que ndo € possivel preencher com coisas ou seres

finitos, mas somente com o Eterno.
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5 CONCLUSAO

O intuito desta pesquisa é compreender, a partir da visio filoséfica de Edith Stein, como
se estabelece uma relagdo de dependéncia do homem para com Deus, entendendo o homem
b

como um ser finito e dependente daquele que ¢ infinito e causa da sua existéncia. Neste sentido,

buscou-se investigar, com base nos escritos da filésofa e de outros autores, ndo apenas essa

relag@o, mas a pessoa humana como um todo, para posteriormente compreender a finalidade da
existéncia deste ser.

Adentrando ao conhecimento da pessoa humana em sua singularidade, Stein
compreende que 0 homem néo é meramente matéria, mas é constituido por corpo, razdo e alma.
Sendo assim caracterizado, ela o distingue dos animais irracionais e dos vegetais, tendo o
entendimento que estes Gltimos possuem em si uma alma, mas apenas uma alma animal e
vegetativa, que ndo proporciona a eles terem consciéncia de si mesmos e possuirem a liberdade
que € presente na pessoa humana.

Tendo investigado a pessoa humana a partir de sua singularidade e diferenciando-a dos
demais seres, deu-se prosseguimento a pesquisa buscando compreender o anseio que 0 homem
possui em si mesmo por algo que est4 além dele. Essa caracteristica foi identificada por Stein
como uma necessidade que o homem possui de Deus. O homem, por ndo ser causa de si mesmo,
é concebido pela filésofa como um ser criado pelo Ser Eterno e pelo qual € mantido na
existéncia. Além de estar mantido, o ser finito estd destinado a um encontro com o Ser Eterno,
que € a causa, motivo e fim da existéncia humana. Para se ter este desfecho, foi analisada ainda
a visdo de Heidegger em relago ao ser, adentrando, em seguida, na perspectiva steiniana que
contradiz Heidegger, quando ele afirma que o homem é um ser que foi simplesmente jogado no
mundo, ndo tendo, dessa forma, um sentido tltimo para sua vivéncia.

Com isso, a investigagio sobre o sentido da existéncia do homem se torna

imprescindivel, entendendo que ele € um ser de abertura e que tem necessidade de Deus.

a2z em seu ser um anseio que lhe faz aspirar por algo que esté além
dé pela insaciedade que o

Segundo Stein, o homem tr

do que § finito. Um dos fatos que nos leva a essa compreensdo se

homem possui em si mesmo. Mediante todas as coisas que lhe da prazer neste mundo, ainda

i continua
que consiga sentir-se saciado, tal saciedade se finda com o passar do tempo €0 homem

Deus que o homem se realizard, quando retornar para Ele.
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A partir disso, se entende que existe realmente uma relagdo de dependéncia do homem
para com Deus, na visdo de Stein, pois se torna compreensivel que 0 homem, n3o sendo causa
de si mesmo, e apesar de possuir a liberdade, ndo tem total controle sobre a sua vida. Além
disso, por mais que o0 homem busque a sua realizagio completa ndo consegue alcangé-la, pois
sendo finito ndo consegue preencher o seu desejo pelo que é Infinito. Contudo, entende-se,
portanto, que 0 homem, na viséo de Edith, é um participante do Ser de Deus. Decorre desse fato
o motivo do homem ser um ser de triplice dimensao, porque emana do ser de Deus, Uno e Trino.

Mesmo a presente pesquisa tendo discorrido de forma limitada a relaggo de dependéncia
do homem para com Deus, se tornou acessivel a compreensio de que o homem n#o é um ser
meramente material. Ele € muito mais complexo e em seu intimo possui essa ligagio com o Ser
Eterno, o que proporciona uma relagédo dependente pelo fato de o homem ser de realidade finita
necessitar a todo tempo do Ser infinito de Deus. Entretanto, vale ressaltar que Deus € realmente
a causa da existéncia do homem: o homem veio de Deus e estd destinado a retornar para Ele.

Por fim, vale ressaltar a grande relevancia do pensamento de Stein no que concerne a
pessoa humana e & sua relagdo com o seu Criador, onde o homem n#o € um mero ser jogado no
tempo, mas existe um Ser que estd acima de tudo o que existe, que o cria e zela por ele. A partir
deste pensamento de Stein compreende-se a grandiosidade da pessoa humana e como esta ndo

deve se conter com as realizagdes temporais, pois foi criado para algo que estd além, para a

eternidade com Deus.



49
REFERENCIAS

ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de filosofia; tradug&o da 1* edicsio coor ETNPII
a

por Alfredo Bosi; revisdo da tradugdo dos novos textos I i . ¥
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2012 vone Castilho Benedetti. 6 ed. Séo

AGOSTINHO, Santo. Confissoes. Tradugdo de Maria Lui Jardi : &
Roque Frangiotti. Sdo Paulo: Paulus, 2002. Koo Introduggo de

BASTOS, Luciene Maria. Platio e a formagio humana n’a republi ; 2
Agdo, Santa Cruz do Sul, v. 21, n.1, p. 295-303, jan./jun. 201 ey Revista Reflexdo e

BA.VARI::ISCO, Gilsoq. Etica aplicada e ética normativa. Por uma antropologia com alma:
Edith Stein contra a psicologia sem alma. In: FERNANDES, Alexandre; DALSOTTO Luc.:aS'
NODARI, Paulo. (Org). Conceitos e problemas éticos II. Caxias do Sul: Educs, 2017. : ’

BELLO, Angela Ales. Edith Stein: a paixdo pela verdade. Angela Ales Bello. Curitiba: Jurué
2014. ,

CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. So Paulo: Paulinas; Sio Paulo: Loyola, 2000.

CRUZ, Manuele Porto. Pessoa, comunidade e empatia em Edith Stein. Universidade de
Brasilia. Brasilia, 2018.

DOWELL, Jodo A. Mac, Sj. O confronto de Edith Stein com o pensamento do primeiro
Heidegger. In: MAHFOUD, Miguel; SAVIAN FILHO, Juvenal. (Org). Didlogos com Edith
Stein: Filosofia, Psicologia, Educagéo. Sdo Paulo: Paulus, 2017.

FRANKL, Victor E. Em busca de sentido: um psicélogo no campo de concentragdo.
Traduzido por Walter O. Schlupp e Carlos C. Aveline. 25. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal;

Petrépolis: Vozes, 2008.

HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Tradugdo revisada e apresentagio de Marcia de Sa
Cavalcante Schuback; posficio de Emmanuel Carneiro Ledo. Petropolis: Vozes; Braganga

Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2006.

KUSANO, Mariana Bar. 4 antropologia de Edith Stein: entre Deus e a Filosofia. Mariana
Bar Kusano. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2014.

MENDES, Adenilton Reis Pereira. Edith Stein e a busca pelo sentido do ser: o itinerdrio da
ino. Belo Horizonte, 2013.

existéncia rumo ao ser eterno. Instituto Santo Tomés de Aqui

a formagdo pessoal em Edith Stein: um

NO : v h oesu
o woaikuts, v.29,1.3, p. 552-563, jund/sct, 2015,

gesto empético. Fragmentos de Cultura, Goidnia,

NUNES, Etelvina Pires Lopes. O desenvolvimento do ser pessoal em Edith Stein. Do ntcleo a

formag#o da pessoa. Franciscanum 175, vol. 63, 2021. p. 1-23.



50

ROSA, Gabriel; SILVA, Edmar. 4 pessoa humana ; } )
Cratilo, 8(2): 90-101, dez. 2015. 110 pensamento de Edith Stein. Revista

RUS. Eric de. Pessoa e comunidade segundo Edith Stein: uma experiéncia da comumhdin. 1
do. In:

MAHFOUD, Miguel; SAVIAN FILHO, Juvenal, (Org). Di] 1 da comunt
psicologia, Educagfo. Sdo Paulo: Paulus, 2017. ). Didlogos com Edith Stein: Filosofia,

L f/} r-aﬁjo da. 4 relagdo entre fé e razdo na busca pela verdade a
partir da obra ser finito e ser eterno de Edith Stein. Instituto Catdli .
do Piaui. Teresina, 2020, Slico de Estudos Superiores

STEIN, Edith,_ Ser ﬁnitq e ser eterno. Coordenagio Jodo Ricardo Moderno: tradugdo Zaira
Célia Crepaldi. 1. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2019. ;

_____,Edith. ~A ﬁ{osoﬁa existencial de Martin Heidegger. In. Ser finito e ser eterno.
Coordenagio Jodo Ricardo Moderno; tradugdo Zaira Célia Crepaldi. 1. ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2019. P. 573-635. "

, Edith. Obras completas IV: Estructura de la persona humana. Traduzido do alemio
por Francisco Javier Sancho, OCD; José Mardomingo Constantino Ruiz Garrido; Carlos Diaz
Alberto Pérez, OCD; Girlinde Follrich de Aginaga. Vitéria; Burgos; Madrid: Editorial Monte
Carmelo; Editorial de Espiritualidad; Ediciones El Carmen, 2003.

, Edith. Textos sobre Husserl € Tomas de Aquino. Tradug&o de Ursula Anne
Matthias... [et al.]; revisdo da tradugéo e revisdo técnica de Juvenal Savian Filho. Sdo Paulo:
Paulus, 2019. Colegdo Obras de Edith Stein.

ZILLES, Urbano. Notas sobre o conceito de pessoa em Edith Stein. In: MAHFOUD, Miguel;
SAVIAN FILHO, Juvenal. (Org). Didlogos com Edith Stein: Filosofia, Psicologia, Educaggo.
Sdo Paulo: Paulus, 2017.



