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“Ao mesmo tempo que a umbanda acata os valores sociais dominantes em que
determinado grupos sociais sdo vistos como ‘inferiores’ e ‘primitivos’, ela retira desse
estigma a sua forga” (BIRMAN)




RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo identificar o hibridismo religioso entra a Umbanda e a
Igreja Catdlica em Oeiras — PI no recorte temporal entre 1980 a 2015. O processo de
hibridismo nessa cidade marcada por uma tradigdo “enraizada” coloca diante de uma
desconstrugdo da identidade local. O estudo vai de analise da etnografica do ritual dessas
religides ao imaginario da ideologia de Oeiras “Capital da F&”, que ¢ estruturada por meio de
uma relag@o de poder, onde a forga discursiva busca uma identidade local que é homogeénea,
essencial, imutavel, etc. O conceito de hibridismo nos ajuda a destituir esse pensamento e
mostrar uma identidade plural, mutavel e flexivel. A Umbanda dentro da sua perspectiva de
surgimento nasce carregando consigo o hibridismo religioso e estudamos esse conceito tendo
como base a tenda de Sdo Francisco em Oeiras — PI.

PALAVRA CHAVE: Hibridismo; “Capital da Fé”; Identidade.




ABSTRACT

The present work aims to identify the religious hybridism between Umbanda and the Catholic
Church in Oeiras - PI in the temporal cut between 1980 and 2015. The process of hybridism
in this city marked by a "rooted" tradition places before a deconstruction of the local identity .
The study goes from an ethnographic analysis of the ritual of these religions to the imagery of
the Oeiras ideology "Capital of Faith", which is structured through a power relationship,
where the discursive force seeks a local identity that is homogeneous, essential, immutable,
etc. The concept of hybridism helps us to dismiss this thought and show a plural, changeable
and flexible identity. The Umbanda within its perspective of emergence is born carrying with
it the religious hybridism and we study this concept based on the tent of Sdo Francisco in
Oeiras - PI.

KEY WORDS: Hybridism; "Capital of Faith"; Identity.
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Consideragdes Iniciais

O objetivo desse estudo é observar o hibridismo religioso olhando pelo anglo da
Umbanda em Oeiras-PI, colocando em discussio certos paradigmas estabelecidos pela relagdo
discursiva de poder.

O ser humano € um animal religioso. No decorrer da histéria humana percebemos a
sua busca pelo ser transcendente. Cada periodo histérico produz a sua forma de se relacionar,
em outras palavras, cada momento da histéria 0 homem produz a sua cultura, e dentro dessas
culturas as suas manifestagdes religiosas, seu culto que muitas vezes é constituido pelo
hibridismo religioso. Passamos um grande tempo pensando que a cultura ele é fixa que ndo
existe mudangas e que os sujeitos nascem de diante de uma teleologia.

Hoje temos a compreensdo de que “qualquer sistema cultural estd num continuo
processo de modificagdo” (BARROS, 2013, p. 95), ela se comunica com as mais diversas
culturas assimilando e trocando informagdes. A cultura é uma manifestagdo humana e por
isso, tem uma dinamicidade capaz de questionar e se reinventar no decorrer do tempo

historico.

A cultura € o elemento que distingue o homem das outras espécies € o
contrapde a ‘natureza’, a qual contudo continua pertencendo; disso deriva o
estado de crise que é o elemento constante da consci€ncia € um fator
permanente no destino do homem. A forga que quer superar esse elemento
esta inseparavelmente ligada a essa crise € faz o homem a espécie ‘historica’
ndo apenas no sentido de portador da cultura, mas também no de portador
constante das formas mutaveis da cultura (MAZZOLENI 1992, p. 3)

Percebemos que o negro na histéria do Brasil ndo era considerado como homem e
todas as suas manifestagdes culturais eram desconsideradas por ndo compor um padrdo que
era aceito. Analisando toda essa cronologia da nossa histéria, ora o negro era escravo em
outro momento ele passa a ser descendente de escravo, entdo toda essa cultura que envolve as
praticas afro-descendentes era e € desvalorizada. No final do século XX para o inicio do XIX,
tedricos coloca em debate uma forma nova de ver as manifestéqées culturais afro-
descendentes tentando valorizar e reafirmar essa manifestagdo cultural. Entdo o que
Mazzoleni quer dizer é que a cultura ela passa por uma serie de modificagdes porque o
homem néo € s6 portador de cultura, mas ele tem também a capacidade de mudar a cultura.

Nesse sentido, ao trabatharmos com a religido que ¢ um elemento cultural, percebemos que
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ela sofre essa mudanga no decorrer do tempo, deixando de lado essa ideia de religido pura
imutavel.

O local que é desenvolvido a minha pesquisa acontece na cidade de Oeiras — PI,
aproximadamente a 292 km de Teresina. Uma cidade composta por uma forte tradicdo
religiosa catdlica e encontramos diante da estrutura dessa cidade grandes indicio do
catolicismo, e € conhecida por lei como “Capital da Fé”. Por outro lado, sabemos que a sua
formagdo se dar por meio de uma forte mistura entre branco, negros e indios e que tragos e
marcas dessas misturas ficaram presente nessa cidade e que por muito tempo foram
silenciadas deixam prevalecer uma tinica visdo de uma elite oeirense.

O recorte temporal do meu estudo esta limitado entre 1980 a 2015, porque acredito
que dentro desse periodo as mudangas no ambito religioso na América Latina, no Brasil e em
Oeiras — PI sofreram mudangas significativas. Na perspectiva catélica passamos por um
processo de valorizagdo da minoria, de um posicionamento mais ativo a favor do excluidos
baseado nas conferéncias dos bispos catolicos que langaram os documentos de Medellin
(1968) e Puelba (1979) que coloca a instituicdo a caminhar com o povo em busca da
transformacdo social, diante de uma conjuntura politica de ditadura militar. Surge nesse
periodo também a Teologia da Libertagdo que com viés marxista insere 0 movimento negro
dentro da igreja catdlica, desenvolve praticas ritualisticas e vivéncias hibridas. A igreja
comeca a abrir e se comunicar com as praticas afros adaptando ao seu contexto. Esse
movimento foi forte nas décadas de 80 e 90. Em Oeiras até hoje desenvolve essa atividade
através da pastoral do movimento negro € celebrada uma missa afro no dia 20 de novembro
na Igreja Nossa Senhora do Rosario. De 2000 a 2015 o movimento neopentecostal ele aparece
trazendo outros elementos, sobretudo a possessdo, busca da cura e libertagdo, amuletos, patua,
etc. Dentro desse espago de pesquisa esse recorte nos ajuda a perceber o hibridismo religioso
em Oeiras, trazendo uma nova relagio de identidade, uma nova forma de praticar e viver a sua
fé, porque nesse periodo a busca e inser¢do da umbanda comeca a ser mais presente, por mais
que ainda tenha uma grande relagdo de poder que tenta cercear silenciando as outras
manifestagdes que religiosa em Oeiras.

O interesse de estudar essa tematica nasce de uma motivag@o pessoal e académica.
Boa parte da minha vida foi dentro da igreja catélica morando numa casa de formagéo para os
futuros sacerdotes do estado do Piaui. Pertencente a diocese de Oeiras sempre escutei e
propaguei a ideia de que essa cidade era a “Capital da Fé”, uma ideologia que é passada de
forma inconsciente e consciente que forma um imaginario de Oeiras Unicamente catdlica. Por

outro lado sempre despertei de conhecer a Umbanda, mas com um certo preconceito.
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Estudando o Antigo Testamento e analisando alguns rituais e fazendo um paralelo com a
disciplina Teoria das Religides e Filosofia das Religides é perceptivel algumas semelhangas
nessa diversidade de manifestagdes religiosas. E foi fundamental para desconstruir o
preconceito a respeito da Umbanda, ter encontrado um padre que desenvolvia praticas
umbandistas, duas coisas “antagdnicas” convivendo dentro de um mesmo ser. A curiosidade
académica de aprofundar na temdtica nasce na disciplina de Introdugdo dos Estudos
Histéricos que me liberta da ideia de verdade e esséncia imutivel e me colocada de diante de
uma ideia de construgdo histérica de uma fabricagdo histérica intencional; outro ponto
importante foi a Disciplina Antropologia Cultural com a professora Ariane Lima trabalhando
o conceito de hibridismo cultural.

A metodologia e fontes da nossa pesquisa comegca pela bibliografica para definir bem
os conceitos trabalhos dando uma sustentabilidade tedrica, percorreremos pela etnografia,
pela analise de imagem, pelas fontes orais, documentais e revistas.

O trabalho esta estruturado em trés capitulos. No primeiro, “A Umbanda dentro de um
processo de flexibilidade e dialogicidade”, desenvolvemos de forma mais conceitual
trabalhando tedricos que nos ajuda a perceber o hibridismo como o melhor conceito a ser
utilizado, pois como afirma Steven Engler: “o hibridismo é uma mistura mais ampla de
elementos culturais” (2015, p. 20), propiciando o que Canclini chama de “heterogeneidade
multitemporal” (2008, p. 72). Nesse sentido entendemos que esse processo de hibridismo
religioso em Oeiras muitas vezes de forma desarticulada, mas presente, permitiu troca de
elementos entre ambas, pois o espago urbano € o lugar ideal para a desconstrugdo de
fronteiras e o desenvolvimento de praticas hibridas. Ainda dentro desse capitulo o conceito
de flexibilidade e dialogicidade de Wagner Lopes, no primeiro encontramos a capacidade da
religido umbandista de movimentar dentro do campo religioso e no segundo ponto dela mudar
conforme o percurso social e religioso. Definiremos o conceito de religido e Umbanda,
trabalharemos com os tedricos, Patricia Birman (1985), Renato Ortiz,(1999), Peter Burke
(2003), Sergio Ferreti, (2014), Zilles, (1991), Clifford Geertz, Feuerbach e Marx.

No segundo capitulo “Da Guna ao Sacrario: um caminho de ressisténcia” proponho
uma analise etnografica do estudo da Umbanda, observando a tenda S&o Francisco no bairro
Canto da Varzea em Oeiras — PI, tendo como pai de santo Chico Sena. Cavedon (2003) nos
ajuda a compreender essa metodologia, como também utilizaremos a historia oral para
ampliar a nossa fonte de pesquisa. Aqui apresentaremos um estudo do ritual desenvolvido

entre essas religides



14

No terceiro capitulo “Uma cangéo de amor para nossos ‘eus’ cruzados” trabalharemos
na desconstruc@o de uma identidade religiosa tnica e imutdvel em Oeiras, que recebe o titulo
de “Capital da Fé”, analisando a relagdo de poder existente nesse discurso elitista dessa cidade
que por meio do jornal O Cometa, intelectuais local e o Instituto Histérico contribuiram para
reafirmagdo dessa ideologia. O hibridismo como um conceito que trabalha além do sentido
religioso, nos ajuda a entender “as interagdes complexas entre os fendmenos religiosos € os

seus contextos historicos, politicos, sociais e culturais” (ENGLER, 2011, p. 20).
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Capitulo 1

A Umbanda dentro de um processo de flexibilidade e dialogicidade

Desenvolver uma pesquisa onde o tema estudado € a religidio, de forma mais especifica
a umbanda, nos leva a problematizar vérias questdes, diversas visdes sobre esse tema, por se
tratar de uma experiéncia pessoal, mas a0 mesmo tempo coletiva que influéncia na vida de
toda a sociedade. “A religido é estudada pela historia, pela psicologia, pela fenomenologia,
pela psicanalise e pela sociologia. Todas essas ciéncias estudam metodicamente a consciéncia
religiosa concreta e suas multiplas objetivagdes na historia” (ZILLES, 1991, p. 5). Ao estudar
a religido € de suma importancia definir e diferenciar o que seja religido, trazendo a sua
diferenca sobre o aspecto do que seja religiosidade, ambos estdo situadas num espago cultural
e historico, por isso esses conceitos podem ser visto e pensado por diversos angulos. O
conceito de religido que eu apresento aqui € entendida de forma geral como vérias doutrinas

que legaliza uma pratica de fé, como também, permite ter uma de forma bem definida todos

os passos que deve ser feito.

O conjunto das transformagdes tecnoldgicas, econdmicas € sociais,
correlatas ao nascimento € ao desenvolvimento das cidades e, em particular,
aos progressos da divisao do trabalho € a apari¢@o da separagdo do trabatho
intelectual e do trabalho material, constituem a condi¢do comum de dois
processos que sO podem realizar-se no ambito de uma relagdo de
interdependéncia e de reforgo reciproco, a saber, a constitui¢do de um campo
religioso relativamente autonomo € o desenvolvimento de uma necessidade
de ‘moralizagdo’ e de ‘sistematizacdo’ das crencas e praticas religiosas
(BOURDIEU, 2015, p. 34)

Existe um cédigo de conduta que institucionaliza a religido para fazer um elo de
ligacdo entre o0 homem e Deus. Perceba que aqui essa ideia de religido parte muito de uma
concepgao cristi catdlica que determinou por muito tempo, sobretudo no ocidente, a forma de
como pensar a religido. J4 a religiosidade parte de uma experiéncia popular ndo
institucionalizado, mas é uma caracteristica que o0 homem busca esse sagrado para encontra
repostas para as suas necessidades imediatas, ¢ uma fuga do real e pra isso, esse sagrado ndo
bem definido, ela parte da cultura popular da experiéncia e tradigdo dos mais velhos. A
religiosidade parte de uma explicagdo real do que € vivido, como também, de “negociagdes”
para solugdo dos problemas do cotidiano. De forma mais simpléria podemos dizer que a

religizo é uma coisa formal e a religiosidade é uma manifestagdo da cultural popular.
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Pensadores como Feuerbach e Marx que vé na religifio uma criagdo humana, tanto no
sentido de projegdo de vida ideal, para o primeiro, € como uma alienagdo do povo, para o
segundo. Para Feuerbach encontramos base no que ele diz nas seguintes obras que discute a
tematica da religido: A Esséncia do Cristianismo; A Esséncia da Religido. Para esse pensador
percebemos a construgfo da esséncia da religifio ndo na figura transcendente, mas no interior
de cada homem, com isso, a religido ela é determinada a partir de cada realidade social.

O que sabemos a respeito da religido é que ela busca da resposta a crise ontoldgica que
afeta a todos. “A religido tem a ver com o sentido ultimo da pessoa, da histéria € 0 mundo”
(ZILLES, 1991, p. 6). Podemos ainda perceber que a religidio sempre esta situada no espago e
no tempo, € com isso, os aspectos socios-culturais que ela faz parte influéncia diretamente na
composi¢do enquanto instituigdo religioso, permitindo essa interlocugdo do sagrado com o
profano. Por isso, quando trabalhamos a religido sobre o aspecto da histéria é importante
apresentar que diante de uma grande diversidade cultural encontrada, o pesquisador olha para
o seu objeto sobre a Gtica de um prisma, percebendo uma grande diversidade encontrada num
mesmo objeto de pesquisa. A como um sistema cultural é muito mais complexo do que o
sentido ultimo da pessoa. Clifford Geertz corrobora do entendimento que a religido é um
sistema cultural, uma espécie de liga que ajuda a constituir a cultura, que se ajusta e se perfaz
por um sistema simbolico com sentidos e significados produzidos nas localidades. Estudar a
Religido € buscar inovar nos conceitos na forma de pensar e conceber o estudo, levando cada
vez a sua pesquisa a ser uma producdo que nao seja repetitiva, nesse sentido o autor diz: “o
estudo antropoldgico da religido estd, de fato, num estado de estagnagéo geral, eu duvido que
ele se possa por em movimento novamente apresentando apenas pequenas variagdes sobre
tedricos classicos” ( 1989, p. 65).

Torna-se entdo pertinente perceber que diante de uma agdo cultural religiosa
legitimada pela tradi¢do da cidade, Oeiras-PI, o catolicismo, tudo que foge do seu padrdo
aceito € visto de forma deturpada, marginalizando e segregando tais praticas. “A nossa
heranga cultural, desenvolvida através de inimeras gerag¢des, sempre nos condicionou a reagir
depreciativamente em relagdo ao comportamento daqueles que agem fora dos padrdes aceitos
pela maioria da comunidade” (LARAIA, 2013, p. 67). Com isso, podemos perceber que a
forma como olhamos o mundo parte de uma construgdo que forma diante uma longa geragdo

que vai pautando e determinando algumas préticas como verdadeiras. Com isso, podemos

pensar a religido como uma geradora de vinculo social.
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“O conceito de cultura ao qual me atenho ndo possui referente miltiplos nem
qualquer ambigiiidade fora do comum, segundo me parece: ele denota um
padrdo de significados transmitido historicamente incorporando em
simbolos, um sistema de concepgdes herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio dos quais os homens comunicam; perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento ¢ suas atividades em relagio a vida”
(GEERTZ 1989 p.66)

O que prevalece sdo as questdes religiosas que correspondem a Igreja Catélica. Olhar
a religido em Oeiras-PI € perceber que diante de uma grande pluralidade religiosa existente. O
que prevalece sdo as questdes religiosas que correspondem a Igreja Catélica, tudo reafirmado
por uma heranga cultural bastante forte sobre o catolicismo, por isso, quando estudamos a
umbanda dentro de um cenario bastante complexos temos que analisar observando com
cuidado a interagdo dessas religiGes nesse espago cultural bastante marcado pela segregagdo
religiosa, no sentido de que essa manifestagdo religiosa € vista com uma pratica “satinica”,
que os seu praticantes uma vez assumindo a religido ndo € bem aceito pela sociedade. Nesse
sentido € preciso repensar a sua forma de participagdo e de crenga. Acreditando ser a
Umbanda uma religido hibrida, pelo qual os ritos do cristianismo a compdes ela acaba sendo
mais representada por conta dos elementos afros. Dessa forma podemos concluir que
visivelmente os ritos afros possuem evidéncia, além do mais que o catolicismo ndo permite
divisdo social de relevancia dos espagos com outras praticas religiosas. Por isso, 0 processo de
hibridismo religioso dentro dessa cidade € bastante forte, uma mistura bastante presente.
Portanto, a umbanda como uma manifestagdo religiosa, viva dentro da cidade de Oeiras, por
mais que suas praticas se perpassam na periferia da cidade, tendo como base a localizagédo do
terreiro pesquisado no nosso trabalho e com leitura de outras monografias que abordaram a
tematica, percebemos uma grande ag@o ativa na vida das pessoas oeirense, de forma direta ou
indireta, sobretudo nas outras igrejas através do processo de hibridez. Mas ndo podemos
esquecer que estar 2 margem da sociedade reflete a ndo aceitagdo no meio da sociedade. A
cidade por se s6 ja um lugar ideal para o processo de hibridismo, pois o processo de troca e o
contato das diversas culturas é mais intenso, ndo tendo uma fronteira que limita a agdo e
comunicag@o entre elas, possibilitando a construgdo de novas formas de relacionar. Nesse
sentido Oeiras como um lugar dito “religioso” trds consigo marcas bem presente do
hibridismo religioso, seja nas grandes festas religiosas catélicas, seja no cotidiano das pessoas

ou no terreiro de Umbanda esse processo é perceptivel a quem olha com atengdo essas

manifestagGes religiosas.
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1.1 Definicdo dos conceitos

Os conceitos sdo escolhidos e utilizados a partir do lugar que o pesquisador esta
inserido, sendo que a instituicdo que da o real significado do conceito, pois as palavras por se
s6 ndo se definem e nem se ddo o auto significado. Sergio Ferreti no seu artigo sobre o
Sincretismo e Hibridismo na Cultura Popular, afirma que: “As palavras possuem um
significado simbdlico, incluem carga ideolégica, incluem relagdes sociais de comunicagdo e
dominagdo e estdo associadas a preconceitos” (2014, p. 29). Assim, podemos perceber que a
escolha de um ou de outro conceito estd diretamente ligada relagdo de interesse de quem as
usam, tendo o seu significado com a relagdo de poder.

Pensar a umbanda dentro de um campo hibrido nos possibilitar perceber a sua
flexibilidade e dialogicidade na sociedade. Olhar a umbanda dentro dessa conjectura nos
desperta uma grande inquietagdo no campo teérico, pois o conceito de hibridismo é novo, e
tratando de religido de descendéncia afro € mais utilizado termos como: sincretismo,
crioulizagdo, multiculturalismo, aculturagdo etc. Na pds-modernidade o conceito de
hibridismo foi tomando mais espago no cendrio académico das ciéncias humanas, sobretudo,
por abordar além do campo religioso, acreditando que o sincretismo religioso esta diretamente
ligado ao poder do colonizador em detrimento das camadas pobres.

Em Culturas Hibridas, Nestor Canclini (2008), foi uns dos primeiros a trabalhar o
termo “hibridismo”, acreditando que a partir desse conceito era possivel apresentar uma maior
ampliddo, desconsideram o sincretismo, por acreditar que fica preso apenas a dimensdo
religiosa, enquanto o hibridismo esté relacionado com os outros aspectos culturais, a danga, a
musica, culinaria, etc. A ampliacdo urbana é uma das razdes que energizam a hibrides
cultural, pois assim como afirma o autor, o hibridismo possibilita a criatividade, como
também, € libertario e fertilizador. Porém, percebemos que o hibridismo como processo de
misturas entre ragas, culturas, credos, por muito tempo ndo foi visto com bons olhos, pois
muitos pesquisadores buscavam a pureza das coisas, seja ela do cruzamento de alimentos,
animais, como também, de culturas, pois nesse processo de mistura, produzia um ser hibrido,
ou melhor, um mesti¢o, como afirma Daniela Kern, em seu artigo intitulado O conceito de
hibridismo ontem em hoje: ruptura e contato, que o mestico era visto como ser inferior.
Seguindo a logica de Darwin que os seres hibridos ndo seriam férteis, essa mistura deixava
impotente; assim que eram também analisados os mestigos, que esse processo os colocavam

em uma situagdo inferior em comparagdo com os seres “puros”. Peter Burke, desconstruindo
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essa ideia no seu livro Hibridismo Cultural, nos mostra que esse acontecimento sempre esteve
presente em todas as épocas da nossa sociedade, onde a composigéo do ser humano se da pela
mistura, pois estd diretamente em contato com o diferente.

Nesse sentido a apreciagéo pelo hibridismo é mais favoravel para abordar a questio da
mistura cultural. E nessa interagdo entre as culturas que Canclini sustenta o seu conceito do
hibridismo, onde centraliza a sua visdo nos agentes sociais que participam ativamente na
construgdo da cultura, sobretudo, os populares. “O estudo da heterogeneidade cultural ¢ uma
das vias para explicar os poderes obliquos que misturam institui¢des liberais e habitos
autoritarios, movimentos sociais democraticos e regimes paternalistas, e as transagdes de uns
com outros”,( CANCLINI 2008, p.69). Dentro dessa perspectiva percebemos que o cenario
urbano € local ideal para esse processo de hibridez e quando se trata da umbanda, que surge
dentro de um espago urbano, € perceptivel que essa agdo foi e é muito presente na umbanda,

como também, nas outras religides que se encontra no espago urbano.

A expansio urbana € uma das causas que intensifica a hibridagio cultural. O
que significa para as culturas latino-americanas que os paises que no comego
do século tinham aproximadamente 10 % da sua populagdo nas cidades
concentrem agora 60 ou 70% nas aglomeragdes urbanas? Passamos de
sociedade dispersas em milhares de comunidades rurais com culturas
tradicionais, locais ¢ homogéneas, em algumas regioes com fortes raizes
indigenas, com pouca comunica¢do com o resto de cada nagdo, a uma trama
majoritariamente urbana, em que se dispoe de uma oferta simbolica
heterogénea, renovada por uma constante interagdo do local com redes

nacionais e transnacionais de comunicagao. (CANCLINI 2008, p.285)
Nesse trabalho, iremos analisar o processo de hibridez no terreiro de umbanda que tem
o nome da tenda Sdo Francisco, localizado no bairro varzia em Oeiras PI, como também,
abordar duas posig¢des que convivem no mesmo ambiente social e cultural e que tem posigdes
as vezes divergentes e conflitantes, possess@o, ritos, crengas nos espiritos, etc., como diz Peter
Burke “nenhuma cultura é uma ilha [...] todas as tradi¢Ges culturais hoje estdo em contato
com diversas culturas”. (2003, p.63). Assim percebemos que o processo de urbanizagio de
modernidade faz com que culturas diversas comessem a desenvolver uma interagdo
convivendo num mesmo espago € produzindo novas formas de manifesta¢des culturais, como
também, fazendo dessa diversidade uma forma de enriquecer cada cultura e forma de se
manifestar e como forma de sobrevivéncia € preciso fazer trocas de informagdes. O processo
hibrido em Oeiras do lado do aspecto religioso que pesquisamos, diante do nosso estudo foi
notério em diversas circunstincia, que vai da missa da consciéncia negra celebrada na igreja

Nossa Senhora do Rosdrio, que € desenvolvida com caracteristicas afro e dentro desse ritual
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encontramos o atabaque, a vestes coloridas, a danga dentro culto, a oferendas (comidas
tipicas) que no final da missa todos comem; a procissio do Bom Jesus dos Passos onde fies
véo descalgos por acreditar que isso faz com que vocé chegue ao seu objetivo de peniténcia da
celebragdo, ja no terreiro de umbanda todo ritual quem participa tem que ficar descalgo
porque a terra € um elo de ligagdo com as entidades daquele terreiro. Podemos entdo perceber
que Oeiras por mais que ndo seja uma grande metropole onde o terreno se torna mais fértil
para o hibridismo, esse processo acontece dentro desse aspecto pesquisado que é a umbanda.
Podemos ainda observar o quanto dentro da tenda de Sdo Francisco, terreiro de umbanda, o
dialogo com as outras religides que do nome da tenda até todo ritual desenvolvido.

A umbanda e o catolicismo convivem no mesmo espago cultural, sendo que o
catolicismo tem uma maior for¢a de influéncia, pois Oeiras é marcada pela fé catolica, é
conhecida como a “Capital da fé”, enquanto a umbanda € uma religido mais periférica,
localizado os seus saldes, ou centros espiritas as margens da sociedade. As consequéncias do
hibridismo cultural sdo: aceitagdes, rejeigdo, segregagdo e adaptagdo. Percebemos que a
relacdo do catolicismo com a umbanda é marcada por essas caracteristicas do hibridismo.

A histéria da Umbanda € marcada por perseguicdo da extinta Delegacia de Costumes,
no século passado e ao longo do tempo ela vem sendo marginalizada pelo preconceito. Uma
historia de obstaculos e desconfiangas para se consolidar como a primeira religido criada no
Brasil. Porém, se a policia ja ndo incomoda mais, a intolerdncia de outras crengas continua
presente na vida de pais, maes e filhos-de-santo no Brasil.

Pensar a umbanda dentro de um processo de hibridismo religioso € ir muito mais além
do que estd preso a um conceito de sincretismo que olha s6 a partir do religioso, onde a
preferéncia ainda esta ligada ao processo colonial, em que o colonizador dita esse processo
sincrético. O Hibridismo trabalha olhando para as diversas possibilidades, onde a
manifestagdo humana est4 inserida. Steven Engler em A Umbanda e a Globaliza¢@o apresenta
que: “o hibridismo, porém, reconhece mais diretamente as interagées complexas entre os
fendmenos religiosos € os seus contexto histéricos, politicos, sociais e culturais.” (2011, p.20)

Ele ainda apresenta as vantagens de trabalhar com esse conceito:

o conceito do hibridismo, portanto, oferece duas vantagens imediatas para o
estudo da religido: ele destaca as relagdes complexas entre as religides €
outras dimensdes das suas culturas e sociedades; € ele abre portas para outras
discussoes disciplinares existentes dessas questoes. (2011, p.20)
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Com isso, percebemos que o dialogo com outras areas do conhecimento € importante
para compreender esse processo de hibridismo religioso, sobretudo, com antropélogos que
auxilia o historiador na diversidades de usos dos conceitos, tanto o hibridismo, como também,
a religido, contribuindo para o processo formativo de uma sociedade e de uma identidade ou
varias identidades dentro de um mesmo local.

Renato Ortiz uns dos grandes pesquisadores sobre a umbanda, analisa no seu livro 4
morte branca do feiticeiro negro: umbanda e sociedade brasileira, que um sistema de ideias
umbandista guarda e se modifica os elementos culturais afro-brasileiros inclusos na sociedade
moderna. Para isso, € preciso ter uma flexibilidade e uma dialogicidade. Nesse primeiro caso,
partiremos da definicdo de Wagner Lopes Sanchez no seu livro Pluralismo religioso: as

religiGes no mundo atual, onde ele afirma que:

[...] a flexibilidade € a capacidade que a religido tem de movimentar-se no
campo religioso, atendendo as diversas expectativas daqueles ¢ daquelas que
buscam responder as inquietagdes de ordem religiosa. A dialogicidade da
religido € definida como sendo o potencial de uma religido em dialogar com
as mudangas mais gerais em curso na sociedade, sobretudo aquelas que
afetam o campo religioso, € em incorporar elementos de outras expressoes
religiosas num processo de mixagem religiosa. (2005, p. 56).

Assim, percebemos que esse processo da umbanda de se estruturar diante de uma
sociedade moderna preservando os seus valores e suas transformagdes sociais se ddo por essa
flexibilidade, onde dentro desse processo de hibridismo ela € capaz de responder os diversos
anseios daqueles que a procura. Na dialogicidade da umbanda encontramos a sua capacidade
de dialogar com as transformagdes que a sociedade sofre e, com isso, vai se adaptando a esse
processo de transformag@o, pois no decorrer do tempo tudo vai sofrendo alteragdes e € preciso
que estejamos dispostos a se reorganizar diante desses ocorridos.Dentro desse discurso,
entraremos num conceito que é fundamental para perceber o comportamento das religides na
modemidade que € o dialogo inter-religioso, tanto no campo do discurso, como na pratica.
Ainda na perspectiva de Sanchez, é de suma importédncia para o dialogo inter-religioso trés
pontos esséncias: “a ruptura do monopodlio religioso; a pluralizagdo da cosmovisdes; e a
relativizacdo de certezas”. (2005, p.59). Para que a flexibilidade e dialogicidade seja

desenvolvida no seu vigor € preciso que o fulcro do seu processo esteja dentro dessas cinco

caracteristicas, como cita Sanchez:

- Posi¢cdo predominante dos leigos na produgdo dos bens religiosos.
Quando a produgdo religiosa tem como eixo central a presenga dos leigos, a
flexibilidade e a dialogicidade da religido serdo bastante favorecidas.
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- Representatividade dos diversos segmentos sociais na religido, Igreja os
grupos religioso. Quanto maior a representatividade dos diversos segmentos
sociais no interior da religido, da Igreja ou de um grupo religioso, maior serd
o grau de flexibilidade e dialogicidade desta.

- Vinculos mais flexiveis da religido com a tradigdo. A inexisténcia de
vinculos estreitos com uma tradigdo religiosa, ou a existéncia de uma relagio
mais maledvel com esta facilita a flexibilidade e a dialogicidade da religido
no campo religioso € na sociedade inclusiva.

- Concepgdo menos rigida do poder religioso. A existéncia, no interior de
uma religido, Igreja ou grupo religioso, de uma concepgdo de poder religioso
como poder que esta diluido entre os seus membros contribui para a
flexibilidade e dialogicidade.

- A autocompreensdo da relatividade do seu lugar no campo religioso. A
autocompreensdo do campo religioso como um campo plural onde a sua
posicdo € a dos outros atores religiosos sdo relativizadas permite maior
flexibilidade e dialogicidade da religido, Igreja ou grupo religioso. (2005,
p.57)

Com isso, encontramos na umbanda uma prética aberta para a interagdo com seus
praticantes de forma mais intensa, onde as diversas crengas sdo trabalhadas tendo um objetivo
como: respeito ao diferente, convivendo com a tradi¢do, mas ao mesmo tempo dando um
ressignificado a suas praticas, convivendo e interagindo com a época e meio que se encontra.
Sendo essa relagdo nem sempre vista de forma positiva. Por desconhecerem essa pratica e por
ser pertencente ao credo que ndo permitir tais praticas ndo aceitam a Umbanda como uma
religido e nem as pessoas que a pratica.

Patricia Birman, em O que é Umbanda, nos apresenta que o cristianismo sempre
desenvolveu dentro da sua estrutura uma visdo negativa a respeito das manifestagdes

religiosas afro-brasileira, onde via na possessdo uma marca diabdlica, sem a marca dos cultos

afro. A autora enfatiza que:

[...] na verdade, falar de possessao entre nés cidadaos brasileiros, faz parte
do nosso feijao-com-arroz. Ndo € preciso ser espirita, umbandista ou
membro de algum candomblé para viver submerso num mundo em que

vagam espiritos. (1985, p. 8)

Todas as religides vivem dentro desse universo de contato com o sobrenatural,
buscando de uma forma ou de outra uma solugd@o para os seus anseios. A construgdo negativa
da identidade das pessoas que praticam a umbanda se da pela relagdo de poder, onde
institui¢des que sempre foram detentoras do poder instalaram dentro do imaginario popular a
visdo pejorativa, rotulando tais praticando como “seres das trevas”. Pensar essa relagdo da

umbanda e o catolicismo, ou para da uma maior visdo a nossa concepg¢do, podemos dizer que
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a relagdo da umbanda com as igrejas cristds, passa pelo dualismo entre o bem e o mal.
Podemos perceber isso no livro Os Andarilhos do Bem onde o autor Carlos Ginzburg nos
mostra como a Inquisi¢do catdlica na Itdlia fez com que os cultos pagis se tornam praticas
diabolicas, pois ndo correspondiam ao que o catolicismo determinava. Sendo que dentro dessa
perspectiva encontramos na pratica catélica o exorcismo para expulsdo dos “demoénios”,
sobretudo, os que sdo cultuados nos terreiros, que segundo a visdo cristd sio demonios. Para

Birman:

Exorcismo € assim a categoria chave que explica a relagdo das Igrejas cristas
com a possessdao. Trata-se sempre do mesmo movimento, que possui um
duplo sentido: exorcizar os demonios ¢ também separar o Bem do Mal,
definir claramente o que pode o que ndo pode permanecer no corpo de um
cristdo. (1985, p, 12)

Ao olhar por esse angulo da autora, percebemos o que ha por tras dessa concepgdo
ideologica de repudiar as praticas umbandistas rotulando de diabdlicas, encontramos na
pratica uma posi¢do moral que delimita a participagdo e inser¢do dessas praticantes dentro da
sociedade, deixando a margem da sociedade todos aqueles que praticam e assumem viver essa
manifestacdo religiosa. O exorcismo vai muito mais além do campo espiritual, esta
diretamente ligado ao campo social, uma vez que excluem os praticantes da umbanda. Dentro
dessa concepgdo moral, a autora ainda faz uma diferenga bastante pertinente entre umbanda e

catolicismo, quanto se trata da possessdo, diz ela:

E aqui vemos a diferenca radical entre a concepgdo catdlica ¢ a
umbandadista. Na primeira, o poder de interferir € ajudar os homens esta
intimamente relacionado com a moral — quanto mais santo maior o poder. Ja
na umbanda ninguém nega o poder da mediagdo dos exus, embora ninguém
igualmente se arrisque a colocar a mdo no fogo pela a retiddo moral de
qualquer um deles. Moral e poder s3o coisas que, na umbanda, funcionam

separadas (1985, p. 16)

O arrimo desse pensamento apreciado a partir de uma visdo tradicional construida
numa moral cristd, tenta desfazer toda a manifestagdo religiosa umbandista que € fruto de uma
cultura e que tem todo um contexto que da o real significado de tais praticas, encontrando
apoio nas camadas populares que esquecidas pelos sistemas governamentais e pelas
instituicdes religiosas tradicionais, encontra refiigio na umbanda para suprir as suas

necessidades e responder as suas inquietagoes.
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Portanto, percebemos diante desse processo hibrido que a umbanda vai sofrendo em
contado com as outras religides (catolicismo e evangélicos) que o desenvolvimento de rituais
cada vez mais hibrido, assimilando e naturalizando aquilo que antes era visto como diabdlico.
Mudando de espago ganha um novo significado. O hibridismo religioso em Oeiras esta
bastante presente e vivo no dia a dia das pessoas e nisso percebemos nos rituais e celebragoes
desenvolvidas tanto no terreiro de Umbanda quanto no catolicismo. Observar os rituais e

simbolos utilizado nessas praticas nos ajuda a perceber como o hibridismo esta presente.
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Capitulo 2
Da Guna ao Sacririo: um caminho de resisténcia.

A religiosidade popular objeto da nossa pesquisa em Oeiras—Pi tendo como conceito
norteador o hibridismo religioso, trabalhando de forma mais especifica a Igreja Catdlica e a
Umbanda, ambas sendo desenvolvidas num espago urbano o que torna um lugar propicio para
a pratica do hibridismo, pois possibilita criar e recriar novos espagos e simbolos religiosos
para a sociedade, deixando-a cada vez mais plural e diversa, desconstruindo paradigmas
homogéneos para a elaboragdo da heterogeneidade num espago multiplo. Como afirma
Canclini: “a expansdo urbana é uma das causas que intensificaram a hibridagdo cultural”
(2008 p. 285). E nesse sentido, que o conceito que hora trabalhamos nos possibilita a perceber
a relagdo dessas duas religiGes no espago urbano que tem como caracteristica ter essa troca de
informag@o com os diversos grupos que nela convivem, refazendo os simbolos e os espagos
sagrados que antes eram objetivado e determinado apenas num local especifico.

A Umbanda € uma religido que surgi no meio urbano que produz uma relagio social,
com isso, A Morte Branca do Feiticeiro Negro tem como objetivo “mostrar como se efetiva a
integragdo e a legitimagdo da religido umbandista no seio da sociedade brasileira. Falar
entretanto da integracdo social da Umbanda € abordar um problema mais genérico, o da
mudanga cultural” (ORTIZ, 1999, P.12), como diz o autor, essa problematica de perceber a
Umbanda dentro de um contexto e mudangas culturais faz com que ela ganhe varias
caracteristicas que fazem dela uma manifestagdo religiosa que tem a capacidade de uma
interagdo social, uma flexibilidade de relagdo absorvendo culturas diferentes, como também,
produzindo o seu lugar e sua identidade nesse espago social. A Umbanda por ser uma religiéo
urbana produz contato com as outras religides, catolicismo, evangélicos e espiritas, de forma
direta ou indireta, € mesmo tendo uma autonomia, elas se relacionam uma influenciando a
outra em certos aspectos e cada uma toma para si como se fosse uma coisa intrinseca sua.
Dentro desse contexto de aculturagio a olharmos para o titulo da obra de Ortiz (1999),
percebemos que existe uma visdo que o universo da magia, da feiticaria era diretamente liga

a0 negro, mas que com essa troca de informagdes culturais o branco comega a fazer parte

dessa prética, produzindo uma nova significagao dos adeptos dessa crenga

A Umbanda aparece desta forma como uma religido nacional que se opde as
religies de importagdes: protestantismo, catolicismo € kardecismo. N@o nos



26

ZI;C:ntrax’nos mais na presenga de um sincretismo afro-brasileiro, mas diante
fna sintese brasileira de uma religido endégena (ORTIZ, 1999, p. 16)

A Umbanda representa dentro da sua formagdo um movimento religioso que nio se
limita apenas a esse aspecto. No inicio do século XX ela também aparece como um
surgimento de uma histéria de resisténcia e luta diante de uma situag@o que ndo permite viver
as suas tradi¢Ges por ser representado por uma classe que até pouco tempo eram escravos, que
“libertos” do trabalho forgado continuam na condigdo de escravos marginalizados pelos
padrdes da sociedade que sempre os exclui. Por isso, desenvolver o seu credo ndo era a
melhor opg¢do, era mais laudavel importar e aderir as religides que Ortiz cita.

Essa religido no cendrio nacional, passado por todo um sistema de representacdo que
via as praticas religiosas dos afros como sendo demonizadas, perdia de certa forma o seu
lugar de cultivar a meméria dos seus antepassados, como isso, era preciso se reinventar uma
forma de manter viva a memoria desse povo. Diante de todo contexto histérico desagregador
da memoria coletiva do negro e suas praticas, juntamente com suas crengas religiosas, a
abolicdo da escravatura foi mais um golpe para a desarticulagdo da memoria, ndo diria que
isso foi feito de forma consciente, mas que o efeito dessa pratica deixou o negro sem uma
“funcdo”. Acostumado na condig#o de escravo, ser livre pra ele numa sociedade que inicia um
novo sistema politico econdmico, a Republica, o negro fica novamente a margem da
sociedade, porém, reinventava a sua liberdade e sua resisténcia. Nesse sentindo percebemos
que o caminhar da Umbanda traga o percurso da reconstrugéo, da composi¢do de um cenario
jogado a margem da sociedade e que tenta trazer de uma forma diferente e por meio de uma
comunicagdo com as demais religides, € isso o cendrio urbano permitiu, uma nova forma de
interagdio resgatando e formando novas identidades por meio do processo hibrido.

A Umbanda dentro da histéria do seu surgimento trabalha com dois pontos de vista
sobre a sua existéncia e sua relagio com as tradigdes africanas, tanto no sentido da sua

fidelidade, como também, o seu distanciamento; de um lado nos encontramos como afirma
Birman:

que as divindades cultuadas na umbanda € no candomblé sdo de origem
africana e que, com a convivéncia no Brasil, sofrerexq um processo de
sincretismo com a tradigdo (...) Outro argumento nos diz que a umbanda
desvirtuou o sentido original das crengas africanas e nela ¢ possivel
reconhecer outras influéncias como a indigena € 0 espiritismo (1983,p.30)
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A Umbanda precisa ter esse alicerce das tradi¢Ses africanas para aproximar daquilo
que faz parte da vida dos seus membros primeiro, como também, ela por ter contado com
outras expressoes religiosas Comeca a distanciar da Africa, tanto na questdo geogréfica, pois
essa nova religido surge no Brasil e no sentido das tradigdes, percebemos entio que um
pensamento complementa o outro, olhando por meio de uma sociedade urbana onde a troca de
informagdes sdo cada vez mais intensa, apresentando um hibridismo que leva os simbolos a
terem novos significados, dependendo da sociedade que ele se encontra. Nesse sentindo
percebemos dentro da composigdo histérica social e religiosa de Oeiras a capacidade de

repensar as praticas religiosas existentes, fazendo delas um lugar ativo do hibridismo.

O simbolo, o mito ¢ o ritual expressam um complexo sistema de afirmagoes
coerentes sobra a realidade final das coisas (...). No entanto, é essencial que
c.om;?reendamos o profundo significado de todas esses simbolos, mitos e
rituais, para podermos traduzi-los para a nossa linguagem habitual
(ELIADE, 1992, p. 17)

Dentro de um contexto hibrido percebemos que esses simbolos, mitos e rituais sdo
traduzido para a realidade de cada um que insere nas suas praticas religiosas caracteristicas
diferentes da sua manifestagdo religiosa. Nesse sentido, esse processo dentro da Umbanda e
da Igreja Catdlica, sobretudo, o catolicismo popular, ligado de forma mais especifica ao
movimento negro e os movimentos sociais na década de 80 e 90; por outro lado, a renovagéo
carismatica cat6lica com a espiritualidade neopentecostal no ano 2000.

Os movimentos sociais tém no seu surgimento dois fatores importantes que € a
situagdo histérica que America Latina passa no decorrer do século XX e os problemas que a
sociedade passa e encontra nos movimentos sociais uma possibilidade solugdo para tais
dificuldades. Olhando esse periodo, sobretudo, o final do século € notério a grande
efervescéncia dos movimentos sociais atrelado a Igreja Catélica, surge nesse periodo o
movimento dentro da Igreja que trabalha o catolicismo popular, a luta de base, a reforma
agraria, como também, coloca no centro da discussdo os negros. A liturgia celebrada ela
comega praticar a enculturagdo nas suas celebragdes, as CEBs, ( Comunidade Eclesiais de
Base) coloca em dialogo suas praticas com as tradicdes afro-descendente e com isso
percebemos além do caréter religioso esse movimento tem uma grande contribuigdo politica
da época enquanto trabalha “cristianismo de libertagdo” e aqui entendemos que essa
libertagéio se d4 por meio de uma valorizagdo dos excluidos, da redemocratizagdo do pais que

vem de um processo de ditad
proposta da CEBs, inspirada pela TDL (Teologia da Libertagdo), era uma forma de lutar

ura que cessa todos os direitos individuais. Assumir essa
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contra um sistema que oprimj i ibili
Que oprimia e via nessa possibilidade de lutar criar um poder simbélico
que dava uma nova forma de Ver, agir e viver no mundo,

Bourdieu no seu livro sobre 0 Poder Simbdlico mostra que “

) : a tradigdo neo-katiana (...)
trata os diferentes universog simbélicos, mito lingua

arte, ciéncia como instrumentos de

conhecimento e construgdo do mundo dos objetos” (1989 p.8). O poder do simbolo tem a

capacidade de construir relagdes entra os diversos grupos sociais dando a cada um sua
identidade em comunicag&io com os outros seguimentos. Podemos ver que diante dessa l6gica

trabalhamos a questdo do sagrado e profano onde o que determina um ou outro é o espago que
é cultuado.

Entre tantas pedras uma torna-se sagrada e instantaneamente satura-se do
ser, porque constitui uma hierofania, ou possui mana, ou ainda porque
comemora um ato mitico, € assim por diante. O objeto surge como
receptaculo de uma forga exterior que diferencia de seu préprio meio e lhe
da significado e valor (ELIADE, 1992, p.18)

Tendo como base a visdo do autor percebemos fazendo um paralelo entre Umbanda e
Igreja Catolica encontramos a negagdo de uma mesma pritica feita por ambos que
dependendo do lugar em que se pratica ndo € aceito. Eliade no livro O Sagrado e o Profano
afirma que “o homem ocidental moderno experimenta um certo mal estar diante de inimeras
formas de manifestagdes do sagrado: € dificil para ele aceitar que, para certos seres humanos,
o sagrado possa manifestar-se em pedras e arvores” ( 1992, p 13). E por isso que esse mesmo
homem moderno, institucionaliza o sagrado, delimita e determina o que € e o que deve ser
sagrado. Tendo como base o pensamento da autora percebemos que o ritual praticado pela
Umbanda, seja na Guna que encontra a energia e as pedras da entidade da tenda ou terreiro,
seja nas guias utilizada pelo pai e filhos de santos, ou até mesmo no 6leo utilizado na segdo de
cura é dessacralizado pelo homem ocidental que na sua boa parte ¢ cristdo catélico e que

esquecem o que torna um objeto sagrado ndo € Deus, mas o homem que diz que Deus ou

deuses se manifestou naquele objeto.
O livro Microfisica do Poder de Michel Foucault nos ajuda a perceber esse fato por

meio da relagdo de poder existente entre as instituicdes € que o poder discursivo é

fundamental para legitimagdo ou néo de uma.

A historiografia hoje traz como matriz disciplinar,
a histéria oral, metodologia de suma importancia para estudar as

sobretudo, quando temos como

objeto de pesquisa a religido,

religides que sdo consideradas periféricas,
como é o caso da umbanda, ndo sentido de uma religido

que ¢ vista como diabdlicas, ou que tenha como a

sua caracteristica a oralidade,
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dlSCllI'SlV‘a‘» . p a~rt1r de um livro sagrado, mas uma oralidade a0 pé do ouvido de quem a
procura. A Visdo depreciativa preconceituosa, da qual o indio e o negro foram vitimas até o
final do século passa.do,.aos poucos foi dando lugar as interpretagdes menos pessimistas sobre
e —————
omo proposta “ouvir a voz dos excluidos e
dos esquecidos; trazer a luz as realidades ‘indescritiveis’, quer dizer, aqueles que a escrita néo
consegue transmitir; testemunhar as situagdes de extremo abandono” (ALBERTI 2000 p.33)
E é por meio do discurso que as coisas existem e faz ser percebida. |
O discurso produz o sujeito e o seu objetivo. E foi por meio de um discurso
historiografico elitista que via na manifestagdo da religiosidade dos negros um lugar que néo
merecia ser estudado e pesquisado. Toda produgéo discursiva da histéria, o pesquisador faz
com forme o lugar social que ele esta inserido, interferindo na sua produgio. A histéria por
mais que tenha a metodologia oral, contribuindo para a elaboragio de novas fontes de
pesquisa, ela tem que recorrer a escrita para preencher a lacuna entre o tempo do

acontecimento e o da escrita, ¢ a formula do discurso é a narrativa que sintetiza os

acontecimentos historicos.

2.1 “Defuma, defumador eu quero defumar”

A Histéria depois da Escolas dos Annales tem a capacidade de dialogar com as outras
disciplinas para a produgdo de um conhecimento muito mais amplo e significativo, como isso,
nesse ponto iremos recorrer a etnografia que € objeto dos antrop6logos, mas que esta inserida
hoje na Historia.

Ao trabalhamos a etnografia partiremos do conceito de Cavedon que diz, que esse
de uma determinada comunidade
a” (2003, p.

método é “um levantamento de todos os dados possiveis
com a finalidade de conhecer o estilo de vida ou a cultura especifica da mesm
143). Nesse sentido, iremos trabalhar a religido Catdlica ao terreiro de Umbanda percebendo
cada detalhes hibridos nos seus templos, dos seus rituais e de suas crengas.

anda que iremos ter cOmo objeto é a tenda S@o Francisco, do pai de

eber a questio da centralizacdo dos “grandes templos”, em
dos templos “diabolicos”. Nesse sentido o terreiro fica

O terreiro de Umb
santo Chico Sena, podemos perc
contra partida a descentralizagdo
localizado no bairro Vérzea, regido periféri
saneamento bésico, havia poucos moradores,

maior privacidade para desenvolver 0 s€u trabalho,

ca, pois na sua chegada o bairro ainda néo tinha
por ser afastado do centro era possivel ter uma

ndo tinha o cuidado merecido por parte da
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feitura municipal. Chj
pre pal. Chico Sena chegou em Oeiras em 1968, por meio de um cliente que

freqiientava sua tenda em : :
Teresina — pI que ajudou abrir um saldo aqui e desenvolver seu

trabalho no santo em Oeiras, « :
eiras. “ Em 1969 com ajuda de seu Bené eu montei uma tenda aqui em

Oeiras com todos os documentos da federagdo™

Er O proprio nome da tenda nos leva a perceber o hibridismo religioso existente nessa
religiéo, levando o nome de um santo catélico. Diante da historia por meio de resisténcia dos
negros no processo de nio aceitagio da imposi¢do da religido cristd catélica no periodo da
escraviddo no Brasil, trouxeram os santos catélicos para os seus rituais como forma de burlar
o sistema, mas que na verdade estavam cultuando as seus orixs. Nesse sentido o conceito que
seria aplicado para melhor definir essa relagdo seria o sincretismo religioso, tendo em vista
que esse processo se dar pela obrigagdo do outro sujeitar-se a imposi¢do daqueles que estéo
no poder, contudo, o sincretismo, ndo tem essa troca de informagfio, mas apenas uma parte
recebe 0 que € da cultura do outro. Ja o hibridismo é um conceito da modernidade que se da
na maioria das vezes no meio urbano, possibilitando uma troca de informagio dentro dos
grupos que nela convive. Olhando para o nome da tenda percebemos um hibridismo, uma
relagdo que traz de uma experiéncia vivida em uma determinada época de dificuldade em que

Chico Sena faz uma promessa a esse santo e recebendo a graga dedica a sua tenta a Sdo

Francisco.

"

gem 01: : .
Fonte: Arquivo pessoal Thassio Kalil

! Entrevista realizado com Chico Sena na cidade de Oeiras em setembro de 2016
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A tenda de S3 : T
el e o e e 2 e s e 2 g
encontra a capela onde ele faz syas oragdes = te.n,d?’ Send,o THpEEnn

: pessoal didria, cultivando a sua devogdo. Nesse
espago (? onde acontece a novena de S&o Francisco celebra no més de outubro, mas nem
sempre ¢ celebrado na data em que a Igreja Catélica comemora, pois o mesmo vai em romaria
para o0 Canindé no Cear4.

Na imagem numero 01 percebemos a construgiio de oratério com imagens de
diversos santos que vai da religido oficial catélica, caminhando pela religiosidade popular até
chegar a umbanda. A imagem é um recurso que nos possibilita a fazer historia e preservar
memdrias. Ela “é capaz de atingir todas as camadas sociais ao ultrapassar as diversas
fronteiras sociais pelo alcance o sentido humano da visio” (KNAUSS, 2006, p.99).

A segunda parte € onde acontece os atendimentos espirituais e onde os médiuns
recebem suas entidades, os visitantes participam da secfio de cura. Nesse espago é grande,
bem organizado, ja na entrada do saldo tem um divisdria que reparte os homens das mulheres.
Segundo Chico Sena (2016), essa divisdo se deu para manter a tradigio africana que nos seus
rituais tinha essa caracteristicas de separar, com isso, ele ainda hoje carrega no seu ritual essa
pratica. Dentro desse saldo encontra a Guna, um grande finco de madeira no meio do saldo
sendo ponto de energia para os médiuns, os atabaques que séo tocados para as giras, um altar
com as imagens dos santos e orixas. Dentro desse saldo esta também presente a terceira parte
que é chamada de congé, onde o pai de santo recebe as suas entidades.

O ritual é celebrado nas quartas feiras de 15 em 15 dias, tem seu inicio as 20:30h com
as vio em busca de uma paz espiritual, também na busca

uma se¢do de limpeza, onde as pesso

de cura. E no primeiro momento um ritual de cura e libertagdo. A organizagdo desse ritual

comeca com os filhos de santos cantando uma musica “defuma, defumador eu quero

defumar”, enquanto isso vai circulando na roda uma filha ou filho de santo com um

defumador com brasas e incenso, enquanto isso todos cantando como se fosse um mantra para

que juntamente com a fumaga o local seja limpo para receber as entendidas que irdo descer
para participar do ritual que perdura
dia, porque as pessoas vém “carregadas
mistica para uma melhor energizagdo do ritual
descer para o ritual. Na Igreja Catélica também tem ess

fumaga, que se da no inicio e durante 2 missa, sendo usado mai

por boa parte da noite, chegando até mesmo amanhecer o
» de mas energias e é necessario que elas entrem nessa
para que as correntes das entidades possam
e ritual de purificagdo por meio da

s nas solenidades tendo todo
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significado como afi 2
- .gm g rma o Padre Jogo Francisco, paroco da catedral Nossa Senhora da
Vitoria em Oeiras — P, diz ele:

a4 Incensacio significa €Xatamente
Celebrar significa torn
nos temos como d
momento nds inc

» NOs que queremos celebrar a Deus a vida.
1a celebre, o que? Aquilo que nés vivemos, aquilo que
0agao do préprio Deus, inclusive a prépria vida. Naquele
i ensamos para a}gradece_r a Deus, _mas também fazcmos
pedidos a Deus. Através do incenso nés estamos ali, numa

:mb(;)logla do Incenso, subindo ao céu os nossos louvores € 0s nOSSOS
gradecimento [...] € uma simbologia que comunica muitas mais que as

palavras >

Também encontramos na Biblia no salmo 141, 2 “ suba a minha prece como incenso
em tua presenca, minhas maos erguidas como oferta vespertina”. O poder simbdlico de
comunicar a representa¢éo do sagrado no espaco da celebragiio nos colocada diante de uma
situagdo magica de ritualizagdo, sendo que ganha formas distintas em ambientes diversos, “os
ritos e gestos profanos significativos, que adquirem o significado que lhes ¢é atribuidos, e que
materializam esse significado s6 porque repetem de maneira deliberada esses ou aqueles atos
praticados na origem por deuses herdis ou ancestrais.” (Elide 1992, p.19). Toda essa
simbologia desperta na comunidade que participa de tais pratica uma memoria coletiva, onde
estdo guardadas as experiéncias vividas pela comunidade e sociedade. E a partir desse
conceito que a memoéria étnica € aplicada sobre a 6tica da sociedade que néo tem a escrita.
Nesse sentido a memorizagéo dessas praticas culturais, sociais e religiosas sdo reafirmadas.

Hoje toda essa memorizagdo simbolica desses rituais ndo so atinge as pessoas que nao
tem o dominio da escrita, mas todos que estdo inseridos no contexto religioso. Com diz
Michael Pollak no seu texto Memoria, Esquecimento, Siléncio que a memoria coletiva
procurar “analisar como os fatos sociais se tornam coisas, como e por quem eles sdo
solidificados e dotados de duragdo e estabilidade” (1989, p-4)

Outro ponto importante a ser percebido diante toda essa circunstincia ritualistica
nto de defumagdo, dois filhos de santo comega a rezar o rosario,
ndendo, enquanto isso o participante ficam em

as na cabeca de cada integrante

umbandista é passada 0 mome
um fazendo a primeira parte € outro respo
circulo e os filhos de santo vai rezando € passando as Vel

i s na cidade de Oeiras em agosto de 2016
2 porevista realizada com o Padre Jofio Francisco Santo
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Imagem: 02 Inicio do ritual umbandista
Fonte: Arquivo pessoal Thassio Kalil

O rosario € uma oragéo da religiosidade popular que comega na Irlanda pelos monges
catolicos no século IX, que se torna uma expressdo catélica mundialmente onde se medita a
oragdo biblica do Pai Nosso e os versos da ora¢do do Angelus. Esse ritual de rezar o rosario no
terreiro vai trazendo vibragdes positivas onde a corrente € feita por meio de uma organizagédo
das pessoas em circulos. Na foto 02 nos apresenta alguns elementos sobre o terreiro. Nela
percebemos a separagdo citada anteriormente, onde as mulheres ficam de um lado e os
homens do outro; as pessoas para participarem tem que estd descalgo pois acredita que a terra
é fonte de energia; os filhos de santo ficam sempre chamando atengdo para ndo cruzarem os
bragos e pernas porque esse fato faz quebrar a corrente; percebemos no centro do saldo a
guna, fonte de toda energia do terreiro, como afirma o pai de santo Chico Sena: “a guna € a
representacio da energia do terreiro, 14 quando um filho de santo esta tonto, com a energias
fracas por conta de receber suas entidades, toca a cabeca dele na guna e ele come a voltar™
representagfio da guna faz uma lembranga com oS troncos que 0S Negros escravos sofreram no
periodo da escravidio no Brasil. Na base da guna esta enterrado alguns objetos que ndo
percebemos na foto que na guna estd amarrado com panos

ores dos orixas, cada um deles tem a sua cor. Os que

podem ser revelados. Ainda
vermelho e amarelo, representando as ¢
estdo amarrado sdo os que governam as gunas.

; i 2016
3 Entrevista com o Chico Sena na cidade de Oeiras em setembro de
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Imagem 04 Filha de santo tocando a cabega na guna
Fonte: Arquivo pessoal Thassio Kalil

A guna tem esse poder de recuperar as energias de trazer paz para aqueles que sdo
umbandistas, qﬁe tem nesse objeto uma representagdo dos seus orixas. Todo inicio de ritual os
filhos de santo tocam na guna e fazem o sinal da cruz, ou tocam a cabega. Na foto vemos uma
filha de santo depois de ter participado de um desligamento, tirando as energias ruim de outra
pessoa que estava participando na sec¢do ela recebe um caboclo e canta sua doutrina e pontos.
Segura na guna para restabelecer as energias.

Todas as religides tém o seu espago de energizacdo, seu espago onde esta concentrada
toda a forga dos seus deuses, fazendo um sagrado envolvido pelo mistério que circunda toda
as manifestagdes religiosa, vimos na guna os objetos sagrado que estdo enterrados que
representa o Orixa que conduz aquela tenda (Xang6). No caso do catolicismo encontramos
todo esse aparato na figura do sacrério, onde para eles estdo presente a figura de Cristo,

representada na eucaristia. O sacrério é lugar onde os fies ao entrarem na Igreja vao fazer sua

referéncia e suas oragdes. A eucaristia € consagrada como diz o Pe. Jodo Francisco:

O altar, chamado altar do sacrificio, a eucaristia, ele € lpgar onde Cristo
Jesus foi imolado, no Antigo Tcstame:nto, quem era 1molado_ era um

ordeiro, um animal macho, ¢ era oferecido em sacrificio em expiagéo dos
c ’da humanidade. Com a entrada de Jesus no mundo, Jesus diz na
carta :SS Hebreus, ‘tu ndo quisestes mais holocaustos e sacrificio ndo foram

mais do teu agrado, mas tu me distes um corpo *

* Entrevista com o Pe. Jodo Francisco do Santos na cidade de Oeiras em agosto de 2016
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i Lo 4 --’i: e 2 . f ./.’ ./ lf“ /. .
Imagem 05: Catedral Nossa Senhora da Vitéria
Fonte: Arquivo pessoal de Thassio Kalil

'

O altar € um lugar de encontro de celebragdo do mistério em que Cristo é a oferenda
entregue para a remiss@o dos pecados, percebemos que o ritual de oferenda existente na biblia
com sacrificio de animais para agradar a Deus. No altar se encontra Jesus eucaristico para ser
adorado pelos fiéis, fonte de emergia, fonte de cura e libertagdo. O altar da Igreja de Nossa
Senhora da Vitéria encontrasse uma reliquia do santo Sdo Francisco, contribuindo para a
formagdo de uma memoria e em cada celebragdo essa memdria coletiva seja estabelecida e
reafirmada. Com Jesus Cristo esse sacrifico é feito por uma sé vez e para toda eternidade.

Pollak afirma no seu texto Memoria e Identidade Social que

a memoria parece ser um fenémeno individual, algo relativamentcz 'intimg,
préprio da pessoa. Mas Maurice Halbwachs,’ nos anos 20-30, ja havia
sublinhado que a memoria deve ser também .cntcndlda. também, ou
sobretudo, como um fenémeno coletivo € social, ou seja, como um
fendmeno coletivamente submetido a flutuagdes, transformagdes, mudangas
;znzt:;:ecsarmos essa caracteristica flutuante, mutévgl, da memér.ia,. tanto
individual quanto coletiva, devemos leml?rar tamb.cm que a maioria de}s
memérias existem marcos ou pontos relativamente invariantes € imutaveis
[...] Quais sdo, portanto, 0S elementos constitutivos da memoria mdnyu_iual
ou coletivo? Em primeiro lugar, sao os acontecimentos v1v1d(_>s
ente. Em segundo lugar, sdo os acontecimentos que chamaria
a, acontecimentos vividos pelo grupo ou
pertencer. (POLLAK 1992, p. 2)

pessoalm . :
‘yividos por tabela’, ou scj
coletividade 2 qual a pessoa se sente
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A construgio des Fi
Sa me . L Sl
o foria no cendrio religioso catélica acontece diante da figura de
ris e é vivéncia e
! Ficsnd pelos seus discipulos contemporéneos e que chega até nés por meio de
uma reconstrucio de — 4 )
. tima meméria coletiva que tras consigo caracteristicas imutdveis no

orrer do tempo
dec PO, POr ser um evento fundamental. A missa é a celebragdo viva da tiltima ceia

de Jesus com os seus discipulos onde ele diz: “ fazei isso em memoéria de mim” (Lc, 22, 19).

| A 1de1a' de sacrifico é marcante em todas as religides, seja no sentido de animal ou de
uma simbologia rememorando um acontecimento na tentativa de agradar seus deuses, sendo
dada essa responsabilidade somente ao sacerdote/pai de santo. Sendo que esse ritual na igreja
catélica quem pode presidir é 0 homem, pois s6 ele que pode tornar sacerdote. J4 na umbanda
homem ou mulher podem ser pai ou mae de santo. E uma caracteristica exclusiva da pessoa
escolhida no sentido de se consagrada aquela ordem como um chefe religioso. Dentro desse
simbolismo de sacrificio e oferendas percebemos que a construgio da meméria vai se
fortalecendo sendo no sentido de descarregar as energias negativas, dependendo do lugar que
vocé se encontra vai ser para a remissdo dos pecados uma se¢do de descarrego. Por exemplo:
Na missa quando oferece o pdo e o vinho que para os fies vai tornar o sangue o corpo de
Cristo, fazendo mengdo do que aconteceu na Paixdo, Morte e Ressurrei¢do de Jesus esse
momento € tido como remissdo dos nossos pecados, o “cordeiro” € imolado para nos redimir
com Deus; j4 na Umbanda algumas préticas de oferendas pode representar uma libertagéo de
energia negativa.

A memoria coletiva pensada dentro da sociedade se desenvolve numa composigdo de
aceitagdio e construgdo da sua participagdo na légica da afetividade dos grupos formados que
se encontram como sujeitos daquela pratica pelo fato da identificagdo com ritual. Nesse
sentido, percebemos que o processo de urbanizagdo de construgdo da memoéria que vai

fortalecendo a identidade dos grupos ao mesmo tempo possibilita a negociagdo de novos

elementos na sua prética religiosa. E nessa forma de pensar que encontramos na Umbanda o

poder de trazer para dentro do seu ritual elementos novos, provocando um hibridismo muito

mais acentuado e significativo.

- i retacdo, o processo de ‘digestdo’ que im.plica refazer.e
r?;d?nlﬁrht lsI::t:triI:iotZ: produ?os cultt.lrais diversos ¢ mais su.nplc~s no meio
umbandista devido as suas particularidade no plano da organizagao. E mais
facil para um pai-de-santo adaptar uma reza que escutou num programa de

B orar um novo ‘ponto cantado’ que aprendc':u num festlv’al fie
rad“.)’ mc((i) rpumbanda do que uma comunidade de fiéis, numa pardquia,
:::l?f;s quzlqucr modificagdo nos rituais de sua igreja. (BIRMAN, 1983,

p-81)
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O que a autora nos ¢ ; 3
formagdo em qu Slocar disposicdo ¢ perceber esse poder de comunicagdo e de
trans e as prati . A
A q 1 praticas umbandistas t&m facilidade de fazer, construindo diante de
uma no cacdo do Bos e d
; que € inserido e praticado no seu ritual, diferente do catolicismo

que tem um ritual ja bem estabelecido e fechado. Ela se aglutina quanto aos ritos principais,

dogmas etc.. mas ela o
S se fragmenta quantos aos sujeitos que a constroem, sujeitos se

dESdf’bram mult’a's Vezes em posturas politicas e sociais diversas. Dentro de alguns
segmmentos‘ catdlicos, Pastoral da Juventude, CEBs, Movimento Negro, etc. é perceptivel
essa comunica¢do com culturas diferente, com praticas diferentes que desenvolvem uma
identificacdo com o carisma de cada grupo. Dentro de uma sociedade hibrida como diz
Canclini a sua forma de agir e os seus “processos socioculturais nos quais estruturas ou
praticas discretas, que existem de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas,
objetos e praticas” (2008, p.XXI). Essa defini¢do do autor nos ajuda a perceber essa relagdo
com o outro € a constru¢do de uma experiéncia mais plural e diversas chegando a interagir
com varios segmentos na constru¢do de uma pratica nova. “Na Umbanda, o que observamos
¢ um campo mais permeével as influéncias, ja que nele ndo encontramos as barreiras impostas
pela existéncia de uma hierarquia unica que retina todos os fiéis nos mesmos gestos (Bierman,
1983, p,81). Podemos constatar também que na religiosidade popular dentro do catolicismo,

nos aproxima dessa caracteristica que a Umbanda tem, de sofrer alteragdes e modificagdes do

seu cultos.
Toda manifestagio do homem em sociedade € fruto do seu tempo, assim também toda

expressdo da manifestagdo religiosa ela esta inserida e desenvolvida diante de um contexto
que da sentido a sua agdo. Com isso, podemos entender dentro do catolicismo, sobretudo na

América Latina, aproximagdo da igreja com o social e uma liturgia mais enculturada.

partir do Concilio Vaticano II, um encontro de bispos

A igreja catdlica ver a :
que aconteceu na Italia, ja aconteceu ressente um encontro dos bispos sobre

a familia, mas esse sinodo que aconteceu em 6?, 63 e 65, ele vem trazer
vérias reflexdes em nivel eclesial no interior da igreja, igreja que senta nas
pessoas dos bispos © cardeais para repensar a fé de:ﬂro do nfundo do
universo. Qual a contribuigdo da 1grga? Qual a fcla?ao da Igreja com 0
mundo? Ai nos temos muito forte, esta vontade da igreja um das conclpsoes
do sinodo essa relagao com O mundo. com o diferente. E na questdo qa
relagdo com as religides de matrizes afr_lcanas o dado que vem € que a igreja
manifesta realmente estd vontade de dialogar com 0 ’dlfercn.te ¢ vem numa

hamada de inculturagdo, a enculturagdo da f¢, ou seja, v€ a religido
palavis & positivo, que ha de ponto em comum. E

ilo que ha de )
d outrod:rqulg)s qdifercm;as e realmente naquilo que fundamental
salvtm{lgu“ax os juntos ¢ unidos naquilo que é essencial. Procurando ver como
continuarm
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diz o prépri ili
] prio Conc Vati ‘hi \V/
e = 111(:1 ’ dso aticano IT ‘hd semente do Verbo na outra

Percebemos :
na fala do Francisco Barbosa a posigdo da Igreja Catélica em relagdo ao

i as cri " A
diferente, €ncas e pratica diferente a precedéncia da manifestacdo de Deus nas outras

crengas. A Igreja comega ter uma maior abertura a dialogar com o outro. “Com a enculturagdo

da f%, a Igreja s enriquece com novas expressdes e valores, manifestando e celebrando cada

vez melhor o mistério de Cristo” (Documento de Aparecida 2007, p. 216). Nesse sentido a

Igreja tem que dialogar com as novas experiéncias vivida na sociedade, construindo uma
experiéncia religiosa multipla e contextualizada. O processo de hibridismo religioso leva a

desconstrugdo dos limites impostos pelos paradigmas tradicionais, apresenta uma nova forma

de interacdo.

Oeiras se encontra diante de um celeiro vivo do hibridismo, tanto no sentido do
dialogo, ‘como também nas resisténcias encontrada pelo tradicionalismo, vivendo de certa
forma um dualismo. Uma cidade que tem como marca a religido catdlica, que carrega consigo
o titulo de “Capital da Fé”, uma constru¢éo, mas que a0 mesmo tempo as manifestacdes
diversas da religido ndo sdo incluidas nesse status. Mas encontramos tanto no catolicismo e
nas outras religides os elementos que uma assume da outra de forma inconsciente ou

consciente. E ai nos presenciamos um jogo interessante entre essas religides, no sentido de

que, como diz Birman:

H4 nessa concepgio algo de aparentemente paradoxal. As entidades mais
valorizadas na umbanda sio pensadas pelos proprios umbandistas como
seres inferiores e subalternos ao homem branco. S6 podemos supor, entdo,
que a sulbalternidade tem um valor positivo para_a.religiﬁo. E é exatamente
isso que acontece. Podemos dizer que o poder religioso da umbfmda.decorrc
disso, de uma inversdo simbolica em que os csh'.uturalment.e mfcnorc's na
sociedade sdo detentores de um poder magico particular, advindo da propria
condig¢do que possuem. . . .
O grande triunfo da umbanda ¢ esse — mv'eftc os valores da hlcr?l‘qu.la’ que
ordena os espiritos, € €ss€ ‘menos’ em Varios aspectos passa a ‘mais’ em
outros. O homem branco, imagem ideal colocada no topo da ordem
deres que possuem seus subalternos. Esses grupos

iva, ndo tem 0S po C L RHISINOS.
Z‘s,t(x)':xmcntc inferiores ganham por meio de inversao simbdlica um poder

magico inigualavel. ( 1983, p. 54)

Podemos perceber que 2 relagdo da prética umbandista traz consigo uma resisténcia e

uma transformagio dos valores presente nas outras religides, em que as entidades aqui

i iras em outubro de 2016
5 Entrevista com Francisco Barbosa na cidade de Oei
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ebida e 14 demoniza s
s das, tem papeis diferente no rito umbandistas, deixando os subgrupos e

ornando seres espirituais importan
: ;- S mportante na conducdo da tenda. A dimensdo social reflete na

condicdo espiritual, reafi : )
i j rmando os preconceitos existentes, mas também, as resisténcias ao

inserir esses espiritos nas 20
P SUas praticas. A umbanda nasce com esse prop6sito, de ser um lugar

de os espiritos classi oo
b i sificados como inferiores pudessem trabalhar. Nesse sentido percebemos

o terreiro de umban o ot
o da grandes Caracteristicas similares ao catolicismo e uma convivéncia

harmoniosa dentro dessa tenda entre santos catdlicos e as entidades umbandistas.

fi\e I%;ztu‘é:éc‘:ilz:a a interesses diversos que sc refletia na politica ambigua

0S negros, ora tentava disciplinas a vida religiosa, destes
grupos, ora fazia vistas grossas as suas dangas, cénticos e rezas realizadas
em domingos e feriados santificados, nos terreiros das fazendas, em frente as
senzalas. Nes.sas ocasides os padres preferiam acreditar na justificativa dos
negros que diziam ser os “batuques” homenagens aos santos catolicos feitas
em sua lingua natal ¢ com as dangas de sua terra. Nesse sentido, os batuques
eram tolerados porque vistos como um inofensivo ‘folclore’. (SILVA, 1994

p.34)
Os canticos e rezas realizados nos terreiros das fazendas pelos escravos sobre uma
visdo catequética catélica, nos chegam por meio convivéncia de uma maior abertura para a
introdugdo dos elementos antes profano, pela religiosidade popular a utilizagdo do atabaque

nas missas do movimento negro, celebrada em Oeiras no dia 20 de novembro na igreja de

Nossa Senhora do Rosério, no bairro Rosario.

A missa afro tras alegria da alma africana (...) quem de nds ndo temos um pé
na senzala? Os batuques, os atabaques, os instrumentos, também esta
esperanga a nota da alegria marcada pelo colorido .das i.ndumenté.rias,
colorido que marca a ornamentagdo do lugar € uma aleg1.1a muito 'forte.. E no
final também, sdo levadas as oferendas geralmente comidas que € partilhada

no final®

A missa afro realizado em Oeiras, nos coloca diante de uma experiéncia nova, diante

de um hibridismo bastante expressivo, de uma mistura de praticas de culturas diferentes que

realizam de forma simbolica a memoria do

aqui no Brasil e de forma mais especifica em Oeiras. Com
“pé na senzala” € tais praticas ganham sentido quando percebemos a

alegria tocada nos tambores € uma pratica dos

as tendo os tambores os ritmos de

povo africano por meio dos seus descendentes

o o Barbosa falou em sua entrevista

todos nés temos um
nossa identidade cultural, percebemos que €ssa
cultos de matrizes africana e que as entidades sao recebid

i iras em outubro de 2016
§ Entrevista com Francisco Barbosa na cidade de Oe
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cada ponto canto dos orixas .
; > © Uma vez recebida os orixas na suas festividades as oferendas de
agrado de cada um € oferecida ritua]

4 ]

:z:‘::z: i::)e:a(::s:e ;z:;;m;:’iri‘;j;:i questdo de movir‘ne.antagio social, dos grupos
sociedade, da inclusdo da cultura negra, hoj Qa(? (TDL), @ pacticipagio dos excluidos da
< J€ partimos de um processo hibrido motivado pela
questao neopentecostal, do Espirito Santo, onde a oragéio em linguas, entrar em transes, ser
possuidos estdo muito mais presentes nos seus cultos. Esse movimento nio tem um
engajamento social como as Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs) no final do século XX.
Podemos ainda perceber que existe um dualismo, se por um lado esse movimento hibrido
consolida uma nova maneira de cultua o seus deuses e deixando seu fieis fechado ao
movimento, por mais que seja hibrido que bebe em outras religides ndo busca um dialogo e
fica fechado no seu credo . Por outro lado, essa nova forma de manifestagio religiosa deixou
o individuou aberto para procurar em outras religides as curas e libertagiio de todos os seus
problemas, no sentido que no domingo freqiienta a Igreja Catdlica, na quarta o terreiro de
umbanda, na quinta o saldo kardecista, etc. a pessoa ficou ndo mais preso a uma s religido,
mas que comegou a perceber diversas formas de buscar o que precisa. E vendo essa nova
necessidade é que as igrejas tentam incluir em um sé dia todas as manifestagdes. Temos como
exemplo a missa de cura e libertagdo que era realizada na Igreja Nossa Senhora da Vitéria,
onde era notério toda essa mistura em s6 missa.
Portanto, da Guna ao Sacrdrio encontramos elementos que possamos perceber a

construgdio hibrida da sociedade oeirense, sociedade essa que na sua propria formagdo, surgiu

como caracteristicas diversas, brancos, negros € indios, ndio poderia diante desse mosaico

étnico formar uma religido que seja hibrida, por mais que 0 processo de resisténcia durante

toda a historia, hoje nés encontramos em Oeiras um espago hi
préticas trocam informagdes e surgem novas formas de se viver a sua fé.

brido que as religides em que

nela desenvolve suas
“Capital da fé” diante dessa
pluralidade., nfio no sentido da palavra
vérios credos existente dentro de Ogiras, cidad

grande pluralidade religiosa séria melhor entendida na sua
mas a pluralidade de manifestagdes religiosas, de
e esta que convive dentro de sua estrutura com

um pantedo que durante da sua historia € silenciada e deixando ressoar apenas um lado, uma

a Guna ao Sacrario encontramos muitas identidades e muitas

manifestagio religiosa. D

resisténcias
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Capitulo 3

A proposta d : : .
Proposta desse terceiro capitulo, iremos analisar a formago da identidade religiosa

em Oeiras — PI, conhecida e legalizada como “Capital da F&”. Problematizando esse e

trabalharemos sobre uma perspectiva desconstrucionista oy sobre um prisma, de olhar para
essa cidade e perceber a pluralidade existente sobre essa identidade religiosa e isso o
hibridismo nos ajuda ver a diversidade existente.

Ao cursa a disciplina Introdugio aos Estudos Histéricos nos deparamos com tedricos
Thomas Kuhn e Popper que de certa forma nos introduz de forma superficial na querela que
iremos abordar. O primeiro nos ajuda a perceber através do conceito de paradigma que existe
um padrdo de racionalidade que ¢ aceito como verossimil; ja o segundo nos apresenta o
conceito do falsificacionismo onde a ciéncia evolui quando ela passa por esse processo de
conjecturas e refutagSes e o seu paradigma € destituido e surgi outro paradigma e ocupa o
lugar. Olhando esses conceitos podemos usar como base para pensar a questio da identidade
religiosa em Oeiras, que parte de um paradigma que constréi uma identidade local homogénea
e encontra suporte nas instituicbes que tem o poder do discurso e o legaliza. O
falsificacionismo nos coloca diante de uma situagdo que nos ajuda a desconstruir esse
pensamento de uma identidade Unica, refutando esse pensamento e olhando as varias
conjecturas identitarias existente, contribuindo para um crescimento plural da sociedade

oeirense.
A identidade é uma marca que leva o homem ter e desenvolver um papel na sociedade,

atribuindo caracteristicas e formas que déo a ele um sentimento de pertenga a um lugar social.

a identidade foi tida como uma composigio imutavel. Hall na usa obra 4
“as velhas identidades que por tanto

Por muito tempo,

Identidade Cultural na Pés-Modernidade afirma que

tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio fazendo surgir novas identidades e

fragmentando o individuo moderno
sociedade tem levado a essa crise, 0 qué
pertencer um lugar flexivel que pode ser que

nada de natural tudo é fabricado através de mec
gioso etc. Podemos perceber

méria, o sentimento de pe

» (2015, p. 9). A mudanga das estruturas solidas da
antes nao era questionado, hoje passa ser aceito e a
stionado e posto a prova. Na identidade néo ha
anismos artificiais, sejam eles, sociais,

que esse processo diante de uma
Cultural, econémicos, reli

construgdio que recorre a me

rtencimento, o reconhecimento (
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objetos, de si mesmo e do ;
)] outro), da narrativa e diferencia. Nenhuma dessas caracteristicas

podem garantir uma identidade que seja unitiria e mutivel, P

s Jonti ois pensando nessa crise d
identidade e apresentando P sa crise da

identitaria religiosa em Oeirisc:g(;i:n(j:;‘;o PR el b

Ositas nasce~30bx.-e uma formagio religiosa catélica em 1696, como os primeiros
::S:()Sj:ti;:;i?::;i;:j‘::f:p:: ::ija:;ro:a Senhora da Vitéria, desde sua formagéo

’ a Dagoberto de Carvalho Jr. “a igreja que
evangelizando, colonizava e, colonizando impunha em nome de Deus, a vontade do Rei”
(2010, p. 53). Percebemos que ter o primeiro contato com o catolicismo contribuiu para a
formagdo de uma identidade religiosa catdlica, que a partir dai foi construindo uma tradi¢io
que € mantida até hoje. A propria estrutura da cidade nos remete a uma £é especifica, por onde
entramos em Oeiras nos deparamos com um simbolo ou sinal que mostra a fé que a “cidade
professa”, de um lado encontramos uma placa acolhendo quem chega com a frase “seja bem
vindo a Oeiras Capital da F¢€”, do outro lado encontramos o cruzeiro e de longe avistamos o
morro do Leme com a imagem de Nossa Senhora da Vitdria. Através desses simbolos a igreja

ainda tenta “colonizar” e formar dessa cidade hibrida um lugar homogéneo.

Qeiras, célula inicial da civilizagdo piauiense, € por todos reconhecidos como
um relicario de religiosidade e de civismo, ¢ ha quase trés séculos vem
trabalhando, progredindo enriquecendo [...]. Foi em Oeiras que se plantou a
primeira cruz. ergueu- se o primeiro Templo catdlico celebrou a primeira
missa nesta parte da Federagdo Brasileira. No frontispicio da sua Igreja
Matriz - Igreja de Nossa Senhora da Vitéria.(QUEIROZ, 1972, p. 1)

A religiosidade em Oeiras é bastante forte, "a cidade nasceu nesta praca, ao redor da

primitiva Capela de Nossa Senhora da Vitéria do sertdo do Piaui, erigida em 1695, as
margens do riacho da Mocha, numa fazenda
mafrense Domingos Afonso".( PEREIRA, 2000/2001,

cidade tem uma importancia diante de um cenario estadual, pois €
e importincia para a sua formagao.
ficam como nagdo ou como povo é apreciado como um

de criagdo de gado bovino pertencente ao
p. 70). Além desse aspecto religioso a
a primeira capital do estado

“Esse conjunto de bens e
do PI, que tem uma grand J

praticas tradicionais que nos identi
dom, algo que recebemos do passado ¢

(CANCLINI, 2008, p. 160).
os perceber diante de tod

da cidade que Vval con

dade catolica que tem de

om tal prestigio simbélico que ndo cabe discuti-lo”

a essa conjuntura oeirense € que espirito

Radue, poder struindo uma identidade local tendo como

religioso vem da fundag@o

ponto de referéncia a religios!

ntro desse contexto uma formagéo
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astante sélida que facilj "
b 1 tou uma construgédo de um imaginario religioso que leva as pessoas a

identificarem sem .
se i . a0 menos questionarem o real sentido de tudo aquilo, tornando como um
aradigma que na :
paradigma q 0 abre margem Para o falsificacionismo dessa identidade.

0O Processo de homogeneiza
muito

S ¢a0 das culturas autéctone iri
antes do radio e da s da América comegou

televisdo: nas operacd id i

g s s . da televisio: peracoes etnocidas da conquista e

: ten;z?gao, na cristianizagio v1o!enta de grupos com religides diversas —
uran rmacao dos Estados nacionais -, Na escolarizagdo monolingiie €

na organizagio colonial ou moderna do espago (CANCLINI, 2008 p. 250)

O titulo de Oeiras “Capital da F&” parte antes de sentimento coletivo da populagio, ai

eu parto do pressuposto que o discurso da classe elitista de Oeiras que por meio do seus
mecanismo de poder foram construindo essa identidade religiosa e social da cidade, porque se
dizer catolico numa cidade que tem grandes manifestagses religiosas que movimenta todo o
Piaui, os coloca num lugar de destaque. A cidade que tem a maior semana santa do Estado,
com caracteristicas peculiar que carrega uma grande tradigéio envolta de todo essa festividade.
E uma procissdo do Bom Jesus dos Passos que tem que seguir a risca todos os caminhos da
tradi¢do, que vai da cor da vestimenta, da pessoa responséavel por carregar a matraca, da
construgé@o das flores de passo, do tocar a imagem do Bom Jesus dos Passos ( que € carregado
somente por homens), do canto de Maria Bet ( que reza a tradigdo que antigamente deveria
ser uma mulher virgem), do sermdo proferido da sacada do prefeitura municipal, etc.
Podemos ainda encontrar nesse espago outras festividades religiosa que movimenta a cidade,
como a festa do Divino, a novena da padroeira da cidade Nossa Senhora da Vitdria que €
feriado municipal, ai o municipio uma esfera publica assume direta ou indiretamente um
determino credo, desrespeitando a laicidade que deveria ter. A posse desse titulo que hora

questionamos encontra respaldo nas instituicdes de poder que propaga o discurso e faz com

i i i i i a identidade teoricamente homogénea.
que ele seja “verdadeiro” e 1sso val construindo um

i 30 identitari aber: a
Esse processo construcionista tem como fulcro da sua unificagdo identitria, a s

narrativa da nagdo, dai encontramos O poder di pind
literatura; origens, tradigdo e intemporalidade; mito fundacional; povo, puro, original. :
’ ’ dade podemos trazer para termos uma melhor compreensio

scursivos por meio de jornais, revistas,

Trés concepcdes de identi P ——— .
p¢ all que nos apresenta o sujeito iluminista, sociologico

sta o homem € centrado e unificado, “o centro

> (2015, p- 9)- Essa primeira concepgdo nos

da nossa pesquisa, graga ao estudo de H

e pos moderno. Olhando o sujeito jlumini

. . ssoa’
€ssencial do ‘eu’ era a identidade de uma pe

busca a esséncia do sujeito, sendo ele o centro de tudo, é
que

coloca diante de um pensamento



A nogio de sujej
€ sujeito socioldei : )
mundo moderno ¢ 3 ¢q ogico refletia a crescente complexidade do

era autdnomo o gp, nsciéncia de que esse nicleo interior do sujeito nao
ossuficiente, mas era formado na relagio com ‘outras

€ssoas i :
sentid oss lemé)sogzlgﬁogaia elcl’, que mediavam para o sujeito os valores, os
MG s o a cultura — dos mundos que ele(ela habitava [...] De
Gesn atiiear 0, que se tomc?u a cclncepq:ao sociologica classica da
©51a0, a 1dentidade ¢ formada na ‘interagdo’ entre o ‘eu’ e a sociedade. O
Syjeito ainda tem um nicleo ou esséncia interior que € o ‘eu real’, mas esse é

formado e i : :
e g mod;ﬁcasio num dialogo continuo com os mundos culturais
riores’ € as identidades que esses mundos oferecem.

- A.ldc’:ntldade, nessa concepgdo socioldgica, preenche o espago entre o
mtenor_ € 0 exterior — entre 0 mundo pessoal ¢ o mundo piblico. O fato de
que pl‘O_]Cta.mOS a ‘nés mesmos’ nessas identidades culturais, a0 mesmo
te'mpo que .mtemalizamos seus significados e valores, tornando-os “parte de
no.s’,.conmbui para alinhar nossos sentimentos subjetivos com os lugares
objetivos que ocupamos no mundo social e cultural. (HALL, 2015, p. 11)

Nesse sentido essa identidade nos ajuda a perceber Oeiras dentro de um contexto
sociolégico que pauta na construgdo simboélica de uma identidade que é desenvolvida a partir
de uma relagdo de pessoas que se dizem ser importante para a cidade, como também, das

instituigdes de poder que tem o poder discursivo de construir essa identidade.

O fundamento ‘filoséfico’ do tradicionalismo se resume na certeza de que ha
uma coincidéncia ontoldgica entre a realidade ¢ representagdo, entre a
sociedade e as cole¢des de simbolos que a representam. O que se df:ﬁne
como patriménio e identidade pretende ser o reflexo fiel da esséncia nacional

( CANCLINT, 2008, p. 163)

A estrutura social é precisa ser analisada dentro do seu contexto de formagdo de uma

identidade social que faz o sujeito se identificar diante
formando assim a identidade social.

O jornal O Cometa, assim como o Instituto Historico de Oeiras s@o ferramentas que
alicercam essa identidade diante de um jogo
o Instituto Histérico de Oeiras, percebemos que na
religiosidade da cidade ¢é remetendo a religido catolica. Todo Rl .

identidade faz uso técito ou hermético de codigos de identificagdo fundamentais
afirmar sua iden ;
para a 50 interna e para proteger-se frente a estranhos (CANCLINI, 2008, p. 164) A

e iedade m um identidade que seja fortalecida e

proposta de formar uma SOC

identificada com a estrutura dominante.

do patrimdnio que a cidade apresenta

de poder. Analisando o respectivo jornal citado e
suas publicagdes quando se remete a

grupo que quer diferenciar-se e

“coesa’co
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fosse sempre nosso.

Michel Fouca :
ult nos ajuda a entender essa relagdo de construgdo da identidade, a partir

da relagdo do poder, na sua obra Microfisica do Poder. Nesse sentido partimos da ideia de

to essa relaca _ : )
quan ¢do forma um Cenario social que determina a vida das pessoas que nele estio

inseridos. Com isso, em 27 de Agosto de 2012 & instaurada no 4mbito estadual com a lei n° 6.
259, 0 municipio de Oeiras como “Capital da Fé”.

- " e L , .
3.1 “Olhai caminheiros, sera que existe uma dor maior que a minha?

O canto de Maria Beli na procissdo do Bom Jesus dos Passos exorta os caminheiros
para ver o sofrimento e a desfiguragdo do rosto do Cristo que caminha para o seu calvario. A
nossa imagem € um reconhecimento que temos de si mesmo e nos faz diferente do outro
compondo assim uma formagdo de uma identidade. Dentro desse contexto percebemos a
constru¢cio de uma identidade religiosa, mas que estd ligada em comunicagdo com outras
identidades existente.

O jogo de identidade é uma relagdo das sociedades moderna que comega articular
conforme os seus interesses. Por exemplo: pessoas que frequentam a semana santa, missa de

cura libertagio, mas que em outros momentos conforme sua necessidade participam e

frequentam os terreiros de umbanda em Qeiras.

Nenhuma identidade singular — por excmglo dﬁ: classes soci,al’ — por alinhar
todas as diferentes identidades com uma ‘identidade mestra’ unica, abrange
nte, na qual se pudesse, de forma segura, basear uma politica. Ats pesso;s
ndo identificam mais seus interesses soctais gxclus.lyamcr.xte em termos de
classe; a classe ndo pode servir como um dispositivo .dlscul‘SlVO :)ud uma

tegoria mobilizadora através da qu.a! todos os variados interesses € todas as
szrifdas pessoas possam ser reconciliadas € representadas (HALL, 2015, p

15)

A d Maria Beu diz sentir no seu canto, podemos sentir quando as diversas
or que .

forma unificada, sendo silen

e culturais homogéneas,
variagdo de possibilidade identiraria. As institui¢Ges

ciada, esquecida e posto a margem da

identidades sdo postas de de padrdes com a pbés modernidade

sociedade oeirense. Essas ideias d

Passa a ser destituidas e em prol de uma
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agar uma image i 1 .
propag gem de Oeiras catolica. Partiremos entdo da ideia de Nietzsche sobre a

morte de Deus. “Nietzsche ainda L
afirma que o ‘cristianismo nasceu para dar alivio ao

50 . :
coragdo’; mas agora precisa primeiramente magoar o coragdo, para poder depois alivia-10” (
ZILLES, 2009, p. 166). Se o catolicismo foi por muito tempo usado para mostrar e aliviar
uma caréncia ontoldgica da elite oeirense, & preciso hoje colocar em crise essa ontologia e
mostrar que Oeiras é mais do que uma tinica identidade. Desconstituir essa visdo é dar vida a
novas possibilidades existente que néo foi vivida na sua real liberdade. Nietzsche na sua obra
O Anticristo afirma que: “eu condeno o cristianismo; fago contra a Igreja cristd a mais terrivel
das acusagdes que nunca acusador algum pronunciou. E para mim a maior corrupcao que se
possa imaginar; teve a vontade e derradeira corrupgio imaginavel (2008, p. 115). Nesse
sentido percebemos como o cristianismo tem essa fungio além da questdo da fé, trabalhar o
ser humano nas suas convicgdes alinhando com forme o seu interesse, tentando inibir que o
homem possa vereda por outros caminhos, “como outros frutos” construir outras identidades.
O pensamento de Nietzsche coloca o mundo de cabega para baixo, diante de uma nova
concepgdo e uma nova conjuntura social. “abre espago para retorno do politeismo, para um
mundo parédico, em que a evanescéncia das identidades acompanha a multiplicagdo das

méscaras fugidias” (BRUM, 2000, p. 9). Pensando Oeiras como um pantedo encontraremos
novas identidades que darfio novas relagdes sociais. Teremos uma sociedade que sera mais

participativa em todos os aspectos sem exclusdo e opressdo de identidades que por muitas

vezes foram e sdo excluidas.

culturas nacionais em que nascemos se constituem
fontes de identidade cultural. Ao nos definirmos,

; u indianos ou
i e somos ingleses, ou galeses, 0
gumas VezZes dizemos qu ( o
?alm icanos. Obviamente, a0 fazer isso estamos falando de forma metaforica.
i es ndo estio literalmente 1mpressas cm nossas genes.

i . elas como se fosse parte de nossa
) ivamente pensamos neias
Entretanto, nos efetivame

natureza essencial. (HALL, 2015, p- 29)

No mundo moderno, as
em uma das principais

nos tras a discussdo o pensamento de como

e
A identidade como o autor nos apresenta

pago de Oeiras pode ser pensado, limitando essa cidade
0 es

essa identidade nacional dentro d




permite ouvir a voz dessas novas manifestages

S{:?n ;:;ar h‘al;a de conceber o individuo como uma espécic de nicleo

» alOmO primitivo, matéria miiltipla e inerte que o poder golpearia
¢ sopre 0 qual se aplicaria, submetendo os individuos ou estragalhando-os.
Ef:etlva.mente, aquilo que faz com que um corpo, gestos, discursos e desejos
sejam identificados e constituidos enquanto individuos € um dos primeiros
ef§1to§ de poder. Ou seja, individuo ndo ¢é o outro do poder: € um de seus
primeiros efeitos. O individuo é um efeito de poder e simultaneamente, ou
pelo préprio fato de ser um efeito, é seu centro de transmissio. O poder
;{gis)a através do individuo que ele constituiu. (FOUCAULT, 1979, p. 183-

Foucault nos ajuda a entender essa relagdo existente de constru¢do de uma identidade
que parte de uma compreensdo de poder que vai formando e dando o ritmo das relagGes
sociais, fazendo do individuo fruto do seu meio, mas € preciso entender que mesmo dentro
dessa estrutura do poder encontramos micro-poderes que também fazem parte dessa
constru¢iio. Podemos entender o poder com um mecanismo que vai fabricando os desejos,

mudando os sentidos de forma violenta que parte de uma afirmagéo diante de um ou varios

siléncios (SANTOS, 2011).

4-las tem sido de representa-las como a expressdo da

; ‘um Uni ’_ A etnia € o termo que utilizamos para

tura subjacente de ‘um unico povo-. A ¢t | - uti
- rc;crirjnos 3s caracteristicas culturais — lingua, religido, costume,
nOfii Ses. sentimento de ‘lugar’ — que sdo partilhadas por um_povo. E
s rtanto, tentar usar a etnia dessa forma ‘fundacional’. Mas essa
Getaor, b 2 por ser um mito. A Europa Ocidental néo

moderno, i
acaba, no mundo m¢ et

crenga ) a;nacﬁo que seja composta de apenas um tnico povo, uma lnica
feangnses 5es modernas sao, todas, hibridos culturais.(HALL,

cultura ou etnia. As nago
2015, p. 36)

Uma forma de unific

r em Oeiras a tendéncia de tentar unificar a
de uma “elite” que propaga as suas

ndo uma questdo geral que deve ser

Nesse sentindo, podemos percebe i
. o o m
identidade em torno de uma religia® © em to

com se
. us valores, €tc.
‘Verdades”, os seus costumes, 0S S€



seguido por todos. A formagdo 4, Propria cidag,
e

r . acontece de S ’ .
(brancos, negros e indios ) que o hibridismg estd pre R o

5 . Sente,
hoje, mas nasce diante dessa misturg que por mujt
0

e tempo C . e
em s6 caracteristica cultural. PO centralizou todas as manifestagges

Quero. aﬁrmaer contrario que ndo existe uma ‘cultura popular’ integra,
autentxga e alutonoma, situada fora o campo de forga das relagdes de poder e
de .dommag:ao culturais. Em segundo lugar, essa alternativa subestima em
muito o poder da insergio cultural. Este ¢ um ponto delicado, pois ao ser
apresentado abra-se & acusagdo de que estd apoiando a tese da implantagio
cultural. O estudo da cultura popular fica se deslocando entre esses dois

polos inaceitaveis: de ‘autonomia’ pura ou do total encapsulamento. (HALL,
2003, p. 254)

O autor citado a cima nos ajuda a entender Oeiras diante de uma “autonomia” cultural
que € fixada pelo poder discursivo e a capacidade de silenciar e encapsulamento das outras
manifestacGes permitindo uma falsa ideia de homogenizagdo cultural e assim uma viséo
deturpada de uma unica identidade. “A representacdo da diferenca ndo deve ser lida
apressadamente como reflexo de tragos culturais ou étnicos preestabelecidos na lapide fixa da
tradicio” (BHABHA, 1998, p. 20). A identidade ndo pode ser vista apenas pelo lado da
tradiciio que ja estabelece as relagdes e as formas de como deve ser concebida, mas € preciso

ampliar o horizonte da discussdo € problematizar essa tradicdo, essa identidade tradicional,

" .
colocando em debate as outras possibilidade de ver esse processo. As culturas ja ndo se

» (CANCLINI, 2008 p. 304). A multiplicidade na pds

agrupam em grupos fixos e estaveis o
modernidade nos traz esse “fenomeno” de desconstruir padrdes € apresentar um sujeito plural

de miltiplas “faces”. i
A globalizagdo procura formar novas possibilidade
uma articulagdo entre 0S dois pontos.

s de identidades tanto no nivel

global como local, fazendo

ria tém estado sempre aberto as influéncias culturais
. mais do que nunca. A ldcu.l fie €sses sao lugare§
ocidentais €, agora, te puros, culturalmente tradicionais e intocados até
‘fechados’ — etmcamt’fnda fl’n odernidade — ¢ uma fantasia ocidental sobre
ontem pelas urx?ﬁ‘r:tasia colonial’ sobre a periferia, mantida pelo Ocidente,
“alteridade’: *

As sociedades da perife




A fantasia da “alteridade” .
ade” em Oeiras sobre a “Capita_l da Fé€” deixa de ser S e

ustém a organizacdio sisteméti nguagens que fala delas,
- . §a0 sistematica dos espagos sociais em que devem ser consumidos” (

CANCLINI, 2008, p. 301). Essa classificacio rigorosa que o autor nos fala, esta dentro da

nossa pesquisa baseada na questio do poder discursivo que organizou a cidade de Qeiras a ser
consumida dentro um tnico aspecto religioso.

A cidade de Oeiras tornou-se famosa por ter sido a primeira capital do Piaui
¢ também pela f€ dos citadinos. Além disso, outras peculiaridades percebida
na cidade € a forte presenca de intelectuais e artistas que fizeram questio de
declarar o amor pelo seu "Torrdo Natal". Para muitos deles, escrever sobre
Oeciras era (€) a forma de amenizar a saudade do lugar, ja que muitos
moravam (moram) longe da cidade, principalmente nas capitais onde foram
se dedicar a formagdo académica e/ ou profissional. ( SILVA, 2014, p.25)

Essa é a projegdo que a cidade recebe baseada pela fé catélica a construgdo de um
lugar religioso, de uma fé que passa por todas as diferencas que trabalha essa ideia sem pensar
na diferenca e na outras manifestagdes existente. Hoje ndo faz mais sentido olhar para Oeiras
sem a vé-la no plural, ndo € um sociedade que existe apenas uma religido; a necessidade e
globaliza¢do contribuiu para a construgdo de um fiel/cidaddo que ndo fica mais preso apenas

na sua fé, no seu credo, na sua pratica, etc. mas que vive de forma que € preciso comunicar

com as outras manifestagdes que ficaram a margem da sociedade. O que antes se dizia

catdlico e néio freqiientava outras denominagdes, hoje esta cada ve | .
«As culturas hibridas constituem um dos diversos tipos

produzidas na erd da modernidade tardia” ( HALL,

7 mais aberto ao novo, os

rituais praticados estdo mais hibridos.
de identidades distintivamente novas
2015, p. 52) Encontramos uma nova form

identidade baseado na posigdo de Hall que ndo

Seja {inica, mas que a modernidade tardia nos faz ver a
ntidade religiosa, sobretudo,

pois ela na mistura com O

a de perceber essa relagdo de construgdo da
faz mais sentido pensar numa identidade que
pluralidade desse processo identitério.
catolica é ndo conhecer a propria
Pensar na pureza da ide
formagzio da instituigéo que faz parte;

judaismo, na sua propria base
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tural ndo € compativel a jde;
estru P st Pd a ideia de pureza, nesse sentido podemos olhar para Qeiras e
encontrar q ; 0 da sua formagdo enquanto cidade é formada da mistura. Existe em
iras outras formas e i 5 Y )
Qeiras manifestagSes religiosas e hoje percebemos que elas estio ocupando

aco na sociedade ; =
T © s trocas de informagges, as fronteiras aos poucos estdo sendo

. Missas ¢ :
derrubadas om tracos de afros- descendentes, missa de cura e libertagdo com
possessdo e transes, fieis com amuletos de protecdo, etc.

O hibridismo religioso em Oeiras “assume tensdes entre desterritorializagdo e
reterriorializagdo” ( CANCLINI, 2008, p. 309) ¢ preciso que a ideia de natural, de que tudo
isso existe desde sempre, a ideia de esséncia sejam deixado de lado e pensar em novos
contextos que tudo € criado. Esse processo nos ajudar a construir novos simbolos, novas
formas de se relacionar, de viver a cidade, de viver as relagdes sociais e religiosas. “A

construgdo da identidade € tanto simbélico como social” (HALL, 2014, p. 10).
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Consideragiio Final

prazerols):sr::s,ot:,z;ée:lszetegrrn;t;cead?;c:)::;sglo do curso se tornou uma atividade bastante

N ) por debater com questdes complexas que retrata
a’l vivéncia e a fé de um p(.>vo. Falar sobre religizio e desconstruir paradigmas que ela instaura,
5 pensaf cfm.l bastante cuidado as palavras utilizadas, além disso, trabalhar com um conceito
VD .hlbndISI'n.O’ nos leva a outra preocupacdo, porque quando questionado a respeito desse
conceito na pratica de forma que pudesse ser visto e palpavel, e as vezes, nfo é tdo ficil de ser
visto, pois quando debatemos sobre Umbanda o que logo pensamos é o conceito de
sincretismo, porém, esse conceito vem sendo ultimamente utilizado nas ciéncias humanas,
sobretudo para debater a religido afro-descendentes. A escolha de um ou outro conceito vai da
sua carga ideoldgica.

O eixo da pesquisa desenvolve por meio de trés pontos que cada capitulo representa,
da fundamentac@o teérica, da vivéncia das praticas religiosas e analise e conseqiiéncias.
Utilizando o conceito de hibridismo na cidade de Oeiras é questionar o discurso dominante de
“Capital da Fé”, € dar voz as outras manifestagdes que foram silenciadas e é uma forma de
apresentar uma nova visdo, de desconstruir o preconceito existente, possibilitando uma maior
compreensdo da identidade. Diante de um mundo globalizado que nos permite viver uma
cultura mais plural, heterogénea, multipla, etc. a religido ndo poderia fugir dessas
caracteristicas, por mais que pensamos em Oeiras em tragos “provincianos” e corremos o
risco de nio perceber o hibridismo nessa cidade, corremos a tentag@io de proferir e contribuir
para um discurso de uma cultura pura e de uma naturalizaco da identidade imutavel. O poder
discursivo foi que normatizou certas praticas € 0 hibridismo vem para mostrar outras formas

de pensar e viver.

Precisamos nos despir das verdades estabelecidas e nos abrir ao novo, talvez por essa

angustia de ter sempre a necessidade de buscar a verdade suprema nos tenha limitado ao
descobrimento da nossas varias faces. Entendo o
«fim” hipotético para libertar 0 homem dessas leis

pensamento de Nietzsche quando anuncia a

morte de Deus ele nos coloca diante de um )
al. ndo abrindo possibilidade para uma busca de ser que seja

que normatizam € essenci
iscurso de Oeiras “Capital da Fé” segue nesse mesmo

mutivel de uma identidade plural. O d

caminho, entfio é preciso desconstruir essa idei
sa, mas s formos utilizarmo

a normatiza, que tenta dar um padrdo. Néo que

; s esse terno de “Capital da Fé” que ele
essa cidade ndo seja religio

j i i oes.
seja entendido mais diversas formas € manifestag¢
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Utilizar a Umbanda
C .
; omo fonte de pesquisa nos ajuda a notar que Oeiras vive diante
de um pantedo, que esse religidio interf: .
ssoas que aos domi Hieriere na vida das pessoas. Hoje podemos encontrar
€ omin o I
p 80S V3o a missa, mas nas quartas estdo nos terreiros de Umbanda, que

ia ndo se encontra a "
: Penas em um denominagdo religiosa, mas que faz parte de uma

luralidade muito mais sienj i st L)
P gnificativa. Oeiras ¢ “uma verdadeira cangdo de amor para nossos
‘eus’ cruzados” e como diz Maria Beyj

minha”,

’ olhai caminheiros nio existe uma dor maior do que a
essa dor € a mesma dor das identidades silenciadas, marginalizadas e excluidas. O
hibridismo € dindmico, nos coloca diante de um caminho que nos leva em encontro e de
encontro com outras manifestagdes culturais. E a Umbanda, dentro do seu processo hibrido,
soube entender a flexibilidade e dialogicidade desse hibridismo na globalizagdo.

Portanto, o desenvolvimento da nossa pesquisa chega a conclusio de que por mais que
ndo seja tdo facil de perceber de forma material do hibridismo, encontramos de forma bastante
clara o hibridismo religioso em Oeiras formando varias identidades flexiveis e dindmicas,
porém, € preciso ter em mente que existe um longo percurso para que esse hibridismo seja
realmente aceito em nessa cidade.

Aqui foi s6 inicio de uma pesquisa que ndo tem nenhuma pretensdo de ser uma
“verdade” absoluta, mas apenas uma nova possibilidade de pensar diferente, debatendo e
problematizando, buscando desenvolver e aprofundar a tematica estudando o conceito de

hibridismo em trés categorias: de raiz, de caminho e refragdo.
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