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RESUMO

Este presente trabalho tem o objetivo discutir a tematica sobre: a ética das virtudes na
contemporaneidade a partir da obra Depois da Virtude (1981) de Alasdair MacIntyre (1929). O
problema que norteia essa pesquisa é a respeito da existéncia de um modelo de comunidade na
qual possa haver correspondéncia com a teoria de MacIntyre e para obtermos essa resposta
investigamos se a Comunidade Catélica Shalom possui ou néo aspectos da comunidade moral
de Maclntyre. Este trabalho est4 estruturado em quatro capitulo: o fracasso do projeto iluminista
e suas consequéncias; a tradigdo aristotélica das virtudes; o projeto de reabilitagdo da ética das
virtudes na contemporaneidade; e a associagdo entre o projeto de MacIntyre e a Comunidade
Catdlica Shalom. Diante disso, constatamos que ha pontos que nos levam a pensar uma
convergéncia com a teoria do filosofo moral escocés através da busca dos membros da
comunidade por um fim ultimo que é a santificagdo, isso perpassa uma busca por uma vida
coerente dentro dessa comunidade pertencente a tradi¢éo catélica.

PALAVRAS-CHAVE: Etica das Virtudes. Contemporaneidade. Comunidade Shalom.
Reabilitagdo.



ABSTRACT

This paper aims to discuss the theme on: the ethics of give virtues in contemporaneity from
After the work Virtue (1981) by Alasdair Maclntyre (1929). Oh, let's go to the problem of a
respect that guides the existence of a Research model and this in the community MacIntyre's
theory how you can have Correspondence with the Shalom Catholic Community and to obtain
this answer or not, we investigate aspects of the moral community of Shalom itself. MacIntyre.
This work is being told in four Chapter's structured address, The Failure of the Enlightenm ent
Project and Its Consequences; from the Aristotelian tradition of virtues; the rehabilitation
project to give to the ethics of virtues in contemporaneity; Association between the MacIntyre
project and that of the Shalom Catholic Community. Before adopted, we find that there are
points that we left to think shadow convergence with theory to give Scottish moral philosophy
through the search of two members of the Community for the last one, which is sanctification,
that passes through the shadow looking for a coherent life within that Community belonging to
the Church of tradition.

KEYWORDS: Virtue Ethics. Contemporaneity. Shalom Community. Rehabilitation.
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1 INTRODUCAO

Diante dos infindaveis embates morais na contemporaneidade, tém-se erguido novas
discussdes acerca da ética das virtudes, principalmente a partir da publicagdo do artigo Modermn
Moral Philosophy de Gertrude Elizabeth Margaret Anscombe de 1958. Nesse trabalho ela
critica a filosofia moral moderna e sua perspectiva baseada em cumprimentos de deveres e
obrigagdes. Para a Anscombe, a ética deontoldgica ndo mais se sustenta. Porquanto, foi por
meio desse insight' filosofico que Alasdair MacIntyre, filésofo escocés, radicado nos Estados
Unidos escreveu a sua obra, Depois da Virtude e a partir de entdo tomou-se uma referéncia para
o homem hodierno, por delinear uma saida para a grave crise moral desencadeada ap6s o século
das luzes, na qual os iluministas tentaram fazer uma justificagdo racional para a moralidade
suprimindo a tradi¢do das virtudes.

Por conseguinte, estamos submetidos a uma cultura emotivista onde o agir moral tornou-
se apenas questdo de sentimentos e preferéncias subjetivas, tdo logo, os embates morais
tornaram-se interminaveis. Para Maclntyre, o maior problema da modernidade gira em torno
da crise moralidade e as suas consequéncias incidem na fragmentago social que vivenciamos.
O filésofo recorre a Tradigdo Aristotélica das Virtudes para elaborar a teoria das virtudes que
ele acredita ser a saida mais viavel para a crise axioldgica que nos encontramos.

Em nossa pesquisa, procuramos refletir a tematica: uma ética das virtudes na
contemporaneidade em Alasdair Maclntyre e comparamos essa teoria com 0s principios e a
vivéncia que caracterizam a Comunidade Catdlica Shalom, com a pretensdo de identificarmos
ou ndo, aproximagdes entre elas. Para tanto, este presente trabalho estd dividido em quatro
capitulos: o fracasso do projeto iluminista; a Tradigdo Aristotélica das Virtudes; o projeto de
reabilitagdo da ética das virtudes na contemporaneidade;, e a associagdo entre o projeto de
Macntyre e a Comunidade Catdlica Shalom.

O primeiro capitulo é denominado O fracasso do projeto iluminista e suas
consequéncias. Alasdair MacIntyre por meio da histéria da filosofia moral ocidental, mostra
que a nossa sociedade atual estd submetida a uma desordem moral. Tendo em vista, que a
moralidade foi reduzida apenas a preferéncias subjetivas que ndo permitem ao homem alcangar
a exceléncia como no periodo da polis grega e do periodo medieval. O referido filésofo critica

a filosofia moral moderna, atribuindo a ela os inumeraveis desacordos morais de nosso tempo.

'Quer dizer lluminagao; revelagdo ou visdo inesperada e repentina de alguma coisa
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Conforme a 6tica macintyriana a causa dessa desordem moral est4 no iluminismo,
através da substitui¢do da perspectiva moral cléssica. Os filosofos das luzes tentaram colocar a
razao em seu lugar e € notério que aquilo que foi suprimido néo foi substituido por nenhum
aspecto verosimil que garantisse uma fundamentagdo objetiva para a moralidade. Filésofos
como, Imannuel Kant, Hume, Kierkegaard, Smith, Diderot néio foram capazes de estabelecer
um padrdo universal e por isso jamais chegaram a um consenso acerca de um padrdo moral
objetivo. Seus argumentos ndo foram capazes de dar sustentagdo a investida iluminista e
consequentemente ela veio ao fracasso. Ndo obstante, essa investida afastou o homem da
perspectiva de uma teleologia na qual o homem poderia sair do estado de natureza bruta e
tornar-se 0 homem que deveria ser realizando o seu télos. De acordo com o filosofo moral
escoceés, por causa desse fracasso supracitado fez irromper teorias como a do Emotivismo?, que
¢ “[...] a doutrina segundo a qual todos os juizos morais ndo passam de expressdes de
preferéncia, expressdes de sentimento ou atitudes [...]” (MACINTYRE, 2001, p. 30), ou seja,
que ndo podemos fazer nenhum juizo valorativo sobre os padrées morais. Consequentemente a
nossa sociedade esta conduzida por uma cultura emotivista e por isso os desacordos morais
tornaram-se interminaveis.

Maclntyre se vale da histéria para desmontar a teoria emotivista mostrando os
momentos em que os padrdes morais valiam tanto para o individuo, como para toda a
comunidade, como no caso da poélis grega e do reino medieval. Segundo Mota (2012, p. 82) o
Emotivismo pode ser desmontado por meio da histéria, visto que “Houve épocas nas quais o
dialogo moral foi possivel.” Combater essa teoria torna-se um componente fundamental no
projeto macintyriano de reabilitagdo da ética das virtudes.

Diante do exposto, MacIntyre nos apresenta duas possibilidades, ou damos continuidade
as diversas versdes do projeto iluminista, optando pela constata¢do niilista da moralidade ou
partamos do pressuposto que esse projeto nunca deveria ter sido implementado. O filésofo
moral escocés opta por investigar a filosofia moral de Aristoteles, que denomina de tradigdo
aristotélica das virtudes, que abordaremos a seguir.

No segundo capitulo trataremos sobre a historia das concepgdes de virtude a partir da

do processo que MacIntyre denomina de Tradi¢do Aristotélica das Virtudes. Essa perpassa a

2 Cf. Alfred Ayer, 1936: Os julgamentos de valor ndo afirmam nada sobre nenhum objeto no mundo, nem sobre o
humor pessoal do enunciador. Expressam apenas certas emogdes. Mas expressar nio ¢ 0 mesmo que afirmar: dizer
"roubar dinheiro é ruim" € como dizer "roubar dinheiro !!", com um tom particular de horror. "Mau" niio acrescenta
nenhuma informagdo: apenas manifesta um sentimento de desaprovagio, assim como "Oh!" Nio é uma afirmacdo
sobre uma dor que € sentida, mas a expressao dessa dor. Como néo sfo afirmagdes, esses julgamentos nio sdo
verdadeiros nem falsos.
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sociedade homérica; a sociedade ateniense, principalmente através da figura de Aristételes a
quem ¢ atribuida a teoria mais delineada das virtudes; e a sociedade Medieval. Segundo
Maclntyre nas sociedades heroicas o exercicio das virtudes estava relacionado 4 estrutura social
na qual o homem estava inserido. Deste modo, a familia e o lar, eram os espagos adequados
para o aprendizado e o desenvolvimento das virtudes.

Outrossim, ndo podemos desassociar desse interim a compreensio de homem da sua
fungéo social. Jd na sociedade Ateniense, do século V e VI a.C. a estrutura moral esta vinculada
ao que ¢ préprio do homem enquanto cidaddo da pdlis. E apesar das diversidades de acepgdes
sobre o catdlogo das virtudes, filésofos como, Platdo, Sofocles e o proprio Aristoteles
consentiam de modo undnime que as virtudes deveriam ser definidas e praticadas na polis. Para
Aristételes uma vida virtuosa é a forma pela qual o homem consegue alcangar a eudaimonia,
isto &, a felicidade. Assim sendo, o trabalho filosofico desenvolvido pelo estagirita torna-o o
principal representante da tradigdo moral classica. Além disso, para esse filosofo a pdlis era o
unico local possivel onde as virtudes poderiam ser desenvolvidas e estabelecidas para toda a
comunidade.

De acordo com o fildsofo moral, a diferenga mais nitida na compreensao aristotélica das
virtudes, ndo se da na compreensdo homeérica, mas na visdo medieval sobre a exceléncia. Certas
virtudes cristds, como a humildade, eram concebidas por Aristételes como vicios. Ademais
Aristoteles ndo s6 desconheceu virtudes como a fé, a esperanga e a caridade, como também néo
diz nada sobre a virtude da humildade (Ibidem, p. 307). E de igual modo que na pdlis grega, o
reino medieval também era compreendido como local propicio na qual os homens buscavam
um ideal comum.

Entretanto, apesar das inimeras oposi¢des entre a concepgdo medieval e a aristotélica
quanto ao catalogo das virtudes essas divergéncias ndo desacreditam o periodo medieval como
aristotélico, com efeito esse tempo € marcado pela expansdo da tradigdo aristotélica das
virtudes. Ndo obstante, a tarefa indispensavel das virtudes na perspectiva da narrativa medieval
é a superagdo dos males, apoiando o ser humano a desempenhar proficientemente a sua tarefa
e a completar a sua jornada. Ademais, o conceito de virtude especifico dado por cada um dos
representantes da tradigdo citada acima ndo é necessariamente o fator preponderante, mas a
estrutura teleol6gica se mantém em toda a tradigdo classica das virtudes.

No terceiro capitulo apresentaremos a partir da 6tica macintyriana A reabilitagcéo da
ética das virtudes na contemporaneidade. MacIntyre se distingue de outros fil6sofos morais,
pois propde a reabilitagdo da ética das virtudes como alternativa a moralidade decadente da em

nossa época através do retorno da tradigdo aristotélica das virtudes. Entretanto, ele admite que
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vivemos em um contexto totalmente diferente dessa tradigdo. Assim sendo, essa reabilitagdo
precisa levar em consideragdo a nossa conjuntura atual com base em trés estagios, que sdo
respectivamente: pratica, unidade narrativa e a tradigdo. No primeiro estagio MaclIntyre refere-
se a pratica como “qualquer forma coerente e complexa de atividade humana cooperativa,
socialmente estabelecida[...]”, (2001, p. 316), ou seja, sdo atividades que proporcionam os bens
internos aos individuos que delas participam. Vale ressaltar que as virtudes essenciais nesse
estagio sdo: a coragem, a justica e a honestidade. Para MacIntyre, sem essas virtudes “as
préticas ndo resistiriam ao poder corruptor das instituigdes”. (ibidem, p. 327). Desse modo é
dentro de uma vivéncia comunitdria que o individuo aprende a ser virtuoso € a aperfeigoar as
habilidades e instrugdes intrinsecas as praticas que desenvolvem. J4 no segundo estagio,
mediante o conceito da vida como unidade narrativa o filésofo moral pretende resgatar a
identidade do individuo que fora deturpada no Periodo Moderno. Para Gongalves (2018) na
modernidade tanto a filosofia como a sociologia ndo concebem a vida humana como unidade
entre aquilo que o homem ¢ e aquilo que ele faz. Consequentemente, sem um modus vivendi
coerente o individuo ndo consegue se encaminhar rumo a um télos. Ndo obstante, para
entendermos a vida como uma unidade narrada é necessario levarmos em consideragdo o local
onde o individuo esta inserido, ou seja, a sua tradi¢do, que para Alasdair MaclIntyre € o terceiro
estagio para tornar inteligivel o exercicio das virtudes. Para o fildsofo, a vivéncia das virtudes
contribui tanto as praticas como a vida do homem na busca pelo bem e para tanto precisa ser
realizada dentro de um grupo social cuja historicidade ndo € descartada, como na visdo moderna
do homem. Segundo o filésofo moral escocés, aquilo que somos reflete a histéria da tradigdo
na qual pertencemos e por conseguinte o que herdamos dela nos garante uma particularidade
moral. A privagdo das virtudes desencadeia um processo que pode corromper tanto as tradigdes
como também as instituigdes, as praticas e o modo de viver proveniente dessas tradigoes.

Diante disso, MacIntyre propde a reabilitacdo da ética das virtudes. Apesar de toda
moral emotivista que nos circunda, as virtudes podem ter seu lugar novamente em nossa
sociedade de uma maneira objetiva. Mas, admite que o seu projeto ndo pode ser aplicavel de
modo global. Ndo obstante, reconhece que a ética das virtudes encontra seu sustentaculo em
pequenas comunidades. E fundamentado no que foi discorrido anteriormente compararemos
essa teoria com os principios € a vivéncia que caracterizam a Comunidade Shalom, com a
pretensdo de identificarmos ou ndo, aproximagdes entre eles.

Faremos isso em nosso quarto capitulo onde analisaremos associagfio entre a teoria

macintyriana e a Comunidade Catolica Shalom enquanto /ocus dessa teoria.
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Maclntyre ndo concebe a moralidade dissociada de uma correspondéncia pratica. Nesse
sentido, a partir de sua deixa de que € possivel viver na contemporaneidade a ética das virtudes
€m pequenas comunidades, nosso trabalho investigara por meio do campo prético essa proposta.
Por isso, elegemos para tal estudo a Comunidade Catdlica Shalom e por intermédio de
pesquisas, entrevistas e convivéncia investigaremos os possiveis aspectos em que essa forma
de comunidade pode corresponder a perspectiva macintyriana. Tendo em vista que “a tradigio
das virtudes foi capaz de sobreviver aos horrores da Idade das Trevas passada, ndo estamos
totalmente desprovidos de base para ter esperanga.” (MACINTYRE 2001, p. 441).

Portanto, a filosofia MacIntyriana traz esperangas e ndo desalento a nossa sociedade,
uma vez que ndo simplesmente faz uso de abstragdes sobre a moralidade. Mas através da
apresentagdo e sistematizagdo do seu projeto de retorno da ética das virtudes em formas locais
de comunidade fornece inteligibilidade a ética das virtudes, de modo que tenha respaldo na vida

pratica dos individuos.
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2 O FRACASSO DO PROJETO ILUMINISTA E SUAS CONSEQUENCIAS

O filésofo moral escocés Alasdair MacIntyre, por meio da obra Depois da Virtude
(1981), realiza um diagnéstico sobre a crise moral na qual nos encontramos na
contemporaneidade. Ele busca por meio de uma narrativa histérica da filosofia moral no
ocidente, identificar quais foram as causas deste desacordo moral que estamos submetidos, uma
vez que, a moralidade cléssica, foi reduzida a apenas preferéncias subjetivas, sem padrdes de
racionalidade ou de verdade, ndo mais como um caminho que possa ajudar o homem a atingir
a exceléncia da vida, como nos tempos aureos da pdlis® grega e do cristianismo do periodo
medieval, em que o homem por meio do exercicio das virtudes buscava a realiza¢do do seu
telos®.

Para o filésofo moral acima citado, a partir da mudanga de paradigma provocada pelo
Iluminismo, ao rejeitar a tradigéo aristotélica das virtudes e consequentemente pelo fracasso

de justificar racionalmente a moralidade, provocou-se um caos moral na contemporaneidade.

Em se tratando desse caos moral, Carvalho argumenta do seguinte modo:

O caos instalado na linguagem da moralidade contemporanea € tal que nem a
propria filosofia contemporanea tem recursos para reconhecer a sua extensao
total, muito menos de oferecer uma saida para ele. E um estado de desordem
no qual nio temos mais um ponto de vista moral e racionalmente defensavel
para julgar e agir porque, na arena publica, teorias morais rivais,
substancialmente incomensuraveis entre si, competem indefinidamente por
nossa adesdo (1999, p.16).

Maclntyre, critica a filosofia moral modema, principalmente pela tentativa fracassada
de estabelecer um padrdo racional para a moralidade, justamente, porque esta investida
fracassada causou os inimeros desacordos morais contemporaneos € por conseguinte o
surgimento de teorias como o Emotivismo, que ¢ “[...] a doutrina segundo a qual todos os juizos
valorativos e mais especificamente, todos os juizos morais ndo passam de expressdes de

preferéncia, expressoes de sentimento ou atitudes, na medida em que sdo de carater moral ou

valorativo [...]” (MACINTYRE, 2001, p. 30).

3Cidades Estados _
4 para Aristoteles "tudo aquilo que é por natureza existe para um fim." (ABBAGNANO, 2007, p. 458)

5 Movimento filosofico e intelectual ocorrido nos séculos XVII e XVIII no continente europeu
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Os defensores dessa teoria argumentam que ndo ¢ possivel afirmar que algo seja bom
ou mal, certo ou errado, ou seja, que ndo podemos fazer nenhum juizo valorativo sobre os
padrdes morais, pois, eles sdo apenas expressdes de sentimentos ou de preferéncias trazidas
pelas proprias pessoas.

Dessa forma, o desacordo moral torna-se interminavel, ndo havendo mais critérios para
avaliar posicionamentos morais distintos. Assim, ndo podemos chegar a um denominador
comum em relagdo a um determinado comportamento moral em detrimento de outro. Pois tais
atos ndo permeiam nenhum método racional do qual possa assegurar sua racionalidade.

De acordo com Gongalves (2018, p. 28), a origem da negagdo dos juizos morais e 0

enquadramento destes como expressdes de sentimentos se da porque:

A base dessa compreens@o do Emotivismo sobre os juizos morais se encontra
no Positivismo Ldgico e sua afirmagfio de que existem apenas dois tipos de
proposi¢do que podem ser avaliadas como verdadeiras ou falsas, as
proposigdes analiticas — verdadeiras por definigdo — e as empiricas —
verificaveis pela experiéncia sensivel. Segundo o Emotivismo, os juizos
morais ndo correspondem a nenhum dos dois tipos de proposi¢des, portanto
ndo podem ser avaliados como verdadeiros ou falsos. Estes dizem respeito a
uma linguagem que expressam nossos sentimentos e atitudes acerca das
coisas.

Segundo Maclntyre, o fracasso do Emotivismo se d4 quando seus defensores sustentam
que os valores morais s@o expressoes de sentimento, tdo logo, ndo conseguem assegurar sua
argumentagdo, a saber, quais sentimentos sio mencionados € o que eles representam.

Para os defensores dessa corrente, ndo pode haver valoragdo da moralidade porque, de
fato, nunca houve um padrdo objetivo que fosse capaz de determinar o proceder de um
individuo em determinada conjuntura. Desse modo, ndo podemos justificar nenhum padrio
moral racional.

O Emotivismo, na tentativa de auto afirmar-se, ndo considerou a historia e a cultura de
determinados locais, visto que, entende que as moralidades especificas na historia sdo tentativas
de justificar um comportamento moral, contudo, ndo sdo padrdes universais, pois esses ndo
existem. MacIntyre afirma que padrdes morais podem ser justificados racionalmente, mas para
isso é importante considerar 0 processo histérico em que esses padrdes surgiram.

Para Gongalves, o filésofo moral escocés se contrapde a esse ideal emotivista, uma vez

que:

Maclntyre afirna que modelos morais objetivos e impessoais podem ser
racionalmente justificados, pois ja o foram em alguns estagios de alguma
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cultura. Portanto, ao negar esta possibilidade o Emotivismo interpreta como

universal uma realidade historicamente situada em nossa propria cultura
(2018, p. 22).

Assim sendo, os emotivistas querem sustentar-se na teoria de que acaba em fracasso
toda tentativa de Justificagdo racional que possa ter ocorrido no passado, que acontega no
presente ou mesmo que possa ocorrer no futuro.

Para Alasdair Maclntyre, a nossa sociedade atual estd conduzida por uma cultura
emotivista. Por isso, ao admitirmos essa possibilidade, perceberemos que muitos embates
morais e conceitos de moralidade esto todos atrelados a verdade estabelecida pelos emotivistas
contemporaneos.

Diante dos simulacros°de moralidade surge o Emotivismo como oriundo do fracasso da
tentativa iluminista de justificar racionalmente a moralidade. E notorio que essa corrente nio
se sustenta, e que por isso € rejeitada pelos filosofos analiticos, uma vez que “[...] a rejeigdo ao
emotivismo provém da percep¢do de que o raciocinio moral existe, que pode haver elos 16gicos
entre diversos juizos morais de um tipo que o proprio emotivismo ndo poderia permitir [...]”
(MACINTYRE, 2001, p. 45). Nao obstante, sua aplicabilidade continua a ser exercida por
alguns filésofos que se empenham em contrapor a tradi¢do aristotélica das virtudes ou mesmo
a sua vivéncia na contemporaneidade.

Para Maclntyre, esta no fracasso da investida iluminista de justificar a moralidade todos
os pré-requisitos para que os fundamentos morais da nossa sociedade viessem a se diluir quase
que totalmente, restando, na visdo do autor, apenas simulacros.

Todavia, é preciso esclarecer alguns aspectos deste projeto de justificagdo moral para
entendermos como a nossa sociedade atual se fragmentou, uma vez que, esse retirou a
concepgdo de como se deveria viver a partir de uma teleologia defendida principalmente pela
tradigdo aristotélica das virtudes. Diante disso, faz se necessario identificar quais foram os
principais idealizadores do projeto iluminista, bem como, onde esta tentativa veio a fracassar e
quais as consequéncias herdadas segundo a 6tica de Maclntyre.

Sobre esta questdo, Carvalho nos esclarece que:

E justamente o fracasso desse projeto da cultura iluminista, no periodo
histérico que vai de 1630 a 1850, de uma justificagdo racional independente

6Com relagdo a moralidade “[...] no mundo real que habitamos a linguagem da moralidade esta no mesmo estado
de grave desordem [...] 0 que possuimos [...] sdo fragmentos de um esquema conceitual, partes as quais faltam os
contextos de onde derivam seus significados [...] continuamos a usar muitas das suas expressdes principais. Mas
perdemos — em grande parte, se ndo totalmente — nossa compreensio, tanto tedrica, quanto pratica, da
moralidade [...].” (MACINTYRE, 2001, p. 15).
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para a moralidade, que proporcionara o horizonte histérico que nos pe;mitiré
compreender as dificuldades de nossa prépria cultura contemporanea. E nesse
fracasso que residem as raizes de todas as dificuldades com que a filosofia
moral contemporénea se debate (CARVALHO, 1999, p-37).

Com o plano iluminista de estabelecer uma razio objetiva em detrimento da tradi¢do
que vigorava na sociedade, o que se observa a partir da leitura de MaclIntyre é que os fil6sofos
das luzes tentaram elaborar teorias que fossem capazes de substituir a perspectiva moral
classica, entretanto, além da implausibilidade de seus argumentos, cada filésofo desenvolveu
teorias na tentativa de resolver o fracasso argumentativo anterior. Maclntyre afirma que, mesmo
entre os filésofos iluministas, ndo houve consenso que fosse capaz de justificar a moralidade
racionalmente.

Um exemplo pertinente é o de Imannuel Kant. Este filosofo buscou desenvolver uma
Justificagéo universal para a moralidade a partir do imperativo categorico’ da ética do dever.
Esse padrdo deveria valer para todos os seres humanos. O Fil6sofo mencionado fracassa, uma
vez que sua argumentagdo ndo passou de uma utilizagdo de premissas particulares e
conservadoras, apresentadas como se fossem um padrdo universal.

Com a tentativa de realizar uma justificativa racional, Kant ndo obteve éxito, porém,
esse fator favoreceu Kierkegaard no desenvolvimento da sua tese na obra Ou Ou, que é
consequéncia direta da tentativa Kantiana de dar justificativa racional para a moralidade.
Kierkegaard quis assombrar os defensores do discurso moral ao tragar que a escolha entre o
ético e o estético, que para ele ndo se trata de uma escolha entre o bem e o mal, mas, é optar
entre escolher ou ndo em termos de bem e mal (MACINTYRE, 2001).

Para Kierkegaard, o estilo de vida ético deve ser adotado sem nenhum tipo de razéio,
mas numa opgdo que vai além da razdo e deve desempenhar autoridade. Para tanto, ao
adotarmos o argumento deste filésofo, ainda que o mesmo néo possua critério algum, este
desempenha autoridade sobre nds. “[...] Mas como aquilo que adotamos sem motivo algum
pode ter autoridade sobre nés? [...] a ideia de autoridade e a ideia de razdo ndo estdo, como
afirmam muitas argumentagdes, intimamente ligadas, mas sdo, de fato, mutuamente
excludentes [...].” MACINTYRE, 2001, p. 83). Isso ocorre, porque, Kierkegaard como um
filosofo iluminista que €, ndo concebe a existéncia de um padrdo moral objetivo. Entretanto,

tenta propor um modelo racional ético através da autoridade, mas que néo se sustenta uma vez

7Aquelas maximas que seriam aceitdveis como lei universal, podendo ser consideradas motivagdo adequada para
a a¢do humana
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que ndo possui nenhum critério para nos impelir a agir moralmente. Em vista disso, fica
evidente a contradi¢do na teoria de Kierkegaard.

Em contrapartida, encontra-se em Hume a fundamentag@o argumentativa baseada nas
paixdes, acabando desse modo, por eliminar a possibilidade de fundamentar-se na razio como
€ 0 caso de Imannuel Kant, que por sua vez ndo se fundamenta nas paixdes. Kierkegaard, por
outro lado, baseia-se numa espécie de escolha fundamental sem nenhum paramento, que exclui
tanto o critério das paixdes quanto o da razio. Fica evidenciado que a postura de cada um deles
estava baseada no fracasso uns dos outros e que a somatodria das criticas resulta na derrota de
todas, segundo a dtica de Maclntyre.

O fil6sofo moral escocés afirmaem Depois da Virtude que ndo foi somente a capacidade
argumentativa de Kant, Diderot, Hume, Smith que se atribui ao fracasso da tentativa de
Justificagdo racional para a moralidade, posto que, outros pensadores mais inteligentes
poderiam se dedicar ao problema e apresentar uma solugdo (MACINTYRE, 2001, p. 97).

Com efeito, o que € discutido entre estes filosofos, consoante com Alasdair MacIntyre,
¢ a construgdo de uma argumentagdo valida sobre os preceitos morais, ou seja, os filosofos
simplesmente desprezaram os padrdes morais sem olhar devidamente para a histéria. Para
Maclntyre, os conceitos de normas e preceitos morais € o de natureza humana sé podem ser

averiguados a luz da historia que os constituiram. Sobre este equivoco Mota afirma:

A primeira consequéncia do Emotivismo, € como ja foi dito, a criagdo de uma
sociedade cuja base € a ideia de neutralidade — correspondente, a grosso modo,
a sociedade liberal [...] Tudo motivado, como também se viu, pelo desejo de
construir uma moral de valor universal, ndo sujeita as particularidades de cada
tempo, lugar e cultura. O que a modernidade néo percebeu foi que isto é um
erro: ndo pode existir uma moral desligada de um contexto [...] (MOTA, 2012,

p.73).

Por conseguinte, o [luminismo acabou por afastar o ser humano da perspectiva de uma
teleologia, na qual, através do exercicio de virtudes e do afastamento dos vicios, o homem
poderia sair do estado de natureza sem instrug@o para chegar a sua finalidade, ou seja, tornar-
se 0 homem que deveria ser realizando o seu ze/os.

Segundo Perine, duas recusas feitas pelo Iluminismo eliminaram a nogdo do telos

humano:

Nos protagonistas do Iluminismo conjugaram-se duas recusas fundamentais:
a recusa leiga das teologias protestante e jansenista catdlica, e a recusa
cientifica e filosofica do aristotelismo. Essa dupla recusa acabou por eliminar
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gualgqer no¢do do homem-segundo-o-seu- telos, privando assim o esquema
tluminista do seu contexto teleoldgico (1992, p.395).

Com o Iluminismo e o desenvolvimento do contexto histérico racional secularizado, a
religido ndo deteve mais o poder sobre o discurso moral na sociedade. Consequentemente a
filosofia também veio ao fracasso, pois ndo conseguiu oferecer aquilo que a religido antes
oferecia, tornando-se apenas uma disciplina periférica, sem uma utilidade pratica.

Para o filésofo moral escocés, a tentativa do projeto supracitado, manteve apenas o
conceito de natureza humana bruta, eliminando-se assim a conceituagdo moral e o conceito de
natureza humana como poderia ser se realizasse aquilo que nasceu para ser. Desse modo, é
evidente que a remogdo da tradigio moral que fora desenvolvida desde a antiguidade classica
at¢ a Idade Média deixou o ser humano sem uma teleologia e sem padrdes morais objetivos.

A perspectiva teleologica da natureza humana, tal qual o homem deveria ser se
realizasse a sua finalidade foi eliminada na filosofia de Diderot, Smith, Kierkegaard, Hume e
Kant, eles, abandonaram eliminando toda concepgéo de que o ser humano possui uma esséncia
que defina qual o seu fim ultimo. Diante disso, Alasdair MacIntyre conclui que a perspicécia
do projeto iluminista de dar uma base racional para a moralidade estava fadado ao fracasso.

Ainda sobre esse fracasso, nos esclarece Linhares:

De acordo com MacIntyre, as tentativas de justificar racionalmente a
moralidade da maneira que os iluministas queriam, tinha que fracassar por
dois motivos: primeiro, porque eles herdaram da tradigdo uma série de
preceitos morais que ainda consideravam validos; e, segundo, queriam dar
uma justificativa destes preceitos sem recorrer aos esquemas tradicionais que
lhes davam sentido. (LINHARES, 2011, p. 5).

Dentre os conceitos que sofreram mudangas de significado, elencamos, a partir da obra
Depois da Virtude de Alasdair MacIntyre, o conceito de homem. Segundo o filésofo, na
tradigdo classica das virtudes, ser homem correspondia a fungdo social que esse exercia na
sociedade, ou seja, sendo participe de uma familia, de uma religido, bem como, ao desempenhar
atividades de viés filosofico ao pensar a sociedade ou como um soldado que a defendia dos
inimigos.

Para MaclIntyre, é “[...] somente quando se vé€ o homem como individuo antes e fora de
todos os papéis, que “o homem” deixa de ser um conceito funcional [...] (MACINTYRE, 2001,
p. 110). Com a pdlis grega € 0 Cristianismo até o periodo medieval, tinhamos o conceito de

homem vinculado a fung¢do que esse desempenhava na sociedade.
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Com a dissipago das ideias de finalidade e funcionalidade humana, torna-se inviavel
considerar os conceitos morais como declaragdes factuais®. Deste modo, uma determinada ag&o
pode ser considerada boa, justa ou correta quando ha uma declaragéo factual, ou seja, quando
¢ veridico o conceito que dispomos, pois, corresponde ao seu desenvolvimento pratico na
realidade. Assim quando o Iluminismo desenvolveu o seu projeto de justificagdo para a
moralidade desconsiderando a tradigdo aristotélica das virtudes, tomou-se inadmissivel abordar
a moralidade como afirmagdes factuais.

De acordo com Maclntyre (2001), apesar dos iluministas rejeitarem a tradi¢gdo moral
classica, discussdes sobre a existéncia de juizos morais sobrevivem em nossa sociedade atual
ainda que sem caregam de uma resposta clara. Esses juizos morais sdo remanescentes
linguisticos das préticas do teismo clssico, ou seja, do Cristianismo e do Judaismo. Porém
estes remanescentes linguisticos ndo dispdem mais do contexto que as praticas lhes
asseguravam

Para o autor de Depois da Virtude, os juizos morais eram ao mesmo tempo categoricos

e hipotéticos:

[...] Eram hipotéticos contanto que expressassem um juizo quanto a qual a
conduta seria teologicamente apropriada para o ser humano: “vocé deve fazer
tal coisa se, e somente se, o seu felos for tal”[...] Eram categdricos, contanto
que relatassem o conteudo da lei universal ditada por Deus: “Vocé deve fazer
tal coisa: € isso que manda a lei de Deus” (MACINTYRE, 2001, p. 112).

O que o Iluminismo fez para “libertar” a sociedade do pensamento cristdo e de sua
teleologia afetou diretamente as bases dos juizos morais, uma vez que, retiraram a concepgao
de que estes eram hipotéticos ou categoricos, por esse motivo perderam-se 0s seus status € os
enunciados que os expressavam também ficaram comprometidos, ja que a discussdo a respeito
do seu significado ndo poderia mais ser concretizada. Outrossim, com a ruptura dos juizos
morais, os enunciados abrem margens para que as expressdes fossem utilizadas pelo eu
emotivista,’ dado que os enunciados ndo possuiam mais uma correspondéncia entre teoria e
pratica como no passado.

Conforme o pensamento filosofico macintariano, a ruptura desencadeada pelo projeto

iluminista de justificagdo moral, ndo somente rompeu com a estrutura tradicional, como

$Uma verdade em que ha correspondéncia entre o que € dito e a realidade (Grifos meus)

9«0 eu agora é tido como carente de qualquer identidade social necessaria, porque o tipo de identidade social de
que um dia gozou, ndo esta mais disponivel; o eu agora € tido como destituido de critérios, porque o tipo de telos
cujas condigdes ele outrora julgava e agia ndo é mais considerado digno de crédito (MACINTYRE, 2001, p. 68).
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também foi considerada pelos principais legitimadores do referido projeto como a autonomia
do eu, que segundo eles, fora libertado de todas as retrogradas amarras tradicionais que o
aprisionavam, por isso provocou-se uma ruptura com toda a teleologia e crenga crista.

Além disso, ¢ preciso averiguar se essas mudangas proporcionaram a liberdade a
humanidade ou se simplesmente entramos num estado de amomia.l? Para Alasdair
Maclntyre(2001), a intengzo iluminista de fundar uma moralidade universal sem uma teleologia
embasada nas tradigdes, provocou consequéncias sociais e politicas, visto que as mudangas na
sociedade ocorreram, tanto de forma tedrica quanto pratica.

Porquanto temos um ex'" libertado de sua teleologia, e que para tanto necessita de um
novo status, no entanto este ndo pode ser encontrado. Diante disso, se nfo se pode dar um novo
status para a moralidade, a partir de uma teleologia, apelar a ela torna-se agora apenas um mero
desejo de vontades subjetivas.

No capitulo sexto da obra Depois da Virtude, Alasdair apresenta as consequéncias
deixadas pelo fracasso do projeto iluminista. Quando a tradig#o aristotélico-tomista das virtudes
que proporcionava toda a base moral para a sociedade é desconsiderada pelos fildsofos das
luzes, esses tentaram encontrar um padrdo objetivo que fosse capaz de suprir o espago que a
teleologia e a tradigdo classica desempenhavam na sociedade. Contudo, foram surgindo
interpretagdes com base nas novas compreensdes da moralidade.

A partir do fracasso supracitado, “[...] transformagdes sociais e intelectuais foram
realizadas. [...]” uma dessas transformagoes intelectuais ocorreu por meio do pensamento de
Bentham, na qual concebeu a moralidade como carregada de superstigdes e por isso tentou
estabelecer novos status as “normas e atribuicdes do novo significado a conceitos morais
fundamentais.” (MACINTYRE, 2001, p. 116)

Bentham acreditava que a moralidade guiava a a¢do humana unicamente por meio
daquilo que concebia como fascinio pelo prazer e ojeriza ao sofrimento. Segundo este filésofo,
a ideia de uma teleologia é agora proporcionada através da possibilidade do méaximo de prazer

e pela auséncia da dor. Diante disso, Maclntyre considera que os sucessores de Bentham foram

utilitaristas.

10T rmo moderno usado sobretudo por sociélogos (p. ex., Durkheim), para indicar a auséncia ou a deficiéncia de
organizagdo social e, portanto, de regras que assegurem a uniformidade dos acontecimentos sociais.

(ABBAGNANO, 2007, p. 62)
11 Agente moral individual
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John Stuart Mill amplia o pensamento de Bentham da busca pela felicidade para o maior
numero de pessoas a partir da compreensio de que o conceito benthaniano de felicidade poderia

ser compreendido por meio da diferenciagdo entre prazeres mais intensos e menos intensos.

[...] Mill conclui que era o conceito de felicidade de Bentham que precisava
de reforma. Mas o que ele havia de fato conseguido por em questdo foi a
origem psicolégica da moralidade. No obstante, essa origem era toda a base
racional do projeto de Bentham de uma nova teleologia naturalista. [...]
(MACINTYRE, 2001, p. 117).

Maclntyre critica as afirmagdes de Bentham e de Mill ao inferir que ndo ¢ possivel
deliberar acerca de um prazer em detrimento de outro, uma vez que o prazer ndo tem o poder
de nos guiar perante o processo de escolha. Ele ndo é capaz de orientar o nosso processo de
escolha, além do mais, ndo existe escala de qualidade ou de quantidade em relagdo ao prazer,
como afirma Alasdair MacIntyre (2001, p. 118).

Um outro filésofo ligado ao utilitarismo e que fomentou ainda mais os embates contra
a ética tradicional foi Henry Sidgwick. De acordo com MaclIntyre, esse filosofo utilitarista, ao
analisar as proprias posturas, termina por sepultar qualquer espécie de restauragdo da estrutura
teleologica da ética. Isto se da porque, para Sidgwick, como para os demais fildsofos, a fonte
do utilitarismo ndo poderia fazer referéncia a qualquer teoria que buscasse sua justificagdo em
maximas absolutas e que aquilo que nos assegurasse a felicidade ndo poderia ser derivado de
nenhum aspecto psicoldgico.

Foi através da filosofia moral de Sidgwick que a tentativa de restaura¢do de uma ética
teleologica veio a ser reconhecido como um fracasso. Pois “no fundamento do pensamento
moral permanecem crengas em afirmagdes, para cuja verdade nenhuma razéo ulterior pode ser
dada.” (MACINT YRE, 2001, p. 119). George Moore se utiliza do pensamento de Sidgwick na
obra Principia Ethica sem dar-lhe os devidos créditos. Contudo, diferentemente de Sidgwick,
ele ndo vé o achado na perspectiva de um fracasso, mas como uma descoberta esclarecedora
(MACINTYRE, 2001, p. 120). Ademais, a teoria emotivista ndo visa apenas a teorizagéo da
moralidade, antes, ¢ uma teoria que surge a partir da interpretagdo que George Moore concede

a moralidade, no caso, a inglesa.
De acordo com Gongalves as averiguagdes tedricas de Moore sdo de trés modos:

1) 0 bom ¢é uma propriedade ndo-natural, simples e indefinivel, alcangada pela
intui¢do — a intuigdo € a apreensdo de algo sem meditagdo ou provas; 2) o ato
moral certo ¢ aquele que produz o maior bem possivel (utilitarismo); e 3) os
prazeres estéticos abrangem os maiores bens. (2018, p. 29).
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. A consequéncia do pensamento de Moore € a eliminagdo de uma base objetiva acerca
dos juizos. A partir dessa conjuntura os emotivistas desenvolverio a sua tese de que os padrdes
morals sd0 apenas questdes de gosto ou de sentimentos. Em decorréncia do advento das ideias
de Moore houve uma privagdo no que se refere a tentativa de fundamentar uma moralidade de
maneira objetiva.

Para Alasdair Maclntyre, a histéria do utilitarismo esté estritamente relacionada com o
projeto desenvolvido no século das luzes, mas, como ja debatido antes, este projeto fracassou.
Assim sendo, os filosofos da ilustragdo abandonaram a moralidade tradicional que garantia
sustentagdo moral a0 mundo ocidental. Logo, por ndo encontrarem um padrdo objetivo que
fosse capaz de substituir o anterior, deixou-se uma lacuna que ao longo da histéria vem
colaborando para o desenvolvimento de intimeras teorias filosoficas que também ndo se
sustentaram, como a teoria utilitarista € o Emotivismo.

MaclIntyre desmonta a teoria emotivista de que em nenhum momento da historia houve
padrdes morais objetivos. Ele mostra por meio da historia que houve um momento em que os
padrdes morais valiam ndo apenas para o individuo, mas para toda uma comunidade, como no
caso da pdlis grega.

De acordo com Mota (2012, p. 82) o Emotivismo pode ser desmontado através da

histoéria, visto que:

As virtudes sdo o ponto de partida para a construgdo de uma altenativa ao
Emotivismo porque revelam que a historia moral tem periodos objetivamente
melhores do que outros. Houve épocas nas quais o dialogo moral foi possivel.
A indeterminacdo da discussdo moral, por um lado, e o relativismo por outro,
ndo sfo um trago constante nas sociedades ocidentais [...].

O Emotivismo é uma consequéncia direta dessa tentativa. E uma teoria a ser combatida
pelo filésofo escocés Alasdair MacIntyre uma vez que os conceitos morais sdo considerados
apenas como expressoes dos sentimentos humanos, dificultando e/ ou impedindo-se, assim, que
as discussoes acerca da moralidade objetiva possam ser realizadas na contemporaneidade.

No ponto de vista do filosofo moral escocés, o plano de dar base racional para a
moralidade fracassou porque seus idedlogos de maior relevéncia, (em especial Imannuel Kant),
ndo conseguiram resistir as criticas racionais contra toda a moralidade anterior. Nesta

perspectiva, os principais contrapontos ao projeto iluministas foram realizados por Friedrich

Nietzsche, pelos existencialistas e pelos emotivistas.
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tetzsche foi o filosofo que mais teceu criticas ao projeto iluminista de fundar uma

moralidade sustentada apenas pela razdo. Segundo Maclntyre (2001) a compreensdo
Nietzscheana de que o discurso moral moderno se encontrava vulgarizado foi o que possibilitou
que o filésofo desenvolvesse aversio a esse discurso. Visto que, a moralidade proposta pelos
filésofos das luzes diluida da sua capacidade de determinar como uma sociedade deveria agir
moralmente ndo serviria mais para guiar o agir humano.

Alasdair MacIntyre reconhece que Nietzsche esta correto sobre a avaliagdo de que a
moralidade delineada pelo iluminismo nio conseguiu conduzir o agir humano e que por isso
fracassara. Para o autor de Assim Falou Zaratustra'*gora é o proprio sujeito quem define a sua
tabela de valores, onde a moralidade é compreendida como questdo da vontade subjetiva, ou
seja, a moralidade acaba se tornando apenas o que a nossa vontade determina. (MACINTYRE,
2001, p. 192).

Nao obstante, Friedrich Nietzsche ndo apresenta uma solugdo para o caos moral na qual
estamos submetidos, ele apenas aceita essa consequéncia do projeto iluminista e por isso
evidencia a catastrofe emotivista, individualista e relativista provocada pela iniciativa do
projeto desenvolvido pelo iluminismo. De acordo com Maclntyre Friedrich Nietzsche € apenas
mais uma faceta do emotivismo. Sobre essa questio Maclntyre nos esclarece que “[...]
percebemos que, no fim, a postura nietzscheana é apenas mais uma faceta daquela mesma
cultura moral da qual Nietzsche se acreditava critico implacével [...].” (MACINTYRE, 2001,
p. 434).

Diante disso, Maclntyre nos coloca diante de duas possibilidades, ou damos
continuidade as diversas versdes do projeto do iluminismo, ou seja, optemos pela constatagdo
Nietzscheana ou devemos partir do pressuposto de que o projeto iluminista nunca deveria ter
sido implementado. O filésofo moral escocés opta por investigar a filosofia moral de
Aristoteles, bem como as ideias anteriores e posteriores sobre o agir moral que se encontram

no que o autor de Depois da V irtude chama de tradigdo aristotélica das virtudes. Por isso:

Sera necessario escrever uma breve historia dessas concepgdes de virtude na
qual Aristoteles é um importante ponto focal, mas que fornece os recursos de
toda uma tradigdo de agdo, pensamento e discurso da qual Aristételes € apenas

12 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2011: E um livro escrito
entre os anos de 1883 e 1885 pelo filosofo alemdo Friedrich Nietzsche, que influenciou significativamente
o mundo modemo. Talvez uma das maiores cri!icas Ja feitas aos valores ocidenfa'is. Ele pode ser compreendido
como a mais profunda recusa dos valores e ideais do hom_em moder.no..E necessario quebrar os ve}lpres morais, a
hipocrisia de uma época, denunciar o niilismo que permeia nossas instituigdes: a educagdo, a politica. Nietzsche
salienta a destreza com que se deve manejar o martelo, é importantissimo ter forga para quebrar os idolos, se tornar

ledio, mas apenas com o fim de criar novos valores.
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uma parte, uma tradigéo da qual falei anteriormente como ‘tradigdo classica’
e cuja vis@o do homem chamei de “visdo classica do homem. (MACINTYRE,
2001, p. 206).

Assim sendo, faz-se necessario agora, nos atermos a tradigdo aristotélica das virtudes
por meio de uma andlise histérica que nos ajude a compreender como a ética das virtudes foi
desenvolvida, como influenciou por muitos séculos a civilizagdo ocidental, e se poderia ser

novamente aplicavel a nossa sociedade contemporanea.
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3 ATRADICAO ARISTOTELICA DAS VIRTUDES

Alasdair Maclntyre nos apresenta a histéria das concepgdes de virtudes a partir do
processo na qual denomina de Tradigdo Aristotélica, uma vez que, a areté é desenvolvida nesse
interim, perpassando a sociedade homérica, os poetas e teatrologos em Atenas, a figura de
Aristoteles, a quem ¢ atribuida a teoria mais delineada das virtudes e os filésofos do periodo
Medieval, tendo como representante principal Tomas de Aquino.

Segundo MaclIntyre, até o final da idade média o ser humano preocupava-se com o tipo
de homem que deveria se tornar e ndo simplesmente nas normas que deveria obedecer. O
exercicio das virtudes lhe permitia alcancar a exceléncia da vida, através da busca pelo bem.
No entanto, com o0 avango do pensamento filoséfico da modernidade, o conceito de virtude foi
aos poucos sendo modificado. A areté'*foi deslocada de sua pratica e de seu contexto.

Isto nos leva a observar que ao longo dos tltimos trés séculos, sobretudo pela ascensdo
das ideias iluministas na Modernidade, a ética das virtudes fora deixada de lado e em seu lugar
surge a ética deontoldgica, ou ética do dever. Assim, de acordo com Maclntyre, a nogdo de
virtude'*sofreu inimeras modificagdes em seu significado e em sua aplicabilidade, o que difere
bastante do seu sentido no ambito da Tradi¢do Aristotélica das Virtudes.

Segundo MaclIntyre, em decorréncia dessa ruptura filoséfica estabelecida pelo projeto
iluminista, tém-se verificado inimeras consequéncias quase irreparaveis na sociedade, de tal
forma que o ser humano sem um télos, uma finalidade pela qual se possa viver tem se
encaminhado para um vazio existencial que incide no crescimento da corrupgao, da violéncia,
da poluigdo, da depressdo, do consumismo e do uso de entorpecentes, dentre outros problemas.

Por outro lado, diante dos interminaveis embates morais na contemporaneidade, tém-se
levantado novas discussdes acerca da ética das virtudes, principalmente a partir da publicagdo
do artigo Modern Moral Philosophy de Gertrude Elizabeth Margaret Anscombe de 1958. Ela
faz uma critica a filosofia moral da modernidade baseada em uma ética deontoldgica que ndo
se e sustenta mais. Por conseguinte, foi por através desse insight"filosofico que Alasdair
MacIntyre desenvolveu a obra Depois da Virtude que se tornou um marco para as discussdes

morais sobre a ética das virtudes para o homem hodierno. Sobre esse artigo Gongalves afirma:

13 Substantivo, correspondente a ‘exceléncia’ ou “virtude’ (MACINTYRE, 1991, p.26)
14 O vocabulo Virfude deriva da palavra em Latim Virtus, que quer dizer “exceléncia,” *

“habilidade.” iy 2 ) b
5Quer dizer Iluminagdo; revelagdo ou visdo inesperada e repentina de alguma coisa

capacidade” ou
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Nes.te, ela faz uma critica 2 filosofia moral moderna e as nogdes de dever e
°br18§950, afirmando que as éticas deontologicas que buscam fundar a
morghdade nas nogdes de dever e obrigagdo moral, certo e errado o fazem a
partir de u.ma concepgdo que ndo sobrevive mais na modemidade: a concepgao
de um legislador divino [...] faz um chamado a filosofia moral resgatar a ética

;123) virtudes, buscando em Aristoteles a fonte dessa formulaggo [...] (2018, p.

Deste modo, repensar uma filosofia moral, tendo como base a ética das virtudes de
Aristoteles, torna-se urgente na contemporaneidade, visto que, a ética do dever que estabelecia
ao homem as normas pelas quais ele deveria cumprir, ndo subsiste mais em nossos dias. Além
disso, essa nova discussdo sobre a ética das virtudes pode ser novamente vista na
contemporaneidade em decorréncia das criticas as éticas deontoldgicas, ou do dever.

Dado isso, € importante salientar que nos tempos hodiernos os paradigmas morais ndo
sdo mais aceitos objetivamente. Por isso, ndo podemos compreender a historia de maneira
anacronica. Em vista disso, MacIntyre demonstra por meio da histéria em quais sociedades os
padrdes morais objetivos eram validos para a comunidade. Essa objetividade era encontrada
durante o periodo das sociedades heroicas; na sociedade ateniense, mediante a abordagem sobre
a ética das virtudes desenvolvida pelo proprio Aristételes; como também o agir moral vigente

no periodo medieval.

Visando caracterizar o conceito de virtude, MacIntyre, em AV, ¢ apresenta, a
partir dos estagios da tradigdo classica, a historia das concepgdes de virtude e
estabelece os elementos fundamentais em sua composi¢do que lhes fomecem
fundamentagdo e garantia de inteligibilidade: o vinculo entre virtude e
estrutura social (sociedades heroicas); o conflito como centro da vida humana
e esta vista como unidade narrativa (poetas e teatrologos em Atenas); o
esquema teleologico das virtudes, o vinculo com a pdlis, o conceito de pratica,
o carater do raciocinio pratico e a superioridade das virtudes sobre as regras
(Aristoteles); [...] (GONCALVES, 2018, p. 39).

A apresentagdo acerca das sociedades heroicas gregas, por Alasdair MacIntyre, pretende
mostrar o papel do homem nesse tempo, cujos os padrdes morais ndo eram subjetivos, mas
faziam parte do cotidiano das pessoas ajudando-as a cumprir satisfatoriamente o seu papel
social e a evitar as agdes contrarias a essa finalidade.

Nas sociedades heroicas e/ou homéricas o exercicio das virtudes esta intrinsecamente

relacionado a estrutura social na qual o homem estava inserido, ja que, para o individuo desse

16 Depois da Virtude (1981)
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periodo - [..J o homem ¢ aquilo que ele faz [..]” (MACINTYRE, 2001, p. 211). Para MacIntyre
nao h.av1a conflitos nessa sociedade uma vez que ndo existiam questionamentos sobre a
moralidade ou a estrutura social, que nesse periodo se tratava da mesma coisa. (Ibidem, p. 213).
De acordo com o filésofo, cada individuo J& nasce com seu papel social bem definida. Logo,
1ss0 0 impossibilita de pensar, questionar ou querer viver algo fora dessa conjuntura. “as
virtudes sdo as qualidades que sustentam o homem livre em seu papel e que se manifesta nos
atos que seu papel exige.” (ibidem, p. 211).

Nessas sociedades as estruturas nas quais os individuos estavam estritamente ligados
eram a familia e o lar, espagos adequados para o aprendizado e o desenvolvimento das virtudes
proprias desse periodo. Foi nessa estrutura familiar onde se evidenciou as caracteristicas do
homem corajoso, destemido e honrado que deveria trilhar o seu destino e cumprir o seu papel
na sociedade. Os homens ja nasciam com a compreensio de quais fungdes estavam
encarregados de realizar na familia e na sociedade em que habitam. Outrossim, ndo podemos
dissociar desse periodo a compreensdo de homem dos seus atos, porque, como Vvimos

anteriormente, o homem era aquilo que fazia.

A exceléncia é alcangada na pratica de determinadas agdes requeridas pelo
papel que uma pessoa desempenha na sociedade. De onde se pode concluir
que, na sociedade heroica, a moral e a estrutura social sd3 uma e a mesma
coisa: pensar a virtude € pensar no contexto social, ndo num qualquer dominio
independente que confere valor as agdes a partir de fora. (MOTA, 2012, p.
86).

Dessa maneira, nesses agrupamentos sociais cada individuo se reconhecia como homem
na medida em que desempenhava a fungdo que lhe era propria. Para Maclntyre “ser bom
significa ser bom em alguma atividade ou no desempenho de algum papel situado dentro de tal
atividade”. (MACINTYRE, 1991, p. 41). Consequentemente a sociedade o reconhecia como
virtuoso na medida em que desempenhava a sua ag@o conforme a sua fung¢do social. Assim, a
exceléncia de um rei, de um guerreiro ou de um corredor estava relacionada a peculiaridade da
sua atribui¢do social.

A figura homérica € importante para Alasdair MacIntyre, porque representa o precursor
da moralidade no ocidente. Apesar de na atualidade ndo partilharmos mais do seu viés moral, a
sua contribuigdo é de suma importancia se quisermos entender a estrutura das virtudes ao longo
da tradigdo aristotélica. Para Carvalho (1999, p. 93), as estruturas morais das sociedades
homéricas possuem trés caracteristicas principais que estdo interligadas: um conceito do que a

fungdo social exige de um individuo; o conceito de virtude que o ajuda a cumprir a sua fungio;
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e 0 reconhecimento da fragilidade e vulnerabilidade humana perante o cumprimento de seu
destino, encarando a morte como parte de sua trajetéria. Por isso, para os personagens
homéricos, morrer em combate é preferivel a render-se covardemente aos inimigos.

Conforme Gongalves, Alasdair Maclntyre estabelece na obra Depois da Virtude,
algumas distingdes entre a visdo homérica e a visio classica das virtudes para que possamos

compreender o conceito classico de virtudes que foi sendo construida em Atenas:

1) A principal comunidade moral da sociedade classica ndo é mais o grupo de
parentesco [...] mas a cidade-estado, ou melhor, a democracia ateniense; 2) 0
conceito de virtude se destaca do papel social determinado e se amplia a
questdo do que ¢ devido ao homem, ndo havendo uma distingso drastica do
que diz respeito ao local e particular e a0 que ¢ universal, [...] embora a
estrutura social seja muito importante para o ateniense, o seu entendimento
das virtudes lhes possibilita o questionamento da vida de sua propria
comunidade e a investigagdo sobre se os métodos ou as normas s3o justos,

[..]. (2018, p. 45).

Por conseguinte, mesmo que na pratica, as sociedades heroicas tenham existido ou néo,
¢ parte necessdria para se compreender a sociedade classica e outras sociedades que se
sucederam. Isto é, a partir daquilo que compreendemos, os poemas homéricos influenciaram

diretamente as sociedades classicas. Sobre isso MacIntyre afirma:

[...] Tais narrativas eram mesmo a memoria histérica, adequada ou ndo, das
sociedades onde foram afinal escritas. Mais que isso, serviam de fundamento
moral para o debate contemporaneo nas sociedades classicas, explicando de
uma ordem moral agora superada, ou parcialmente superada, cujas crengas e
conceitos ainda tinham alguma influéncia, mas também proporcionavam um
contraste esclarecedor com o presente. (MACINTYRE, 2001, p. 210).

Na sociedade Ateniense, do século V e VI a.C. a estrutura moral esta vinculada ao papel
social do homem. No entanto, por mais que a moralidade esteja vinculada ao contexto histérico,
mas a moralidade ndo se d4 do mesmo modo que na sociedade homérica, uma vez que o “seu
entendimento das virtudes lhe oferece padrdes pelos quais ele pode questionar a vida de sua
propria comunidade e investigar se este [...] método ou norma € justo. (MACINTYRE, 2001,
p. 228) e liga-se a0 que é proprio do homem na pdlis. Por outro lado, para Maclntyre os valores

. . 2 r
homéricos “ndo definem mais o horizonte moral”. (2001, p. 227), uma vez que, ha um
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locam istori : z :
deslocamento histérico onde as virtudes so desenvolvidas, passando do papel da familia e do
lar para a cidade-estado, ou melhor, para a democracia ateniense'”.
Sob o ponto de vista de Maclntyre ocorreram mudangas no vocabulario das virtudes
apos o periodo homérico. Muito do que conhecemos no catalogo das virtudes foram recebendo

uma reordenagdo dos significados, que foi clareando concepgdes anteriores de virtudes.

[...] a Pdlis era a instituigdo cuja preocupagdo era ndo este ou aquele bem
particular, mas com o bem humano como tal, e nfo com o merecimento ou a
realizagdo em praticas particulares, mas com o merecimento ¢ a realizago
como tais. [...] O bem para os seres humanos seria o tipo de vida que fosse
melhor para eles; desfrutar do que é o melhor é desabrochar é ser
eudaimon]...]. (MACINTYRE, 1991, p. 45)

A moralidade ateniense do século VI e V a.C ja se diferencia da concepgdo moral dos
poemas homéricos, visto que houve mudangas na compreensdo de virtude entre a sociedade
ateniense que ja se constituia dos resquicios de moralidade do periodo homérico. Essa mudanga
ocorreu principalmente porque existia conjuntos de virtudes que se contradiziam e havia
concepgdes antagonicas da mesma virtude. Desse modo, gerava por sua vez o conflito.
(MACINTYRE, 2001, p. 229), consequentemente, a existéncia de virtudes diferentes e rivais
eram comuns na cidade-estado de Atenas no século V.

De acordo com o filoésofo moral escocés, a compreensio da areté nos séculos VI e V
a.C. ja possui aspectos diferentes. Essa modificagdo se da em vista da corregdo ou ampliagdo
de certos vocabulos. MacIntyre afirma que apesar de existir diversas concepgdes coerentes de
virtudes que divergem entre si, todas elas parecem igualmente validas (2001, p. 231). Além
disso, na perspectiva macintyriana, apesar das diversidades de definigSes sobre o catalogo das
virtudes, filésofos como, Platdo, Soéfocles e o proprio Aristoteles, eram unanimemente era na
polis onde as virtudes deveriam ser estabelecidas e exercidas.

A concepgdo sofista sobre virtude esta exposta através da personagem trasimaco da
Repiiblica de Platéo. O que fica evidente na concepgao sofista € busca que eles tém pleno poder
e pelo sucesso. As virtudes entdo seriam aquelas que possibilitam essas conquistas. Na
concepgdo sofista a virtude é relativa, isso ocorre porque para eles cada cidade tem a sua nogdo

diferente de virtude. O conceito de virtude ndo existe como tal, mas como ¢ interpretado de

7"Um regime politico criado e adotado em Atenas, no periodo da Grécia Antiga. Foi essencial para a organizagio

politica das cidades-estados grega, sendo o primeiro governo democratico da histéria.
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acordo com a conveniénej :
eniencia em cada cidade-estado, como é o caso de Atenas, Tebas e Esparta.

Consequentement :
q € esse modo sofista de perceber as virtudes gera problemas e incoeréncias que
eles tém de enfrentar.

Nio existe “Justi¢a social como tal”, mas somente “justica conforme entendida
em Atgnas” e “justica conforme entendida em Tebas” e justica conforme
eptendlda em Esparta.” Esse relativismo, quando combinado 4 ideia de que
vutgde ¢ uma qualidade que leva ao sucesso individual, envolve seus adeptos
em intimeras dificuldades a isso relacionadas. (MACINTYRE, 2001, p. 238)

Segundo Gongalves (2018) Platdo é o responsavel por enfrentar o relativismo sofista e
por isso torna-se incompativel e ao rejeitar a diversidade proposta pelos sofistas e acaba por
conceber a incompatibilidade entre as nog¢des de virtude e conflito. Diferentemente da
concepedo sofista, Platdo ndo admite o relativismo, como também a incoeréncia no exercicio
das virtudes. Segundo MacIntyre (2001), na concepgio platonica ndo se pode aceitar a
existéncia de conflitos entre as definigdes das virtudes, ja que, para ele, ndo é admissivel que
bens rivais estejam guerreando entre si.

Os dramaturgos atenienses, com destaque a figura de Sofocles “expuseram conflitos
fundamentais nas quais aparece virtudes rivais e incompativeis [...] o0 protagonista tragico esteve
sempre marcado por um conflito que ndo pode ser resolvido, no maximo encerrado.”
(Gongalves, 2018, p. 53). Através das suas obras como Antigona e Filocteto percebemos que
existir defini¢des de virtudes que sdo rivais. Ainda assim, essa tese do conflito ndo ¢ aceita
pelos principais filosofos da tradi¢do aristotélica das virtudes que sdo o proprio estagirita'®e
Tomas de Aquino, que ainda que existam diferentes concepgdes de virtudes entre elas, mas s
o exercicio das virtudes ndo est4 isento de conflitos, e por meio destes 0 homem se dé conta de
quais sdo os seus propositos e qual é a sua finalidade.

Para Aristoteles, as virtudes sdo exatamente “[...] as qualidades cuja posse permite ao
individuo atingir a eudaimonia®e a falta delas frustra seu progresso rumo a este télos [...].”
(MACINTYRE, 2001, p. 253). Nesse sentido uma vida virtuosa € a forma pela qual o homem
consegue alcangar a felicidade. Sob o ponto de vista do estagirita, isso ocorre porque, todo
individuo possui uma natureza peculiar que o faz mover-se na dire¢do da sua singular

finalidade. Nio obstante, as virtudes distinguem-se em dois tipos, as do caréter, que sdo

8Termo referente a Aristoteles, uma vez que o fildsofo nasceu em Estagira, cidade da Macedonia em 382 a.C

19 Séfocles ' ‘
YUma palavra grega que combl'nz.a eu, che sign
mais frequentemente como “felicidade. (HOO

ifica “bom”, com daimon, que significa “espirito,” e é traduzida
FT, 2013, p. 79).
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%11cang:a~das através dos treinos habituais e as virtudes intelectuais, que sio obtidas mediante a
instrugao.

Sendo assim, o trabalho filoséfico desenvolvido por Aristételes o torna ndo apenas o
representante comum do exercicio das virtudes, mas como o principal representante da tradigdo
moral classica. O estagirita desenvolve o sey proprio pensamento quando inicia o processo de
compilagdo da histéria da filosofia. Ele foj responsavel por compilar o pensamento filos6fico
anterior e em relagdo ao catdlogo das virtudes, eliminou o que era considerado verdade parcial

ou errénea da parte desses fildsofos e aperfeigoou a teoria das virtudes, como podemos verificar

na sua obra Etica a Nicémaco.

[...] é de Aristételes a teoria das virtudes que constitui decisivamente a
tradigdo classica como tradigdo do pensamento moral, estabelecendo com
firmeza uma grande parte do que seus antecessores poéticos sé conseguiram
afirmar ou insinuar, e transformando a tradig&o classica em tradigdo racional,
sem se render ao pessimismo platonico com relagdo ao mundo social [...].
(MACINTYRE, 2001, p. 251).

Aristételes desenvolveu um trabalho mais sistematico sobre a teoria das virtudes, haja
vista que ele estabeleceu um catalogo moral mais delineado do que os demais filésofos que lhe
precederam. Em virtude disso, seu pensamento moral tornou a tradigdo classica em uma
tradi¢do racional e estabeleceu a sua propria concepgdo, que posteriormente veio a ser a base
da sociedade ocidental.

No que se concerne a ética das virtudes, ndo se trata de uma invengdo aristotélica, mas,
refere-se a um modo de viver, proprio do cidaddo ateniense. Todavia, este vive em fungdo da
pélis, que para Aristoteles é o tinico local possivel onde as virtudes poderiam ser desenvolvidas
e desse modo estabelecida para toda a comunidade.

Assim também, Aristoteles ressalta que as pessoas que vivem virtuosamente conseguem
fazer a opgdo por aquilo que € bom para ele na qualidade de cidaddo da pdlis e por esse motivo
alcanga a eudaimonia. Entdo, para se viver de maneira virtuosa faz-se necessario o
discernimento. Para praticar as virtudes faz-se necessaria a capacidade de escolher e julgar

corretamente em qualquer circunstancia ou lugar, porque “[...] n6s seremos felizes, diz ele,
quando agirmos de acordo com a virtude, e seremos os mais felizes quando agirmos de acordo

com a mais elevada forma de virtude [...]". (HOOFT, 2013, p. 80) Dado isso, a busca pela

exceléncia da vida humana, que ¢ o proprio ato de desenvolver virtudes, torna-se um meio pelo

qual 0 homem alcanga o bem, que ¢ a sua finalidade.
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Ora, o exercicio da virtude diz re
também estd em nosso poder,

depende de nés o agir, também
quand

speito aos meios. Por conseguinte, a virtude

do mesmo modo que o vicio, pois quando
depende o n#o agir, e vice-versa; de modo que
ando temos o poder de agir quando isso & nobre, também temos o de ndo
agir c!uando’é vil; e se estd em nosso poder o ndo agir quando isso é nobre,
também estg 0 agir quando isso é vil. Logo, depende de nés praticar atos
nobr?s Ou vis, e se € isso que se entende por ser bom ou mau, entfo depende
de nés sermos virtuosos ou viciosos (ARISTOTELES, 1991, p. 5).

O ser humano possui dentro de si um movimento que o coloca na busca por um félos
especifico, e essa finalidade para o autor de Efica a Nicémaco, ndo pode ser alcangada por meio
dos bens externos, como dinheiro, honra ou prazer, mas na busca pelo bem, que € definido como
eudaimonia, traduzida mais frequentemente por felicidade. “E o estado de estar bem e fazer
bem ao estar bem [...]”. (MACINTYRE, 2001, p. 253) Aristoteles acreditava que o exercicio
da areté era uma condigdo necessaria para se atingir a eudaimonia, no entanto, nio era
suficiente porquanto, toda a vida deveria ser virtuosa para que a vida humana se realizasse
plenamente. Contudo, ndo se pode alcangar a eudaimonia sem que para isso as virtudes sejam
um meio indispensavel de se chegar ao bem almejado.

MaclIntyre afirma que a concepgdo aristotélica sobre o exercicio das virtudes ndo esta
na subjetividade de um individuo dentro da pdlis, mas esta naquilo que o individuo “acredita
ser bom para ele como homem” (MACINTYRE, 2001, p. 255), ou seja, € aquilo que é bom
para ele enquanto cidaddo da pdlis. Para que o homem aja em conformidade com os padrdes
morais estabelecidos pela comunidade, ¢ necessario, portanto, que ele possua a capacidade de
julgar e agir corretamente na hora certa e de modo apropriado.

Na teoria aristotélica das virtudes, o virtuoso € aquele que age na justa medida, uma vez
que a virtude sempre esta situada entre dois vicios. “[...] A coragem esta entre a precipitagdo e
a timidez, a justiga esta entre fazer e sofrer injustica [...]” (MACINTYRE, 2001, p. 261). Além
disso, o juizo é fundamental na vida do homem virtuoso, haja vista que em dado momento uma

agdo seja virtuosa e noutro pode ndo ser. Sobre a pratica das virtudes, Hooft afirma:

Embora ndo nasgamos com a virtude, a natureza confere-nos a habilidade
bésica para nos tornarmos virtuosos, mas, precisamos praticar a virtude a fim
de adquiri-la. Precisamos criar o héabito de agir virtuosax.nente, e esse habito
se tornara entfo uma disposiggo para agirmos dessa maneira. N6s adquirimos,
por exemplo, a virtude da coragem, fazendo coisas corajosas [...] (2013, p.

88).
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| Para Aristételes, a principal virtude é a Pphronésis ' visto que essa sabedoria prética
ajuda o homem a perceber o modo correto de agir em determinadas circunstancias. A phronésis
confere-nos a capacidade de julgar o que seria excessivo em uma situagdo e o que seria
deficiente. (HOOFT, 2013, p. 101). Além do mais, trata-se da virtude sem a qual ndo se pode
conseguir nenhuma das outras virtudes do carater. Por conseguinte, na compreensdo
aristotélica, tanto as virtudes do cardter quanto as intelectuais devem permanecer
intrinsecamente ligadas. Outrossim, é impossivel possuir uma virtude do carater desenvolvida
sem possuir as demais exceléncias. Todavia, Maclntyre assegura que essa visdo contrasta com
a perspectiva modema de que pode ser concilidvel possuir inteligéncia pratica e bom carater.
E inegavel a existéncia de pontos criticos no pensamento aristotélico relacionados ao
exercicio das virtudes. Um desses pontos é a compreensio limitada de que somente pessoas
opulentas® e pessoas que desempenhavam fungio de autoridade poderiam atingir certas
exceléncias. Por outro lado, conforme o que nos apresenta Alasdair MacIntyre, a virtude para
Aristoteles ndo estava reservada aos escravos, mas apenas aos cidaddos da pdlis. Apesar dessa
compreensdo limitada, propria do contexto histérico da época, ndo se pode colocar em
descrédito todo o entendimento acerca da areté que o peripatético nos apresenta em suas obras,

Etica a Nicomaco e Etica a Eudemo.
MaclIntyre considera que a teoria Aristotélica desconsiderou um fator essencial para se

compreender o aspecto teleologico das virtudes. Para ele, tanto o estagirita, como Platdo
desconsideram o aspecto do conflito das narrativas tragicas. De certo, porque Aristételes ndo
considerou o conflito como parte da vida humana, isto o impediu de perceber que dos conflitos

o ser humano adquire aprendizado sobre a vivéncia das virtudes.
Citando John Anderson, sobre a percepgdo de Sofocles sobre o conflito,

Maclntyre afirma:

Se Aristoteles tivesse feito essa pergunta tanto a respeito da pdlis quanto do
agente individual, teria tido um recurso adicional para entender carater
teleoldgico tanto das virtudes quando das formas sociais que lhes
proporcionavam um contexto, pois foi a percepg¢do de Anderson — uma
percepgdo sofloqueana de que ¢ por meio do conflito e, as vezes, somente por
meio do conflito, que descobrimos quais sdo nossos fins e propdsitos. (2001,

p. 278).

i i i isso é Sabedoria pratica.

o ar corretamente em casos especificos e por isso ¢ uma Sabedoria | .
né?ua: aéc;?:ﬁg fiif,‘-ﬂfue possui muitas riquezas ou bens; abastado. In: DICIO, Dicionério Online de Portugués.
Porto: 7Graus, 20 19 Disponivel em: https://www.dicio.com.br/indole/. Acesso em: 21/10/2019.
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‘A.v1da na polis exige per si dos individuos que a constituem uma série de assentimentos
que objetivam a concretizagdo do bem humano. Desse modo, esse acordo comunitario em prol
do bem geram os lagos de amizade, que para Aristoteles & essencial para qual for o tipo de
comunidade “seja a de uma familia ou de uma cidade”. (MACINTYRE, 2001, p. 264) A ideia
grega de comunidade ¢ constituida através da interrelagdo de pequenos grupos de amigos que
visam o0 bem comum.

A amizade segundo Aristoteles é diferente da compreensdo individualista liberal

moderna. Sobre isso Alasdair Maclntyre afirma:

A amizade, naturalmente, segundo Aristételes, envolve afeto. Mas esse afeto
surge dentro de uma relagiio definida em termos de alianga comum para a
busca comum de bens. O afeto é secundario, o que ndo significa que néo tenha
importéncia. Na perspectiva modemna, o afeto é quase sempre a questio
principal; diz-se que nossos amigos sio aqueles de quem gostamos, talvez de
quem gostamos muito. A “amizade” tomou-se, em geral, um nome de um tipo
de estado emocional e ndo de um tipo de relacionamento social e politico.
(2001, p. 266)

Mediante a 6tica macIntyriana, a tradigdo que denomina como tradigdo aristotélica das
virtudes possui uma vasta compreensdo da areté, que se apresenta muitas vezes de modos
distintos e incompativeis. A diferenga mais contundente da compreensdo aristotélica sobre a
vivéncia das virtudes, ndo se da com a compreensao homérica, mas na visdo medieval sobre a
exceléncia. Certas virtudes cristds, como a humildade, por exemplo, eram concebidas por
Aristételes como vicio. Bem como evidencia virtudes que Aristételes desconheceu como a fé,
a esperanga, a caridade e “ndo diz nada sobre virtudes como a phronésis, que sdo fundamentais
para Aristoteles” (MACINTYRE, 2001, p. 307).

Da mesma forma que na pdlis grega, o reino medieval (comunidade) ¢ compreendido
como local propicio no qual, os homens buscam um ideal comum. Essa compreensdo
comunitiria da busca do bem humano é incompativel com o entendimento individualista

moderno de que cada pessoa deve buscar o seu prprio bem. Nao obstante, a antiguidade e o

periodo medieval é marcado pela relagdo do individuo com a comunidade onde ele habita, ou

seja, é neste local onde ele se constitui pelos papeis que desempenha nessas sociedades.

O individuo se identifica e se constitui em e por meio dos seus papéis, aqueles
papéis que unem 0 individuo as comunidades somente nas quais e por meio
das quais se obtém os bens humanos; enfrento o mundo como membro desta
familia, deste lar, deste cl3, desta tribo, desta cidade, desta nagdo, deste reino.
Nio existe “eu” fora de lares. (MACINTYRE, 2001, p. 291).
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- As lIlCOinpfltlbllldades entre as concepgdes medievais e a aristotélica quanto ao catalogo
das .vmudes 540 INumeravels, no entanto, essas divergéncias ndo desacreditam o periodo
medieval enquanto aristotélico, com efeito esse tempo € marcado pela expansdo da tradigdo
aristotélica das virtudes.

Dentre algumas compreensdes conceituais de virtudes dessemelhantes do catalogo
apresentado por Aristoteles, estdo, por exemplo, as virtudes cristas da humildade e da caridade.
A primeira para o filésofo, é um vicio e nio uma virtude, a segunda, ndo é somente considerada
uma nova virtude a ser incluida no catdlogo medieval, como também deve ser compreendida
como uma mudanga paradigmatica, pois altera a compreensio do que seja o bem para o homem,
0 qual passa a estar relacionado com a pratica cristd do perddo, da misericérdia. Desse modo,
contrasta com a 6tica aristotélica de que os maus nfo podem ser virtuosos. A caridade, portanto,
seria inadmissivel na lista de exceléncias defendida pelo referido filésofo.

As distingdes também se ddo quanto a compreensio do 7é/os. Na perspectiva do fildsofo
de Estagira “o #élos ndo ¢ algo a se conquistar a certa altura do futuro, mas no modo como
construimos toda a nossa vida”. (MACINTYRE, 2001, p. 295) em contrapartida, o télos
medieval é fixo, e se refere a figura de Deus. Assim, a compreensdo aristotélica de uma
finalidade é incompativel com a nogdo cristd de redengdo. O exemplo mais nitido disso €

quando Jesus, na cruz perdoa o ladrdo arrependido. Sobre essa diferenga teleolégica Carvalho

afirma:

[..] MacIntyre adverte que nessa concepgao das virtudes, ainda que
permanega teleologica, ha duas diferengas importantes em relagdo a
Aristoteles [...] A primeira é que em Aristoteles ha possibilidades de que
infortanios externos possam impedir a eudaimonia, enquanto na perspectiva
medieval nenhum ser humano esta excluido do bem humano por quaisquer
condig¢des externas, porque nem mesmo o mal que possa nos acontecer exclui
tal possibilidade, desde que ndo nos tornemos seus camplices. Segundo, e aqui
reside a contribui¢do mais importante dos medievais para o acervo conceitual
da tradigo aristotélica (ou classica) de pesquisa racional, a visdo medieval
[...] quer dizer, os pensadores medievais tinham uma concep¢do da vida
humana como histérica [...] na qual as virtudes sdo qualidades que habilitam
o homem a enffentar e vencer os males nessa jomada histérica na busca do

seu bem celestial. (1999, p. 110).

Independentemente das diferengas apresentadas, e mesmo que as concepgdes divirjam

entre si, tanto na compreensao aristotélica quanto na medieval, a busca teleolégica pelo bem,
- )

aproxima o homem de um ser divino. Embora a perspectiva cristd medieval tenha contribuido
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para que .fossemAfel-tas muitas alteragdes no pensamento moral desenvolvido pelo estagirita, é
de' s‘uma nnlp.ortancla destacar que o pensamento medieval além de fazer parte da tradi¢do da
tedrica e pratica da moralidade a qual estamos descrevendo, como também marcou um auténtico
avango dessa tradigio. (MACINTYRE, 2001, p. 304)

A incumbéncia imprescindivel das virtudes para a perspectiva da narrativa medieval é
a superagdo dos males, apoiando o ser humano a desempenhar proficientemente a sua tarefa, a
completar a sua jonada. Em vista disso, cada pessoa busca a sua realizagio através da conquista
do seu bem humano. Entretanto, essa busca pode ser comprometida por males tanto internos
como externos a caminhada.

Além disso, para Maclntyre, a compreensio catolica de pertenga a uma comunidade se
da de dois modos, um refere-se a comunidade terrena, corpérea e outra como “[...]Jmembro de
uma comunidade celestial, eterna, onde também tenho um papel, uma comunidade na terra
representada pela Igreja [...]”. (MACINTYRE, 2001, p. 291). Ademais, o individuo como
pertencente a uma comunidade bem delineada consegue pela pratica das virtudes alcangar o
bem.

Outrossim, podemos identificar de modo bem distinto, conceitos bem diferentes de
virtudes na tradi¢do moral mencionada. Para Homero, a areté é a qualidade que capacita o
homem para desenvolver a sua atribui¢o social e, tanto para Aristoteles quanto para Tomas de
Aquino, a virtude potencializa o ser humano a atingir a sua finalidade ultima, seja ela
propriamente humana ou divina. Uma terceira compreensao, trata-se do conceito utilitarista de
virtude que é a “[...] qualidade para se alcangar o €xito secular e celestial.” (MACINTYRE,
2001, p. 312).

Em conformidade com o pensamento do filésofo moral escocés, a tradigdo das virtudes
ndo foi apenas uma invengdo aristotélica, mas que esses padrdes objetivos existiram tanto na
polis, enquanto teoria pratica como nos reinos medievais, nos quais o individuo tinha a

possibilidade de escolher entre o que era certo € 0 que era errado. E essa escolha, portanto, era

guiada por um padrdo moral valido para todos.

MaclIntyre acredita ser possivel superar essas diferengas historicas por meio
de uma formulagdo de um conceito de virtude central a uma tradigéo, muito
especialmente & tradigdo aristotélica de pesquisa racional, que consiga
transcender todas as limitagdes daqueles até agora construidos, mas que ao
mesmo tempo ndo seja entendido fora da histéria dessa mesma tradigo.

(CARVALHO, 1999, p. 111).
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Baseado nisso, Alasdair Maclntyre cria um conceito nuclear de virtude para garantir
unidade conceitual a tradigdo apresentada por ele, ndio obstante a existéncia de teorias
adversarias e divergentes. Para compreendermos essa defini¢io sera necessério considerarmos
os conceitos de prética, unidade narrativa e tradigdo. Ademais, o conceito de virtude especifico
dado por cada um dos representantes ndo ¢ necessariamente o fator preponderante, mas a sua

estrutura teleologica se mantém em toda a tradigdo classica das virtudes.
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4 AREABILITACAO DA ETICA DAS VIRTUDES NA CONTEMPORANEIDADE

Alasdair MacIntyre diferencia-se de outros filésofos morais, porque ndo somente
apresenta um projeto filoséfico que explicita a desordem moral na qual estamos vivendo, como
também propde a reabilitagdo da ética das virtudes como alternativa a moralidade decadente da
contemporaneidade. De acordo Alasdair Maclntyre, a solug#o para o desordenamento moral no
qual nos encontramos na contemporaneidade somente pode ser possivel através do retorno da
tradigdo aristotélica das virtudes. Entretanto, o filésofo reconhece que a sociedade ocidental na
qual pertence esta repleto de embates morais interminaveis e posicionamentos que reduzem a
moralidade apenas ao campo da subjetividade, como expressio de sentimentos e ndo de uma
objetividade comunitaria. MacIntyre ndo desconsidera o pensamento aristotélico em relagdo ao
exercicio das virtudes, ndo obstante, ele admite que estamos em um contexto totalmente
diferente daquele em que Aristoteles desenvolveu essa teoria, ou seja, ndo podemos negar as
mudang¢as que sdo decorrentes da modernidade e por isso essa reabilitagdo precisa levar em

consideragdo a nossa conjuntura atual.

Para Carvalho, a retomada da tradi¢do acima mencionada, precisa ser esclarecida do

seguinte modo:

[...] Isso significa que, ao defender a necessidade da retomada do esquema
teleoldgico de Aristoteles, MacIntyre ndo o fez com o mesmo material
conceptual e visando o mesmo horizonte politico e vital da antiguidade, mas
sim assumindo todos os compromissos que a historicidade sempre exige
daqueles que se encontram conscientemente nela mergulhados, portanto,
carregando na sua reflexdo as exigéncias tedricas e politicas de alguém que
esta vivendo o final desse tdo conturbado e efervescente século XX [...] (1999,

p. 69).

Segundo Maclntyre, para que a tradigdo aristotélica das virtudes possa ser resgatada é

necessario “reestabelecer uma forma de viver e pensar em que 0s Critérios morais orientem o

agir desses individuos™ (OSORIO, 2015, p. 78). Para isso ele desenvolve um pensamento

filoséfico que norteia a pratica da areté nos tempos hodiernos. Além disso, para que essa
reabilitagdo aconteca, faz-se necessario que o homem tenha um ¢é/os, que possa orientar o seu

percurso humano. Assim sendo, precisamos observar o seu projeto, considerando cada etapa

separadamente. Por conseguinte, na concepgao de Maclntyre é necessario reabilitar as virtudes,
uma vez que esta tradigdo garantia ao ser humano a realizagdo do seu félos através do exercicio

das virtudes e do evitar dos vicios o homem alcangava a felicidade.
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De acordo com 5 5
5 o filésofo moral €Scoces, a reabilitagdo da ética das virtudes deve
ITEr um 1 19| Haf A e
perco tinerario constituido por trés estagios, que sio respectivamente: pratica, unidade

narrativa € a tradi¢do. Precisamos considerar estes trés estagios para que o exercicio das virtudes
possua inteligibilidade.

4.1 Primeiro estagio: Prdtica

A primeira parte da teoria macintyriana que trata da reabilitagdo da tradigdo aristotélica
a partir de um conceito nuclear de virtude (CARVALHO, 1999), é o estagio denominado por
Alasdair MacIntyre de prdtica. Para MacIntyre a pratica refere-se a “qualquer forma coerente
e complexa de atividade humana cooperativa, socialmente estabelecida [..]”, (MACINTYRE,
2001, p. 316), ou seja, no primeiro estagio, o filosofo moral escocés esclarece que as praticas
sdo atividades estabelecidas dentro de um contexto social e por isso exigem posturas coerentes
daqueles que delas participam e cujo exercicio dessas atividades lhes proporcionam bens
internos.

Visando esclarecer a nossa compreensio a respeito do conceito de pratica, Maclntyre se
utiliza das atividades do xadrez, do futebol e da agricultura como exemplo de praticas. Por outro
lado, ele esclarece que ndo pode aprender a partir de acepgdes isoladas sobres as praticas, mas

baseando-se no entendimento que existem padrdes de exceléncia que fomentam tais préticas,

na sua propria constitui¢do historica. Assim sendo:

Se eu quiser aprender a jogar futebol, ouvir musica ou a pintar, eu tenho de
aceitar a minha propria incapacidade inicial para julgar corretamente uma boa
jogada, uma boa musica e uma bela pintura, e a partir dai aprender com os
outros como fazer bem e avaliar segundo os padrdes de exceléncia que lhes
sdo internos e, quem sabe, poder até mesmo avangar e aperfeigoar tal fazer e

tais padroes. (CARVALHO, 1999, p. 113)

Ainda segundo Maclntyre, as praticas podem gerar dois tipos de bens, aqueles que sdo

externos, e que ndo necessariamente podem ser adquiridos por meio das praticas, mas através
2

de outros meios, como por exemplo: a fama, o poder ¢ 0 dinheiro. E os bens internos, que por
outro lado “enriquecem toda a comunidade, é um bem para todos aqueles que participam da
pratica, ndo envolvem a existéncia de perdedores e vencedores”. (CARVALHO, 1999, p. 114)

esses bens de exceléncia somente sdo adquiridos através da vivéncia dessas das praticas que

sdo sustentadas pelo exercicio das virtudes.
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P ara Mota (2012) sem a prtica das virtudes os bens internos ndo podem ser obtidos no
desenvolwmento' fias' praticas. Além do mais, esses bens internos somente podem ser
alcangados através da inter-relagdo entre os agentes morais cuja comunidade tem suas proprias
formas institucionais.

Porém, quando hé uma supervalorizagdo dos bens externos em detrimento dos internos
o exercicio das virtudes em uma sociedade e/ou comunidade pode ser comprometido ou mesmo
extinguido. Logo, as comunidades que nio possuem o foco nos bens externos estariam mais
aptas a desenvolver as virtudes e alcangar os bens internos proprios das praticas.

Para que os padrdes de exceléncia ou bens internos possam ser alcangados €
imprescindivel que no desenvolvimento das praticas, elas sejam acompanhadas e sustentadas
por determinadas virtudes. Segundo Carvalho (1999) o exercicio da areté orientam o modo
como os individuos se relacionam neste processo e/ou estagio. Vale ressaltar que as virtudes
essenciais no primeiro estagio do processo de torna-las inteligiveis sdo: a coragem, a justi¢a e
a honestidade. Para Maclntyre, sem essas virtudes “as praticas ndo resistiiam ao poder
corruptor das institui¢es”. (2001, p. 327)

Vale ressaltar que o exercicio de uma pratica conforme o pensamento de Alasdair
Maclntyre abrange pardmetros que versam sobre a exceléncia e a subordinagdo as normas. Por
isso, para que um individuo realize uma prética ele precisa se submeter a um padrdo
estabelecido historicamente, pois sem tal condi¢gdo ele jamais poderia desenvolver
excelentemente uma atividade. A titulo de exemplo, um jovem seminarista que esta num
processo formativo aprende a ser um presbitero, observando, escutando os presbiteros
experientes em suas praticas ministeriais.

Por outro lado, sem as instituigdes sociais, as praticas ndo poderiam subsistir por muito
tempo. Porquanto ¢ dentro de um agrupamento social e/ou vida comunitaria que um individuo
aprende a ser virtuoso, bem como a aperfeicoar de maneira proficiente as habilidades e
instrugdes intrinsecas a pratica da qual desenvolve. Assim, por exemplo, na institui¢do familiar
os filhos aprendem com os pais a buscar a exceléncia em uma determinada pratica que é propria

desta instituigdo, como por exemplo, a profissao dentro do contexto cultural e socioeconémico
3

dessa familia.

Maclntyre afirma ainda, que existerp instituigdes que podem su;tentar as
virtudes e outras que podem ameaga-las, uma vez que sem as virtudes as
instituigdes s6 podem alcangar os bens externos e néo os benf internos que séo
inerentes as praticas. Sendo assim, ha uma dlfereng:a da rela;u;ao de virtude com
os bens extemos e internos: ‘a posse das virtudes — e ndo somente de suas

aparéncias ou simulacros — é necessaria para se alcangar os bens internos; néo
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obstante, a posse das virtudes .
: ode perfeit : :
bens externos’. (GONCALVEIS), 201p 88, p(.ﬂSaZI;I.eme Costnpeeiead Lty

To.dawa, sem 0 exercicio das virtudes as instituigdes segundo o filésofo moral escocés
prejudicariam as praticas e a conquista dos bens internos, uma vez que as instituigdes podem
fomentar a conquista de certas influéncias poder, status e dinheiro, Esses bens podem ser
incompativeis com uma vida virtuosa. Isto &, | ..] as virtudes podem, por vezes, nos impedir
de nos tornarmos ricos, famosos, € poderosos como desejariamos”. (CARVALHO, 1999, p.
116).

Quando Maclntyre desenvolve o seu projeto ele nio se desvincula da tradigdo na qual a
ética das virtudes possuia uma objetividade. No obstante, ha pontos convergentes e divergente
entre a concepgdo acerca das virtudes tanto para o fildsofo escocés como para Aristoteles.
Assim, a explicagdo macintyriana se mantém aristotélica porque também concebe a virtudes
enquanto intelectuais e morais e também porque os atos podem ser identificados como virtuosos
Ou VICI0SO0S.

ApoOs apresentar a sua explicagdo a respeito das praticas, como fator essencial para se
conquistar os bens internos, MacIntyre admite que podem existir praticas que além de serem
antagodnicas entre si podem proporcionar o mal em detrimento do bem. “Tenho de admitir que
a coragem, as vezes, sustenta a injusti¢a, que a lealdade pode fortalecer a agressdo de um
assassino € que a generosidade s vezes enfraquece a capacidade de fazer o bem”.
(MACINTYRE, 2001, p. 336).

Além do mais, é possivel perceber a partir da 6tica macintyriana que os bens adquiridos
nas praticas muitas vezes sdo antagonicos. Ademais, o filosofo critica o esfacelamento que o
individuo contemporaneo tem com relagdo ao desenvolvimento das praticas que ndo possuem
correspondéncia entre si. Por isso objetiva uma resposta que considere o ser humano como um

todo, que possui uma unidade que lhe proporciona o télos atrelado a pratica das virtudes nas

atividades que lhe sdo proprias.
As préticas requerem uma coeréncia de vida, caso contrario, nem todas as agdes

desenvolvidas pelo homem poderiam favorecer o alcance dos bens internos, pois existem

préticas que sdo perversas e que, portanto, sdo contraditorias. Por conseguinte, podem tornar o

individuo cuja vida no seja virtuosa, mas incoerente.

4.2 Segundo estagio: Unidade Narrativa
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Alasdair Maclntyre reconhece que a explicagdo que buscou estabelecer sobre as virtudes
a partir do conceito de prética, ainda est4 aquém de toda a sistematizagéo dada por Aristételes
em relagdo ao exercicio das virtudes e PO isso necessita ainda fomentar em seu projeto a
concepgdo da vida humana como uma unidade “cujo carater proporciona as virtudes um zélos
adequado”. (MACINTYRE, 2001, p. 343).

Pensar a vida como uma unidade narrativa & colocar-se enquanto contraposigdo a forma
moderna de conceber o individuo como um ser fragmentado, ou seja, a vida publica esta
dissociada das suas atividades privadas, o trabalho do lazer e etc. (CARVALHO, 1999).
Consequentemente, sem um modus vivendi*coerente o individuo ndo consegue se encaminhar

rumo a um 2é/os.

Para escapar desse elemento arbitrario na vida moral, e conseguir dar
consisténcia ao conceito de virtude como central & vida moral, é preciso que
incorporemos um segundo passo na sua constituigdo, isto €, a incorporagio de
uma concepgdo do félos de uma vida humana inteira, concebida como uma
unidade, na qual haja uma compreenséo dos bens e do bem que vai além da
multiplicidade de bens que informam uma prética”. (CARVALHO, 1999, p.

116).

Através do conceito de unidade narrativa o filésofo moral escocés quer resgatar a
identidade do individuo que fora deturpada no Periodo Moderno. Com isso, o filésofo
supracitado deseja reassumir um sentido teleoldgico para a vida humana, que o faga buscar a
sua felicidade e consequentemente a da comunidade a qual pertenga.

Para Gongalves (2018) tanto a filosofia como a sociologia na modernidade concebem a
vida humana de maneira segmentada, ou seja, ndo ha uma unidade entre aquilo que 0 homem é
e aquilo que ele faz. A existéncia do homem moderno ndo € vista a partir de um todo, mas de
atos isolados que ndo o consideram enquanto ser que estd em busca de sua finalidade e isso
consequentemente o impede de perceber a unidade de sua vida que lhe confere teleologia por
meio da vivéncia das virtudes.

Além da preocupagdo macintyriana relacionada aos debates morais interminaveis na
contemporaneidade, o filésofo também constata que as concepgdes modernas de juizos morais
estdo vinculadas ao problema de identidade do individuo. Cuja compreensdo até entdo € de um

eu desvinculado de suas agdes. Para Maclntyre “[...] toma-se necessario dizer algo a respeito

do conteiido concomitante de identidade, o conceito de um eu cuja unidade reside na unidade

#Modo de se portar na vida, de viver.
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de uma narrativa que une o nascimento a vida e 4 morte em forma de narrati
va
meio e fim”. (2001, p.345).

Para a filosofia moral de MacIntyre nio pode haver dualidade nos papéis

com comego,

desefnpenhados pelos homens. Haja vista que todas as agdes que ele pratica devem ser
consideradas dentro da sua narrativa pessoal e consequentemente através da interrelagdo com a
narrativa de outros individuos. Através da compreensdo da vida como uma unidade que confere
uma narrativa a propria histéria, o individuo se encaminha para a realizagdo de seu télos, cuja
consequéncia € a obtengdo da felicidade.

Partindo do pensamento de Maclntyre, podemos entender a vida como uma unidade
narrada através do seguinte exemplo: um homem que além de desempenhar o oficio de padre
em uma cidade x atua como professor de filosofia em uma universidade que tem ateus como a
maioria do seu corpo discente, ndo oculta a sua fé crist, os seus valores e sua opgdo de vida,
embora trate com respeito aqueles que optam por ndo crer em um ser divino. Além disso, um
homem que desempenha o seu papel nas atividades de um escritério de contabilidade, durante
o final de semana atua como voluntdrio em uma instituigdo filantropica e, além disso, exerce o
papel de chefe de familia, na manuteng¢do do lar e educagdo dos filhos precisa que todas essas
praticas estejam interligadas. Assim sendo, se todas as suas agdes perpassam um Vvi€s coerente,
a sua vida possui uma unidade narrativa e consequentemente se direciona a um #¢/os.

Além disso, para Alasdair MacIntyre, a vida humana possui uma teleologia, porque
sempre estamos caminhando na diregdo de algo que esta por vir, seja um sonho, meta ou
objetivo. O presente ¢ sempre iluminado por uma perspectiva de futuro. No entanto, a vida é
marcada pela existéncia de aspectos teleologicos imprevisiveis. Assim, por exemplo, um sujeito
X, possui um 7élos, mas as vicissitudes no decorrer da jornada podem influenciar o seu percurso
de tal modo que ele, no ponto inicial ndo pode prever com precisdo como terminara a sua

jornada. Niio obstante continuara a se mover na dire¢do de um determinado fim.

Uma busca pelo bem para o homem sem uma concepgﬁq qe télos~ sequer
poderia ser iniciada, afirma Maclntyre, sem 1ss0 O individuo ndo teria
consciéncia do seu fim ou dos fins aos quais esta direcionando a sua vida, bem
como ndo poderia avaliar que tipo de_ bem ele (_igve buscar.para~alcanc.ar esse
50 narrativa de sua vida conferiria um sentido ndo apoiado na
e nem tdo pouco na ideia da vontade de Deus,
adas na contemporaneidade. (OSORIO, 2015, p.

fim. Essa projeg
ideia de esséncia humana

concepgdes essas question
81).

pectiva de uma busca, precisamos considerar a

Quando nos deparamos com a pers
questio do télos humano, pois sem considerar uma finalidade a vida do homem toda busca
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VarRapse desnecefssana, Sobre esse conceito de busca nos & util uma vez que, sem considerar a
priori um conceito teleologico para a vida nenhuma busca vale apena ser iniciada

Para MacIntyre, no contexto do periodo medieval quando nos referimos ao contexto de
busca devemos sempre levar em consideragdo a questio de um télos, um fim ultimo para o
homem, sem essa compreensdo teleoldgica nenhuma busca neste contexto historico poderia ser
concretizada. Assim “é na procura de uma concepgdo do bem que nos permitira ampliar a nossa
compreensdo de finalidade ¢ do conteido das virtudes [..].” (2001, p. 368). Todavia essa
finalidade que se passa no periodo medievo & alcangada mediante a superagdo de diversas
vicissitudes que corroboram para a compreensio da meta e da busca.

Diante desse itinerario MacIntyre nos apresenta o seu conceito nuclear de virtude:

As virtudes, portanto, devem ser compreendidas como as disposi¢bes que,
além de nos sustentar e capacitar para alcangar os bens internos as praticas,
também nos sustentam no devido tipo de busca pelo bem, capacitando-nos a
superar 0s males, 0s riscos, as tentagdes e as tensdes com que nos deparamos,
e que nos fornecerdo um autoconhecimento cada vez maior, bem como um
conhecimento do bem cada vez maior. (2001, p. 368-369).

Assim sendo, o #élos é a forma através da qual o ser humano pode alcangar a felicidade.
No entanto, sem o ?¢/os definido o homem ndo pode ser compreendido dentro de uma vida
singular e a0 mesmo tempo narrada através da narrativa de outros individuos. Além disso, para
entendermos a vida enquanto uma unidade narrada ¢ preciso levar em consideragdo o local onde

o individuo esta inserido. Pois, o seu modo de pensar, agir e celebrar estd estritamente

relacionado a tradigdo a qual pertence.

4.3 Terceiro estagio: A tfradi¢ao

Na terceira parte do seu projeto de reapropriagdo das virtudes, MacIntyre nos apresenta
0 estagio denominado de tradigdo, na qual a vivéncia das virtudes que sustenta tanto as prdticas
como a vida do homem na busca pelo bem ndo pode ser realizada individualimente, mas dentro
de um grupo social cuja historicidade ndo ¢ descartada, como concebe a visdo moderna do
homem. Além do mais, segundo o referido filésofo escocés, aquilo que somos hoje reflete a

histéria da tradigdo na qual pertencemos € consequentemente o que herdamos dela nos garante

uma particularidade moral.

Logo, o que sou &, fundamentalmente, o que herdei, um passado especifico
que esté presente até certo ponto no meu presente. Descubro que fago parte de



46

uma historia e isso & i
€ 1850 € 0 mesmo que dizer, em geral, quer eu goste ou n3o, quer

eu conhega ou nio
> qué sou um d s
(MACINTYRE, 2001, p. 372), o periaderes e A e

No entanto, essa concepgéo de um individuo que se constitui a partir de um cabedal de
valores construido num processo histérico é incompativel com a visdo moderna de um sujeito
que prescinde das escolhas tomadas por aqueles que o antecederam, escolhas essas que influem
positiva ou negativamente naquilo que somos hoje. Segundo MaclIntyre (2001), isso ocorre
atualmente, quando, por exemplo, um jovem alemio nascido apos a Segunda Guerra Mundial
acredita que o seu relacionamento com o povo Judeu nio & prejudicado em decorréncia do
holocausto®. Assim sendo o ex moderno é um individuo dissociado da sua fungdo social e
historica.

Logo, € a partir de um grupo social, seja a familia, o bairro, a cidade que o individuo
passa a buscar o bem universal. Contudo, essa busca ndo desconsidera as imperfeigdes morais
dessas comunidades. Por isso, ndo podemos universalizar essas particularidades haja vista que

isso tornaria pior comportamento do homem. Sobre essa questdo Osorio nos esclarece:

Circunscrever a identidade moral do individuo a comunidade na qual ele faz
parte ndo quer dizer que o eu tenha de aceitar todos os elementos que
constituem tal comunidade sem questionamento. O que MacIntyre defende ¢
que ndo existe ponto de partida que néo seja particular. E € a partir dele que
consiste na busca do bem universal. Por isso ndo pode nunca ser simplesmente
abandonada. Ou melhor, para ele, tal pretensdo é uma ilusdo.? (OSORIO,

2015, p. 84).

Por outro lado, sdo as virtudes que sustentam as praticas e a propria vida enquanto
unidade e as tradigdes “que proporcionam tanto as praticas quanto as vidas 0 seu necessario
contexto historico.” (MACINTYRE, 2001, p. 3p74). Além disso, a falta das virtudes
desencadeia um processo segundo 0 qual deturpa tanto as tradigdes como também as
instituigdes, as praticas e o modo de viver proveniente dessas tradigdes.

Além disso, segundo o viés macintyriano, em meio a crise moral a que estamos

submetidos, as virtudes sio o inico modo de fazer com que as tradigdes ganhem

% O genocidio cometido pelos nazistas ao longo da Seg_unda Guerra Mu_ndial eque \{iﬁmou z.aproximasz‘ameme seis
milhdes de pessoas entre judeus, ciganos, homossexuais, deficientes fisicos e mentais, opositores politicos. ’

% neither the state north Family is the form of association whose common good must be both serving apd sustained
by thev virtues of recognized dependency, rather, 'th_ere must be. some for mof local Community with in whxgh the
activities of families, work places, schools, clinics, discussion clubs, sportsand game clubs, and religious
congregations can find a place. (1999, p. 129)
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inteligibilidade. Em decorréncia disso os individuos pertencentes a essas tradigdes pod
em

desenvolver-se melhor como ser humanos.

ndo Osori I¢H0 é : -
RoEL rio, a tradigdo é fortalecida pelo exercicio das virtudes, sobre isso a mesma

afirma:

As v_1rtudes Na teoria macintyriana teriam trés vertentes, No sustento dos
felacxfn.}amentos necessarios para que se alcance a variedade de bens internos
as pr'atlcas; no sustento de uma forma de vida individual em que cada
individuo pode procurar seu préprio bem como o bem de sua vida inteira e no
sustento das tradigdes que proporcionam tanto as praticas quanto as vidas dos
individuos um contexto histérico.(2015, p. 85)

De acordo com o filésofo moral escocés, para que uma tradigdo possa ser plenamente
desenvolvida e fortalecida, é necessario o exercicio das virtudes. Sem elas as tradigdes podem
se corromper € por conseguinte deixar de existir. Em vista disso, as principais virtudes que
ajudam a sustentar as tradi¢des sdo a justica, a sinceridade, a coragem, e as virtudes intelectuais
relacionadas.

Em conformidade com o pensamento filosofico de Alasdair MacIntyre apresentado até
entdo, vemos que os conceitos de virtude foram modificados em fins da idade média por meio
do projeto iluminista. Além disso, o telos foi retirado e “o conceito de unidade narrativa, e o
conceito de uma pratica foram todos deslocados durante o mesmo periodo™. (2001, p. 380). Por

isso, o fildsofo busca um conceito nuclear de virtude que possa ser inteligivel em nossos tempos

a partir dos trés estagios supramencionados.
4.4 A reabilitacio da ética das virtudes em pequenas comunidades

MaclIntyre mostra que apesar de toda moral emotivista que nos circunda, as virtudes

podem ter seu lugar novamente em nossa sociedade de um modo objetivo. No entanto, Alasdair

MacIntyre admite que o seu projeto ndo pode ser aplicavel universalmente. Ndo obstante,

reconhece que a ética das virtudes encontra seu sustentaculo em pequenas comunidades. Sobre

essa possibilidade, o filosofo afirma:

Nem o estado nem a familia sdo a forma de associag:.éo cujo bem comum Adeye
ser tanto servindo como sustentado pelas virtudes da dependéncia

nhecida, em vez disso, deve haver algurpa forma de comumdade, l_ocal
Ieed das familias, locais de trabalho, escolas, clinicas,

ual as atividades : .
S]exﬁatgs) dge%icados a0 debate, clubes dedicados a jogos e esportes e
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congregagdes relig

10sas
ot Possa encontrar um lugar. (1999, p. 129, tradugdo

De acordf) com o filésofo moral escocés essa sociedade definida pelo bem comum ndo
pode ser co?cretlzada por meio do estado moderno e da familia. Nesse sentido, o estado-nagéo
moderno ndo fav'or.ece 0 bem comum uma vez que “¢ governado por uma série de acordos
economicos € soclais que estédo mais ou menos em conflito entre si”. (CHIUS, 2007, p. 6). Além
disso, os bens oferecidos pelo estado ndo podem ser entendidos como bem comum, mas como
bens publicos. Além disso, os bens piblicos ofertados pelo estado moderno ndo podem ser
confundidos com o bem comunitirio, pois o estado moderno ¢ sustentado por interesses
econdmicos em detrimento do bem comum. Isto torna o estado moderno inapto para o
desenvolvimento ou sustentagdo de uma ética das virtudes.

Para MacIntyre o bem de uma vida comunitéria também ndo pode ser alcangada por
meio de uma familia. Segundo o filosofo moral escocés isso ocorre porque a familia ndo
consegue identificar o bem comum sem o auxilio de outras associagdes intermediarias como
por exemplo, escolas, paroquias e clubes.

Nio obstante, transformagdes que ocorreram na sociedade a partir da tentativa
iluminista de eliminar da sociedade a tradigdo aristotélica das virtudes, ainda sobrevivem,
segundo MaclIntyre “conceitos de virtude em sua maioria — da tradigdo ao lado de conceitos
caracteristicamente modernos” segundo o autor de Depois da Virtude a tradigdo sobrevive
“quma forma muito menos fragmentada, muito menos distorcida, na vida de certas
comunidades cujos lagos com o passado continuam fortes” (1981, p. 422).

Diante disso, o filésofo moral escoc€s aponta como solugdo ndo o estabelecimento de

padrdes morais validos universalmente, mas, pelo exercicio da ética das virtudes em pequenas

comunidades, onde poderia salvaguardar “[...] a civilidade e a vida intelectual e moral durante

a nova Idade das Trevas que ja estamos vivendo [...].
travessar esse periodo conturbado no qual estamos

” (1981, p. 441). De forma que, oferece

a0 homem hodierno a possibilidade de 2

submetidos, identificado inicialmente pelo filosofo moral escocé

tyre afirma:

s como desordem moral. Sobre

0 erguimento dessas comunidades Macln

B ; ’ imals: why human need virtus. 1999, p. 129: Neither the

3 _ Dependent Rational Ant " :
stag nmEH:TYRE, A}llasgall' OFZS ociation whose common good must be both serving and ;ustamed py' t_he
e family is the form flocal community within which the activities

A i . rather, there must be some form o it .
ofr;'l;:i?igec\:ﬂ:f:cg:p :::::1? ’ clinics, debate clubs, sports and game clubs, and religious congregations can

find a place.
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lg 9 ouras do barbarismo e da escuridiio, (CARVALHO, 1999, p. 124-

Para Alasdair Maclntyre o elemento inicial que define uma tradigéo é conflito, pois, esse
se configura como fator essencial através do qual a tradigdo vai se defrontar com tradigdes rivais
e também consigo mesma, com suas convicgdes, sua historicidade, seus padrdes morais etc.

Além disso, segundo o filésofo moral, as virtudes possuem um papel primordial que nos
possibilitam que os bens internos as praticas sejam alcangadas, também sustentam a busca de
um individuo por um bem ao longo de sua vida e além disso sustenta as tradigdes.
(GONCALVES, 2018).

De acordo com Maclntyre, nesse processo uma nova virtude ¢ adicionada ao catélogo,
a virtude de conhecer plenamente a tradi¢do na qual faz parte e aquelas com as quais pode se
defrontar. Ademais o exercicio das virtudes possibilita aos individuos a busca pelo seu bem
como também a busca pelo bem da tradigdo a qual pertence, seja enquanto individuo, pai, filho,

membro da comunidade ou como ser humano (Ibidem, p. 56).
Assim sendo, pretendemos analisar a possibilidade da vivéncia da ética das virtudes em

pequenas comunidades, como propde Alasdair MacIntyre em resposta a grave crise moral na
qual nos encontramos na atualidade. Em vista disso, fundamentado no que foi discorrido
anteriormente, pretendemos saber, se ha correspondéncia entre a proposta do fildsofo

supracitado com alguma realidade em que a tradi¢do aristotélica das virtudes possa ser retomada

na contemporaneidade.
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5 A ASSOCIACAO ENTRE O PROJETO DE MACINTYRE E A
CATOLICA SHALOM

Segundo Chius (2007) o projeto de Alasdair Maclntyre ndo pode ser considerado uma
utopia, uma vez que ele acredita que ainda podemos vivé-la em pequenas comunidades e nio
de um modo global. Isso ndo significa dizer que ele ndo considere os desafios que o capitalismo
avangado traz em nossos dias, haja vista que provoca a competigdo entre os individuos e os
distancia do bem comum, favorecendo o egoismo etc. Por outro lado, ja existem formas

modernas de comunidade que legitimam a tese macintyriana. Sobre isso Chius afirma:

Entenda que essas formas institucionais e as normas que permitem sua
conservagdo ndo sdo apenas um projeto utdpico, mas que ja existem e sdo
efetivamente aceitas, embora em uma extensdo diferente, em diferentes
institui¢des - como clubes, escolas, sindicatos, pardquias - nas quais produz
uma resisténcia recorrente aos objetivos da sociedade de consumo (2007, p. 8,
tradugdo nossa?).

Compartilhamos da visdo macintyriana de que a nossa sociedade se encontra em uma
situagdo de desacordo moral desde quando a modemidade rejeitou a tradi¢do aristotélico-
tomista das virtudes. Assim, urge em nossos dias uma filosofia que aponte solugdes para a
realidade na qual estamos submetidos. Em Maclntyre reencontramos uma resposta que
acreditamos poder contribuir para o cultivo de uma vida virtuosa na sociedade contemporanea.

O fato de estarmos submetidos a uma desordem moral nos tem impedido de perceber
uma saida para esta grave crise que também tem afetado as dimensdes politica e religiosa da
sociedade. Nesse sentido, o cristianismo também tem enfrentado cada vez mais dificuldades
para manter os seus principios, haja vista que o individualismo, o relativismo e o materialismo
afetam-no diretamente. Assim sendo, essas e outras dificuldades que ameagam a fé crista vao

suscitar na contemporaneidade uma necessidade de salvaguardar a fé e crescer nas virtudes

através das denominadas novas comunidades. Ndo seriam essas novas comunidades uma

Tesposta a grave crise moral, politica e religiosa na qual se encontra a sociedade

contemporanea?

instituci iten su
2 i i estas formas institucionales y las normas que permi
e fewionn. £, 2007 Ennendeoql;?no que ya existen y son efectivamente aceptadas, a un que en

Conservacién no son solo un proyecto utépic . o P 1 al

. icatos, parroquias- em los cuales se
diferente medida, en distintas instituciones -como clubes, ;Szl:]siséi esé';g (c:le con.fumo.q
Produce de manera recurrente una resistencia a los objetivos de
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Em se tratando do papel dessas comunidades religiosas na contem

vai falar que:

poraneidade, Santos

As Novas Comunidades surgiram a partir do movimento da Renovagdo Carismatica
Catolica que remete a espiritualidade das primeiras comunidades cristis. A partir desse
movimento muitos carismaticos sentiram a necessidade de viverem mais radicalmente essa
espiritualidade a partir de uma comunidade. Essas comunidades oferecem uma combinagio de
expressdes antigas com artificios novos e conseguem dessa maneira atrair um piblico mais
jovem. As novas comunidades estdo em pleno crescimento. Esta é uma caracteristica nova e

importante delas. Segundo o Documento de Aparecida:

Os movimentos e novas comunidades constituem uma valiosa contribui¢fo na
realizagdo da Igreja local. Por sua propria natureza expressam a dimensdo
carismatica da Igreja: “na Igreja ndo ha contraste ou contraposi¢do entre a
dimens3o institucional e a dimens&o carismatica, da qual os movimentos sdo
uma expressdo significativa, porque ambos sdo igualmente essenciais para a
constitui¢do divina do Povo de Deus”. Na vida e na agdo evangelizadora da
Igreja, constatamos que no mundo modemo devemos responder a novas
situagdes e necessidades da vida cristd. Neste contexto também os
movimentos e novas comunidades sdo uma oportunidade para que muitas
pessoas afastadas possam ter uma experiéncia de encontro vital'c.om Jesus
Cristo e, assim, recuperar sua identidade batismal e sua ativa participagdo na
vida da Igreja. Neles “podemos ver a multiforme presenga e a¢do santificadora

do Espirito”. (2007, p. 142-143).

As novas Diretrizes da Ag¢do Evangelizadora no Brasil®® reafirmam o papel das

Pequenas comunidades para a vivéncia de uma evangelizagdo mais consistente. Uma vez que

sem a possibilidade de uma comunidade de referéncia propicia para o crescimento espiritual e

humano os cristsios ficam desnorteados nessa sociedade relativizada. Sobre isso, os bispos do

Brasil no Documento 109 da CNBB, afirmam:

*Documento da CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, 2019



Essas comunidades se apresentam como uma forma contemporanea onde o cristianismo
ganha sobrevida num modus vivendi que tem seu proprio carisma comunitario para evangelizar

na contemporaneidade. Néo obstante, se inspira nas primeiras comunidades cristis.

Todo; os fiéis viviam unidos e tinham tudo em comum. Vendiam as suas
propriedades e os seus bens, e dividiam-nos por todos, segundo a
necessidade de cada um. Unidos de corago, frequentavam todos os dias o
templo. Partiam o piio nas casas e tomavam a comida com alegnia e singeleza
de coragdo, louvando a Deus e cativando a simpatia de todo o povo. E o Senhor
cada dia Ihes ajuntava outros, que estavam a caminho da salvagdo. (At2, 44-
46, grifos nossos).

Baseado no projeto de MacIntyre e de sua deixa de que é possivel viver na
contemporaneidade a ética das virtudes a partir de pequenas comunidades investigamos a
Comunidade Catolica Shalom a fim de averiguarmos como a teoria macintyriana pode
contribuir para essas formas contemporaneas de vida comunitdria, como também buscamos
identificar os possiveis aspectos em que a Comunidade Shalom se associa com a teoria de
MacIntyre. Para essa investigagdo utilizamo-nos de pesquisas de campo, entrevistas, e através
da observagio do seu modo de vida (convivéncia).

Antes de nos atermos a essa analise acima mencionada precisamos entender como se
deu o surgimento dessa comunidade em 1nossos tempos atuais, qual a sua histéria, seu carisma
e como ela se organiza. Diante disso analisaremos esses aspectos na perspectiva da teoria de

Alasdair MacIntyre sobre o exercicio das virtudes a partir de formas locais de comunidade.

5.1 A Histéria da Comunidade Catélica Shalom

A Comunidade Catdlica Shalom teve inicio a partir do ano de 1982. A mesma surgiu

com o objetivo de evangelizar os jovens mais afastados de Deus. No ano de 1980, o Papa Jodo

Paulo II realiza a sua primeira visita ao Brasil. O pontifi
na cidade de Fortaleza (CE). Neste evento, Moysés Azevedo, que na época tinha 20 anos, havia

ce*participou de um evento religioso

20 chefe supremo da Igreja catélica; o papa.



53

sido designando pelo arcebispo de Fortaleza, Dom Aloisio Lorscheider, para oferec
> er um

presente 20 Papa em nome dos jovens da Arquidiocese, Ele entrega a Jodo Paulo I uma carta

na qual se coloca  disposigdo de Deus e da Igreja na evangelizagio dos jovens

Dots anos apos o encontro com o papa foi inaugurado o primeiro Centro Catélico de
Evangelizagdo Shalom, uma lanchonete e uma livraria cuja missdo era anunciar o amor de Deus
as pessoas que ali chegam. No ano de 1983 iniciam-se as primeiras experiéncias de vida
comunitaria na cidade de Fortaleza. Os jovens que eram evangelizados passavam a fazer parte
dos grupos de oragdo. Posteriormente, em 1985 Moysés e mais quatro jovens fazem suas
promessas como os primeiros membros consagrados da Comunidade de Vida. Os Estatutos da
Comunidade comegam a ser preparados e sdo concluidos no ano de 1996,

A Comunidade Catélica Shalom obteve o reconhecimento Pontificio*®no ano de 2007,
pelo Pontificio Conselho para os Leigos, 6rgdo ligado 4 Santa Sé, que aprovou os Estatutos em
carater experimental. Com o fim do periodo ad experimentum’', a Santa Sé reconheceu a
Comunidade Catdlica Shalom como associagdo privada internacional de fiéis e aprovou
definitivamente seus Estatutos. Atualmente a comunidade est4 presente em vérios paises.

Para os membros desta comunidade o carisma ou a vocagio Shalom est4 fundamentado
nas Sagradas Escrituras, principalmente nos que os ajuda a viver a sua fé e evangelizar a partir
de uma comunidade. “Seria uma incoeréncia dizer que me sinto chamado a ser Shalom quando
rejeito e ndo aceito a forma de ser Shalom, o dom do Senhor, o caminho que Ele nos deu a
trilhar, quando rejeito de maneira genérica a linha de pensamento da fundagéo e do fundador.”
(AZEVEDO, 2012, p. 51).

A comunidade Shalom emerge na década de oitenta e tem se mostrado como uma nova
forma que muitas pessoas tem se utilizado para crescer no autoconhecimento € na vivéncia de

sua espiritualidade segundo a vontade de Deus. Ela ¢ constituida por diversos estados de vida,

sendo essas pessoas: solteiras, casadas, sacerdotes, religiosos ou celibatdrios que ddo forma a
. : 33
Comunidade de Vida 32¢ a Comunidade de Alianga.

O processo de consagragao a comunidade se da por um itinerdrio que vai desde a

participagio em um Grupo de Oragdo aberto onde as pessoas iniciam a sua caminhada

3 -’
‘I’Referente a pontifice.
Por certo periodo : -
i stilo de vida reproduz o modelo das
SAC i ida é o nu al da Comunidade Shalom. Seu e pr :
0 ticleo centr : 4
Primeir?su:::::ig:dzgli;:t;s npondo tudo em comum € renunciando a posse de bens materiais, projetos e planos
Pessoais. : & ‘o
®A Comunide, de de Alianga é formada por pessoas que trazem em si a Vocagdo Shalom e exercem suas atividades
Profissionais dentro e fora da comunidade.
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primeiramente por melo de wma experiéncia do Deus. (PEREIRA, 2019 A oqr di
> . partir disso a

: al participando de
encontros retiros de aprofundamento. Apos esse periodo pede para ingressar

pessoa vai se identificando com o carisma e fazendo um caminho vocacio
n

na comunidade,

Passa por um processo de discernimento que ¢ constituida de vérias etapas até realizar os voro
s

tempordrios ap0s um periodo de cinco anos a pessoa decide se consagrar de

ndo a Comunidade Shalom.

finitivamente oy

Os consagrados nessa comunidade sio chamados a viver a comunhio de bens, Aqueles
que pertencem a comunidade de vida devem viver a pobreza evangélica. Isto significa que ao
entrarem na comunidade devem colocar os seus bens a disposi¢do das necessidades dos demais
membros, ou seja, quando algum membro tem necessidade de algo, aquele que possui um bem
material deve ofertar ao necessitado. J4 os membros da comunidade de alianga possuem a
comunhdo de bens onde ofertam dez por cento de sua renda a comunidade, para manutengio da

mesma e mais cinco por cento que ¢ devolvido para o fundo de comunhéo dos pobres.>

Como Igreja, somos chamados a devolver os 10%. A comunidade ndo é
diferente, cada membro vive a comunhéo de bens (contribuigdo de 10% da
renda). E nés somos chamados a dar mais 5% onde ¢ reservado para a
necessidade financeira, mesmo literalmente dos pobres (doentes etc.) os 10%
entra na manutengdo da comunidade, nos eventos, servigos caritativos que a
comunidade realiza para educagéo, para a evangelizagdo. Desse valor total que
a comunidade recebe, nos fazemos uma comunhdo de bens para a
Arquidiocese que nos recebe. Como o membro néo devolve o dizimo na sua
pardquia, devolve na comunidade, devido o reconhecimento pontificio da
mesma, e a comunidade repassa um valor nas suas devidas dioceses.

(informag#o verbal®®).

Vale ressaltar que nosso objetivo neste trabalho monografico ndo ¢ estabelecer a referida
comunidade como o melhor ou o tnico modelo possivel de comunidade, afirmando-a tal e qual
aperspectiva do fildsofo escocés. Todavia, a nossa meta aqui analisar a proposta macintyriana
a partir dessa comunidade e elencar os possiveis pontos em que ela se encontra de acordo com
0 projeto de MaclIntyre.

S2A associacio entre aspectos da Comunidade Catélica Shalom e a teoria de MacIntyre

* Entrevista concedida por PEREIRA, MICHAEL Entrevistador: Odair Marques Bezerra, Teresina, 30 de outubro

- ity i idades mais elementares
“Fundo destinado a ajudar os membros mais carentes da comunidade c;m Sl;?i necessida 3
como, vale transporte; alimentagdo; consultas médicas; compras de re?me ios etc. i
“Entrevista concedida por GOMES, Filipe Diniz. Entrevistador: Odair Marques Bezerra, a,

de 2019,
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Sabemos que na teoria do filésofo o exercicio das virtudes torna se inteligivel a parti
r

de trés etapas: praticas, unidade narrativa e tradig@o, respectivamente. Quando nos referimos

ao estagio das praticas nesse modo de vida comunitario & possivel identificar que principal delas

¢ propria busca pelo telos é constituida por trés momentos, a contemplagZo, a unidade ¢ a

evangelizagdo. Segundo Azevedo (2012) o verdadeiro progresso de um membro consagrado a
essa comunidade € interior, o exterior é consequéncia.

Assim sendo, esse viés contemplativo se d4 por meio da oragdo pessoal, da leitura das
Sagradas Escrituras, da Eucaristia®’e da oragdo comunitéria, Segundo os estatutos que regem a
comunidade, a contemplagdo proporciona alguns bens ao individuo como, por exemplo, “um
coragdo pacificado e compassivo, saciado por Deus e aberto a todos os homens necessitados do
seu amor € misericordia.” (Ibidem, 2012, p. 87).

Para Azevedo (2012) os consagrados a comunidade também afirmam que a busca pela
santidade através da vivéncia do Evangelho em toda a sua realidade, é uma obra do Espirito
Santo que gera neles a santidade, o alvo a ser alcangado ¢é a santidade, ndo por presungdo, mas
por vocagdo. Além disso, os membros da Shalom acreditam que viver em comunidade favorece
a busca pela santidade. Para eles essa busca € o meio necessario para se chegar a Deus.

Outrossim, a santidade é um modo de vida na qual ndo pode ser alcan¢ada apenas por
meio da contemplagdo, mas perpassa a vida comunitaria e a evangelizagdo, que leva o individuo
a ndo percorrer um “caminho de autorrealizagdo.” (AZEVEDO, 2012, p. 99). Essa santidade

ndo é vivida apenas individualmente, mas num contexto comunitario, pois:

A fidelidade aos compromissos comunitérios néo deve ser entendida s6 como
um dever, mas em primeiro lugar deve ser buscada como verdadeira
necessidade. Necessitamos da comunidade para realizar a nossa vocagdo.
Necessitamos da comunidade para crescer naquilo que Deu§ nos chamou a
ser. Necessitamos da comunidade para cumprir os designios de Deus de

servirmos a Igreja, 8 Comunidade e a humanidade. (Ibidem, p 101).

as formas de vida da Comunidade Shalom, isto é, aqueles que sdo

No que se refere .
nunidade de alianga, essa espiritualidade pode

consagrados na comunidade de vida ou na cor

contribuir para o crescimento da coerencia de vida entre as inumeras atividade
dade Shalom. Os consagrados na Comunidade de

véncia da Comunidade Shalom

desempenhadas

pelos membros dentro e fora da Comuni

: : D vi
Alianga, por exemplo, tém a incumbéncia de testemunhar a '
N0 seu trabalho, onde estudam e ou onde residem. Sobre as atividades que realiza na

comunidade e fora dela um dos entrevistados afirma:

37 =
Missa
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Segundo os nossos entrevistados a comunidade Shalom oferece meios para que a
santidade possa ser alcangada. Entretanto eles no atribuem a si mesmo todas as capacidades
para atingi-la, mas depositam a sua confianga em Deus. Segundo um dos entrevistados, viver a
santidade fora de uma comunidade ¢ bem mais dificil, no entanto, nio & impossivel. Fora da
comunidade eles ndo dispdem de tantos meios que favoregam esse processo, como a vida de
oragdo, 0 acompanhamento personalizado, as formagdes como do Zecendo o Fio de Ouro® e
do itinerario o Caminho da Paz*°, dos retiros, da convivéncia fraterna e da evangeliza¢do. Ndo
obstante, reconhecem que eles possuem as mesmas dificuldades da condigfio humana.

Em nossa pesquisa com os membros da referida comunidade investigamos a busca por
uma finalidade que é comum a todos. Constatamos a partir das respostas que eles tém como fim

tiltimo, buscar a santidade. Na comunidade Shalom a santidade pode ser vivida por meio de trés

vias. Sobre elas um dos entrevistados afirma:

A comunidade como toda agdo da Igreja tem por fim a eternidade tem por
fim o céu! Usamos muito nos escritos da comunidade, a nossa meta é a
santidade, nio por presun¢io, mas por vocagao, eptﬁo nos somos chamados
como Igreja a um caminho de conversdo. e a Comunidade Shalom nos oferece
dentro do caminho de conselhos evangeélicos (que a igreja oferece Castldaiie,
Pobreza e Obediéncia) ela oferece um tn'pé_que éo c’ammho_de contem.pla}g:a'o,
de unidade e evangelizagdo, costumamos dizer que € essencial para a vwen:ua
de um membro da comunidade Shalom. Cgfl@lnho d~e contemplacio:
caminho de oragdo didria, missa diaria, terg:'o'd‘lano, oragdo pessoal, estudo
biblico, a confissdo mensal, oragdo comunitaria pelo menos uma vez por

semana, adoragdo eucaristica, pelo menos uma vez por semana. Esse caminho
de contemplagio é em meio as atividades diarias. Caminho da vida fraterna,
dade com a Igreja em tudo. Nos nascemos para

inho de unidade: uni : . :
o%:f;;’ecsz:lnr 3 fé de Pedro (Papa) a unidade da comunidade diz respeito a nossa
gbediéncia total e incondicional a Igreja, aos bispos, somos uma comunidade

ligada diretamente 20 Arcebispo na unidade, no didlogo, nosso servigo.
i

a. Teresina, 30 de

*Entrevista concedida por SILVA, Gismar Alves da. Entrevistador: Odair Marques Bezerr

outubro de 2019. da psicologia moderna propoe a reorientagdo de todas as areas da

étodo baseado em conceitos agostinianos €
Vida para o bem, para 0 amor.

idade Catélica Shalom
Itinerario formativo dos membros a Comunida

de grupo de oragdo d
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Goil SO
inho de Evangelizacio: em tudo favorecer a0 homem de hoje um

b

nenhuma delas, vocé 4 IXar4
> eixara de encontrar explici %
es : - Icitamente %
pessoa Jesus Cristo. (transcrigdo verbal#!) g nesSo;enuncioide

Quando avaliamos o critério de pertenga a uma tradigio observamos que a Comunidade
Catdlica Shalom emerge dentro da Igreja Catolica. Além disso, outro aspecto poderia colocar
no 4mbito dessa referida tradigdo ¢ o fato dessa comunidade se espelhar na radicalidade dos
Apéstolos. De acordo com os dados coletados eles buscam uma radicalidade de vida semelhante
a dos apostolos.

Compreendemos também que a obediéncia, a pobreza e a castidade sdo
virtudes interligadas e interdependentes. Além disso, o pequeno gesto da devolugdo da
Comunhdo de Bens os faz crescer na virtude da obediéncia, Jé que a comunhio de tudo o que
eles tém trata-se de uma agdo estatutéria, ou seja, um mandato encontrado nos Estatutos; na
pobreza, afirmam que nada os pertence, que tudo é de Deus, abandonam-se em suas maos
providentes e os liviam do fardo das posses; e, por fim, na castidade, deixam que Deus purifique

e ordene a relagdo deles com o dinheiro € com os bens materiais.

Nessas pequenas comunidades "a questdo politica fundamental" € sobre os
recursos que cada individuo e cada grupo podem contribuir para o bem
comum. Numa comunidade, € do interesse de todos os seus membros que
todos possam dar sua prépria contribuigdo. No aspecto econémico, “o que
importa € que as desigualdades de renda ou riqueza néo sdo mui@o grandes,
porque a desigualdade por si sé tende a produzir conflitos de interesse e
dificulta que os individuos entendam suas relagdes sociais em termos de um

bem comum.” (CHIUS, 2007, p. tradug@o nossa)

Alasdair MacIntyre concebe as tradigdes ndo como um mero repasse estatico de
conceber 0 mundo, mas como local propicio para a existéncia debate e conflitos, tanto
internamente quanto em relago as tradigdes antagonicas. Para ele a tradi¢do e conflito ndo sdo
conceitos excludentes, mas complementares, na constituigdio e no desenvolvimento das
tradiges (MACINTYRE, 2001, p.373-374). Néo obstante, para o filésofo moral escocés as

comunidades nem sdo estaticas e nem fechadas, mas passivels de modificagdo, ou seja, ndo

quer dizer que tenham uma série de principios inviolaveis.
Nessa perspectiva, a teoria do fil6sofo supracitado
com os conflitos internos e externos para construgao do dialogo nas pequenas comunidades

poderia contribuir na forma de lidar

Odair Marques Bezerra. Teresina, 30 de

“Entrevista concedida por SILVA, Gismar Alves da. Entrevistador:
Outubro de 2019.



58

Por outro l'ado, a comunidade Shalom apesar de possuir os seus estatutos ao longo do
S oo soffen modificagtes o atualizagSes a0 longo da sua histéria. Ocorreram
modificagbes nas regras de vida e no itinerrio espiritual com o acréscimo do denominado
Caminho da Paz, que passou a ser utilizado no ano de 2009. De acordo com Carvalho sobre a
comunidade de que trata Maclntyre “sua estrutura nio € estdtica, a - histérica impavida as
mudangas, pois carrega o suporte intersubjetivo da deliberagdo comum, publica e racional,
pelos seus membros.” (CARVALHO, 2007, p. 23). Sobre as mudangas na comunidade Shalom,

ao longo da sua histéria, um dos entrevistados afirma:

Existe atualizagdo dos estatutos de seis em seis anos, a comunidade se retine
em assembleia ordinaria com pelo menos um lideranga de cada regido do pais,
de todas as capitais, representagio de todos os continentes com membros da
comunidade nessa assembleia onde se dialoga com o moderador geral e com
todos da comunidade reunida em assembleia para qualquer tipo de mudanga,
essa mudanga pode ou ndo ser aprovada pelo moderador, porem o que for
discernido em assembleia com pelo menos dois tergos da assembleia jaé
automaticamente mudado. (transcrigdo verbal*?). 5

Assim sendo, mediante a pesquisa desenvolvida na Comunidade Catélica sobre a
associagdo entre alguns aspectos dessa comunidade e a teoria de MaclIntyre, ndo nos colocam
diante de uma utopia. Contudo, é imprescindivel que novos estudos e reflexdes filosoficas

possam dar continuidade a investigagdo da teoria macintyriana para analisar se o /ocus de que

trata a sua teoria ja existe em nossa sociedade. E se ja existe entre nés comunidades que

. - . -
conseguem sustentar a moralidade e a civilidade, temos motivos para ter esperang

Entrevistador: Odair Marques Bezerra. Teresina, 30 de outubro

* Entrevista concedida por GOMES, Filipe Diniz.
de 2019,
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CONCLUSAO

Diante do exposto, por meio da historicidade o filgsofo moral supracitado discorre sobre

as sociedades cléssicas .e nTedlevals onde ele identifica que existia uma moralidade objetiva que
permitia a0 homem atingir a eudaimonia através do exercicio das virtudes. Isto ocorria na
sociedade homérica, a ateniense e a medieval. Maclntyre se utiliza da histéria e desmonta a
teoria emotivista de que nunca houve um momento na histdria em que houvesse padrdes morais
objetivos.

A partir disso, MacIntyre desenvolve o seu projeto de reabilitagdo da ética das virtudes
na contemporaneidade, ndo obstante, ndo despreza os avangos e as mudangas que a
modernidade nos permitiu, nesse sentido, reconhece que essa reabilitagdo pode ser realizada
em pequenas comunidades. A partir da sua obra Depois das virtudes, objetivamos apresentar o
diagnostico que ele faz da sociedade atual onde os embates morais tornaram-se interminaveis e
0s juizos morais ndo possuem objetividade.

Vale ressaltar que o fildsofo moral escocés ndo apresenta uma proposta universalizante
e homogénea. Mas, para ele, a ética das virtudes pode ser vivenciada em comunidades pequenas
que cultivem uma mesma tradi¢do e busquem um fim em comum. Em Depois da Virtude
MacIntyre discorre sobre esse projeto a partir de trés estagios: a prética, a unidade narrativa e a
tradicdo. Por fim, o arremate do projeto de MacIntyre comparando-o com a Comunidade
Catdlica Shalom enquanto associagdo com a comunidade macintyriana.

Diante do exposto, percebemos que existe pontos em que a Comunidade Catdlica
Shalom se associa a ideia do /ocus macintyriano na qual uma ética das virtudes poderia
sobreviver na sociedade contemporaneidade, como na existéncia de certas praticas, a busca por

uma finalidade tltima através de um a vida que busca do seu telos, e o fator da tradigdo que

favorega que os individuos dela participante alcancem bens que sdo internos e coletivamente

almejados pelo grupo. O nosso objetivo foi abrir a discussdo sobre a associagdo de certa

comunidade com aquela apresentada por Alasdair MacIntyre em Depois da Virtude. Por isso,

cabera a novos trabalhos académicos a possibilidade de se debrugar sobre essa problematica.
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