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RESUMO

Esta monografia com o tema: A VIDA ETERNA E ESTA: QUE ELES TE CONHECAM: um
estudo hermenéutico-teoldgico de Jodo 17, 1-5. Tem como finalidade a explicitagdo da “vida
eterna” no v.3 da pericope em estudo. O método adotado é o mesmo explicitado no subtitulo e
consiste numa leitura analitica da literatura consultada e do texto original do Evangelho e
precipuamente da pericope. O trabalho divide-se em trés partes (capitulos) e consistem em
fazer uma abordagem geral da comunidade joanina e sua relagdo com a “vida eterna”,
restringe-se na andlise da oragdo, da pericope e do tema em questdo e por fim, & luz dos

padres da Igreja e Concilio Vaticano II explana-se a teologia da pericope numa perspectiva da
préxis pastoral.

Palavras-chave: a comunidade joanina, a Oragéo sacerdotal, vida eterna, conhecer, gloria.
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ABSTRACT

This monograph addresses the following theme: THIS IS ETERNAL LIFE: THAT THEY
KNOW YOU. It consists in a hermeneutic-theological study of John 17, 1-5. Its purpose is to
make explicit the "eternal life" concept in v.3 of the pericope under study. The method we
adopt is an analytical reading of the specialized literature, of the original text of the Gospel,
and of the periscope itself. Therefore the work is divided into three parts (chapters): 1) a
general approach to the Johannine community and its relation to the meaning of "eternal life",
2) the analysis of prayer itself and of the pericope's contents; and, finally, 3) the theology of
the pericope, explained in the light of the priesthood of the Church, of the Second Vatican

Council, and under the perspective of the pastoral practice.

Key words: the Johannine community, the Priestly prayer, eternal life, know, glory.
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1 INTRODUCAO

Em virtude de a concepgdo de “vida eterna” ter significativa expressividade quer seja
no ponto de vista cristdo ou de outras religides, e também devido & forma como a definigéo
dessa expressdo tem sido concebida em variada denotagéio — ocorréncias que as vezes a levou
ser compreendida de forma “injustiga”, em face dessas e outras razdes, busca-se elucidar esse
termo. O Evangelho joanino parece definir de forma peculiar o sentido e o significado dessa
expressdo, ficando ao parecer do estudo a defini¢do joanina (cf. 17,3) a mais plausivel para os
homens que professam a fé cristd de todos os tempos e lugares.

Este trabalho monografico tem como titulo: a vida eterna é esta: que eles te
conhegam: seu subtitulo define o proprio método adotado na pesquisa e a delimitagio do
objeto de estudo em foco: um estudo hermenéutico-teoldgico de Jodo 17, 1-5, como o proprio
titulo e o subtitulo deixa evidentemente claro. E mister ressaltar que, sendo um tema de
carater estritamente biblico pela razdo de que as mengdes sobre esse tema que se encontram
na literatura teoldgica atual provém diretamente da Sagrada Escritura. Neste caso, embora
partindo da uma leitura analitica do texto no original grego, também se fizeram necessarios o
uso da literatura patristica e contemporanea para melhor explicitar o tema em estudo e dar-lhe
uma conotacdo pratica-pastoral numa tentativa de atualiza-lo.

Pelo que se infere no status quaestionis (estado da questdo), até entdo, parece ser um
assunto pouco discutido na seara académica pelo que se deduz a partir da consulta da
literatura teologica em lingua portuguesa a respeito. E um assunto pouco explicitado, tendo
em vista que nenhuma tese em stricto sensu sobre o tema em questdo, pelo menos em lingua
portuguesa foi publicado até o momento do estudo em foco em territdrio nacional. Tendo se
constatado apenas glosas explicativas na literatura teoldgica em geral. Por este motivo, este
trabalho tem a finalidade de contribuir para pesquisas futuras a respeito do tema em questio
tentando esclarecer o que € a “vida eterna” na Oragdo sacerdotal de Jesus no Evangelho
joanino, na pericope 17, 1-5.

Assim, este trabalho buscou manter a harmonia possivel entre as partes, sendo
dividido em trés capitulos com suas subdivisdes: a) A comunidade joanina: um panorama da
Vida eterna no quarto Evangelho, b) Analise hermenéutico-exegética de Jo 17,1-5; ¢)
Interpretagfio teoldgica de Jo 17,1-5 dos padres da igreja aos nossos dias. O primeiro faz uma
geral do contexto da comunidade joanina e suas implicagdes com a “vida eterna”, o segundo
consiste num estudo hermenéutico-exegético da pericope, e o terceiro consiste numa

atualizag@o do termo aos dias atuais.



2 A COMUNIDADE JOANINA: UM PANORAMA DA VIDA ETERNA NO QUARTO
EVANGELHO

Este capitulo faz uma abordagem geral do Evangelho joanino ressaltando as
caracteristicas mais expressivas da comunidade que o escreveu ou da qual o Evangelho
provém. A finalidade ¢ compreender o significado da “vida eterna” a partir da analise da
propria comunidade joanina analisando seus conflitos, méritos e deméritos como o0s contextos

nos quais a autor do Evangelho utilizou a expressdo “vida eterna”.

2.1 O cendrio joanino

A discursdo sobre o cenario no qual foi composto o quarto Evangelho tem resultado
num trabalho enfadonho que consiste no empreendimento dos estudiosos tentarem
reconstruir a histéria da comunidade joanina, resgatar-lhe sua identidade original ou no
minimo, buscar reconstitui-la na maxima aproximagfio possivel. Dentre as intimeras
hipéteses que foram levantadas ao longo dos Wltimos anos, alguns expoentes mais
expressivos s@o os seguintes: Raymond Brow, J. Louis Martyn, Georg Richter, Oscar
Cullmann, Bultmann, Paul Anderson, Herman Hendrickx etc. Neste caso, ndo convém que
aqui sejam apresentadas todas as hipoteses (teses), porém aquelas que possuem maior
plausibilidade em dias atuais.

Dentre os inumeros esfor¢os na reconstrugdo da comunidade joanina, o que se
constata € que a comunidade do Evangelho joanino trata-se de uma peculiar comunidade
cristd do primeiro século cujas caracteristicas sdo demonstradas pelo préprio Evangelho e se
demonstra adiante. Estudiosos do assunto como Anderson, na tentativa de encontrar

respostas para alguns questionamentos sobre a comunidade joanina, faz uma reconstrug@o da

mesma levantando a seguinte hipotese:

What was “the Johannine community”? It was a network of churches located in
Asia Minor responsible for the production of four New Testament writings: the
Gospel of John and the three letters known as 1 John, 2 John, and 3 John. Together,
those books reveal how a particular Christian commumty dealt with religious
tensions during the last few decades of the first century C.E'(ANDERSON, 2016,
p.1).

! Cf. Artigo de ANDERSON, Paul. The Johannine Community. p. 1, 2016. Tradugiio nossa: Quem foi a
“comunidade joanina”? Era uma rede de Igrejas localizadas na Asia menor responsavel pela produgdo dos
escritos do Novo Testamento: o Evangelho de Jodo e as trés cartas que conhecemos como 1Jo@o, 2Jodo e 3Jo@o.
Juntos, esses livros revelam como uma particular comunidade cristd se comportava com as tensdes religiosas nas
Gltimas poucas décadas do primeiro século.
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Dentre as hipoteses acerca do exato local onde residia a comunidade joanina, as
informagdes que chegaram até os dias atuais nfio trazem por si nenhuma precisdo pela qual
leve a incontestabilidade das mesmas. Os comentaristas da Biblia de Jerusalém (2011,
pp.1839-1840) partem da hipétese de que o Evangelho joanino teria: “sido publicado em
Efeso ou Antioquia, no mais tardar pelos ltimos anos do primeiro século”. Anderson neste
caso prefere ndo determinar um lugar exato, mas situa-o na Asia menor, regidio cujas
mencionadas cidades estavam situadas. Uma segunda possibilidade conciliatéria com a
Biblia de Jerusalém se encontra na NBA, porém, também se observa que os estudiosos

preferem ndo se comprometer em suas afirmagdes:

The final editing of the gospel and arrangement in its present form probably dates
from between A.D. 90 and 100. Traditionally, Ephesus has been favored as the place
of composition, though many support a location in Syria, perhaps the city of
Antioch, while some have suggested other places, including Alexandria®.

Duas observagdes sdo importante frisar — primeiro; nenhum estudioso parece estd
seguro em relagdo a uma fixa data da conclusio do Evangelho joanino, mas apenas levantam
hipéteses, segundo; por ndo terem como data-lo, também n#o parece evidentemente estarem
em condigdes de situa-lo definitivamente num espago geografico, entdo optam pela
aproximagdo tanto do tempo quanto do espago. Partindo das evidéncias do tempo e espago da
composi¢do do Evangelho joanino, Anderson levanta a hipétese de que os primeiros cristdos
da comunidade joanina néio eram nativos da Asia menor, mas provavelmente haviam migrado

para la vindo da Palestina:

The Johannine community may have included Christians who migrated to Asia
Minor from Palestine after the destruction of Jerusalem in 70 C.E. There is also
material in the Gospel of John that would have been written or used by earlier
Palestinian Christians when arguing religion with other Jews of Judea, including
ones who had been followers of John the Baptist, sometimes understood as Jesus’s
predecessor in ministry’ (ANDERSON, 2016, p.1).

% Cf. comentario sobre o Evangelho de Jodo da NEW BLIBLE AMERICAN. Tradugio nossa: a edigdo final do
Evangelho e sua composigdo na forma presente provavelmente data de entre 90 e 100 d.C. tradicionalmente,
Efeso foi favorecida como o lugar da composigdo, embora muitos defendem um local na Siria, talvez a cidade de
Antloqula, enquanto alguns tem sugerido outros lugares, incluindo Alexandria.

? Ibidem. Tradugfio nossa: A comunidade joanina pode ser incluida como aqueles cristdos que migraram para a
Asia menor da Palestina ap6s a destrui¢do de Jerusalém no ano 70 D.C. ali é também material no Evangelho de
Jodo que pode ter sido escrito ou usado pelos primeiros cristdos palestinos quando debatiam religido com outros
judeus da Judeia, inclusive aqueles que tinham sido seguidores de Jo@o Batista, as vezes o entenderam como
antecessor no ministério de Jesus.
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A reconstrugdo da vida desta peculiar comunidade cristdi do primeiro século que
Brown denominou de “comunidade joanina” e assim se chamada neste trabalho, o
mencionado estudioso reconstruiu numa perspectiva de quatro fases. Contudo, Segundo
Hendrickx, os mais exaustivos esforgos para reconstruir levaram a uma visio de no minimo
trés fases da comunidade joanina, que na verdade resulta numa sintese, e ¢ pela qual se opta,

tendo em vista que o mencionado estudioso estd parcialmente consoante com o pensamento

de Brown, para conferir:

At the first stage, the Johannine community constituted a part of a Jewish
synagogue. That is, the earliest Johannine Christians were Jewish Christians who
believed that the Christian faith was continuous with the Jewish faith and who were
content to live within the context of a Jewish community. At this first stage we may
suppose that their beliefs were not radically different from Jewish beliefs. Their
view of Jesus was that he was the Messiah who had come and then promised to
return to fulfill the hopes of the Jews as well as the Christians"( HENDRICKX,

2016, p.1).

Neste ponto Hendrickx, e Brown estdo de acordo sobre dois pontos; no primeiro
ambos mencionam uma suposta data bem aproximada, mas ndo precisa. Segundo, porque
Anderson ndo faz meng@o de uma fé judaico-cristd no periodo pré-evangélico, mas afirma que
os imigrantes provinham de um ambiente judaico, mas n3o os cita num ambiente de
controvérsia, contudo de incompreensdo sobre a pessoa de Jesus.

Todavia, Brown faz meng@o a um grupo encontrado no Evangelho, que era formado
pelos criptocristdos, judeus cristdos dentro da sinagoga (cf. Jo12, 42-43), este era um grupo no
tempo e espago de outros grupos — € cujos membros criam em Jesus, porém, tinham medo de
confessar em publico. Visto isso, nada obsta que Brown tenha pontos comuns com Hendrickx,
ou vice-versa em relagdo a primeira fase: “E assim podemos ter razdo quando datamos a
primeira fase, o periodo pré-evangélico da histéria joanina consiste, num periodo de vérias
décadas, desde a metade dos anos 50 até o fim dos 80”. (Brown, 1999, p.21).

A segunda fase desta comunidade na concepgdo de Hendrickx — vem com a separagao
entre cristdos e judeus da sinagoga. Contudo, Brown defende a tese que essa cisdo ocorreu
ainda na primeira fase, e assim a segunda fase da comunidade fica numa época bem posterior
que segundo o mesmo: “a expulsdo das sinagogas entdo ja passou, mas a persegui¢do (Jo

16,2-3) continua, e ha profundas cicatrizes na alma joanina em relagdo “aos judeus” (1999,

* Tradugdo nossa: Na primeira fase, a comunidade joanina era constituida por uma parte de judeus da sinagoga.
Isto é, os primeiros cristdos eram cristdo-judeus que acreditavam na fé cristd e continuavam com a fé judaica e
que estavam contentes vivendo dentro do contexto da comunidade judaica. Nesta primeira fase, nés podemos
supor que eles ndo acreditavam radicalmente diferente dos crentes judeus. Sua visdo de Jesus era que ele era o
Messias que foi enviado, prometido para cumprir as esperangas dos Judeus como também as cristas.
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p.21)”. Hendrickx parte do principio causa-efeito pelo qual levou a separagio entre cristios e
judeus nesta segunda fase da comunidade, para o estudioso; parece que a comunidade joanina

experimentou a expulsdo de sua casa religiosa (sinagoga) por no minimo duas razdes. Afirma
que:

First, their increasingly successful missionary efforts among their colleagues in the
synagogue began to pose a threat to the leadership of the synagogue, and an earlier
emphasis on what the two groups had in common was steadily giving way to an
emphasis on the differences. Involved in this may also have been the effective
missionary work of the Johannine Christians among Samaritans (Jn 4). The second
reason for the expulsion was the destruction of the Jerusalem temple by the Romans
in A. D. 70 and the resulting crisis of faith. The destruction of the temple brought a
kind of identity crisis for the Jews—what is Judaism without a center of sacrificial
worship?—and may have resulted in purging sympathizers of Jesus of Nazareth
from some synagogues’. (HENDRICKS, 2016, p-2).

E por fim, Hendricks disserta o ultimo ponto de vista acerca da comunidade joanina
que resulta na ferceira fase. Brawn ndo se contentou, nem se restringiu em apenas trés fases,
mas faz progressdo nas ideias, aqui se contenta em explanar apenas trés, devido conterem

pontos de comum acordo entre Brown e Hendricks:

The third stage of the history of the community was close to, if not identical with,
the setting for the publication of 1 John. While the crisis of the expulsion from the
synagogue had been resolved and the community was an independent Christian
body, there appeared some internal conflicts over the interpretation of the original
Gospel of John in general, and proper belief and practice in particular. Moreover,
relationships with other Christian communities had become important (cf. Jn. 21).
Certain additions to the Gospel appear to address this situation®. (HENDRICKS,
2016,p.2).

Sobre a terceira fase da comunidade joanina Hendricks novamente ndo menciona
nenhuma data precisa, apenas identifica com o contexto em que foi escrita a primeira carta
joanina. A respeito deste ponto Brown, afirma: “A terceira fase envolvia a situagdo da vida

nas comunidades joaninas agora divididas, no tempo em que foram escritas as epistolas,

* Traduciio nossa: Primeiro, seus bem sucedidos esforgos missionarios entre seus colegas na sinagoga comegou
apresentar uma ameaga para os lideres da sinagoga, no primeiro esforgo em que os dois grupos tinha em comum,
foi progressivamente dando lugar a uma énfase sobre as diferengas. Envolvidos nisso pode também ter havido
um efetivo trabalho missionario da comunidade joanina sobre os samaritanos (Jo 4). A segunda razao para a
expulsio foi a destruigdo do templo de Jerusalém nos anos 70 d.C que resultando numa crise de fé. A destruig@o
do templo trouxe um tipo de crise de identidade para os judeus — o que € para o judaismo sem um centro de
adoragdo sacrifical? — e pode ter resultado na purificagdo de alguns simpatizantes de Jesus de Nazaré da
sinagoga.

¢ Tradugdo nossa: O terceiro estagio da histéria da comunidade termina, se ndo idéntico com o contexto da
publicagdo de 1Jodo. Enquanto a crise da expulsdo da sinagoga tinha sido resolvida e a comunidade tinha um
corpo independente, 14 apareceram alguns conflitos internos sobre a interpretagdo do evangelho em geral, e a
propria fé e pratica em geral. Além disso, as relagdes com outras comunidades cristds tornaram a ser importante
(Jo 21). Evidentes adigdes do Evangelho aparecem nesta situagao.
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provavelmente por volta do ano 100 d.C.” (1999, p.22). E ainda, sugere outra fase, que neste
caso seria a quarta e Ultima fase, para conferir: “a quarta fase viu a dissolugio dos dois grupos
joaninos depois que as epistolas foram escritas” (/bidem, p.22). De certa forma, Hendricks
ndo esta errado, porque 0 mesmo apenas faz uma sintese das reconstru¢des da historia da

comunidade joanina filtrando os pontos mais comuns e que apresentam maior plausibilidade
entre os estudiosos.

2.2 A formagao do Evangelho joanino

A composi¢do e autoria do Evangelho joanino constitui um problema para os
estudiosos porque o que se tem s3o postulagdes e ndo exatiddo nas conclusdes acerca da
composi¢ao do mesmo. A analise critica tem tido dificuldade para aceitar que o Evangelho foi
escrito sO por uma pessoa. Sobre isso muitas hipoteses foram levantadas. Mas poucas negam a
participa¢@o de um testemunho ocular de Jesus, neste caso um discipulo que Jesus amava.

O capitulo 21 afirma ter sido um discipulo que o escreveu e que da testemunho
verdadeiro dos fatos narrados. Porém, muitos estudiosos contestam; a argumentagdo se da
pelo fato de que quando lido na lingua original, o mencionado capitulo apresenta um grego
diferente do resto do trabalho. E ainda, a maioria contesta a autenticidade dos dois versiculos
conclusivos (cf. Jo 21, 24-25). Pensam que ndo foram escritos pelo mesmo autor — apdstolo
Jodo — ou por algum dos seus discipulos’.

Brown postulou que houve cinco estdgios na composigdo do Evangelho. O que
implica pressupor uma hipdtese segundo a qual o Evangelho joanino pode ter sido escrito em
lugares diferentes, premissa que pode explicar os diferentes grupos, mas trata-se apenas de

uma suposi¢do propria, ndo mencionada pelo referido estudioso. Numa sintese, Harrington

apresenta:

Resumindo, embora nos tenhamos alongado algum tanto na decifragdo desta teoria
dos cinco estagios da composi¢do do Evangelho, queremos frisar que nas suas linhas
fundamentais a teoria, de fato, ndo é complicada, e se enquadra de modo plausivel
com o que se pensa sobre a composigdo dos outros evangelhos. Uma destacada
figura da igreja primitiva pregou e difundiu ensinamentos concernentes a Jesus,
utilizando a matéria-prima de uma tradi¢@o das palavras e obras de Jesus, mas dando
a esse material um cunho teolégico e expressdo particular, reuniu, por fim, a
substdncia de sua prega¢do e ensino em um Evangelho, seguindo o tradicional
modelo do batismo, do ministério, da paixdo, morte ressurrei¢do de Jesus. Como

7 Cf. CHAMPLIN, Russell Norman. O Novo Testamento Interpretado: versiculo por versiculo. Sao Paulo:
Cultura, 1983. v. II, p. 660. Sobre este assunto, nesta mencionada pagina se encontra todas as teses mais
plausiveis dos Gltimos tempos sobre a autoria do Evangelho joanino.



14

continuasse a pregar e a ensinar apos a edigdo do Evangelho, acrescentando novo
material e adaptando o evangelho para responder a novos problemas. Depois de sua
morte um discipulo fez a redagdo final do evangelho, incorporando outro material
que o evangelista pregara e ensinara, e até algum material fornecido pelos que
haviam trabalhado com o evangelista. (BROWN, 1996, p. 34-39, apud

HARRINGTON, 1985, p. 592).

Neste cenario da comunidade joanina foi composto o dito Evangelho joanino segundo
a teoria de Brawn e que Harrington esté de acordo. Outros estudiosos compartilham a mesma
tese, ou a aceitam parcialmente. Tendo em vista que s6 se conhece a comunidade joanina a
partir do préprio Evangelho joanino. Sobre a autoria do quarto Evangelho, essa é mais uma
questdo enigmatica cuja discursdo abstemos de entrar devido nio ser este o propdsito do

trabalho. Com isso, segue-se a atribuigfo tradicional de que o quarto Evangelho foi escrito por

“Jodo”, um discipulo que o Senhor amava.
2.3 Alguns grupos joaninos

Apos expor sobre o cenario contextual da comunidade joanina numa comparagdo dos
pensamentos dos estudiosos Hendricks e Brown, agora, faz-se evidentemente necessario,
elucidar a partir da otica de Brown sobre os principais grupos da comunidade joanina
detectados no Evangelho. Uma vez elucidados estes grupos que se lhes foram aferidos, tanto
por Brown quanto por outros entendidos na matéria, ter-se-a as condi¢des preliminares para
compreender por quais razdes; a expressao “Vida eterna” € tao enfética no quarto evangelho.

Neste ponto, ndo convém fazer uma explanagdo detalhada de cada grupo, contudo, faz-
se necessario conhecé-los, em sintese. Em vista disso, somente as caracteristicas principais
apenas dos grupos que ndo criam em Jesus, estes nitidamente encontrados no Evangelho sdo
enfatizados. Embora, o Evangelho seja marcado pela disparidade de grupos, tendo aqueles
que sdo formados pelos crentes que mantém um ponto de convergéncia e continuidade e
aqueles ndo-crentes que atribuimos o cognome de grupos da divergéncia. Sobre isso, afirma

Brown:

O género humano se divide em crentes e ndo-crentes, naqueles que preferem a
escuriddo e nos que preferem a luz, naqueles que estdo condenados e nos que ja
tem a vida eterna. Como a comunidade joanina se identifica com os crentes, ndo
causa surpresa que a maioria dos que estdo fora desta comunidade seja considerada
mais ou menos nas trevas. Nenhum outro Evangelho se presta tanto a um
diagnéstico das relagdes da comunidade em termos de oposigdo. (BROWN, 1999,
p. 62).
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Porém, se perceba relagdes dispares da comunidade joanina com os estrangeiros,
segundo Brown: “o leitor ndo deve esquecer-se da luz que brilha dentro da comunidade de fé
joanina e que ¢ a énfase principal do evangelho”. (Brown, 1999, p.62). Embora demonstre as
divergéncias entre forgas opostas, no Evangelho de Jodo nfio ha uma supremacia das trevas
sobre a luz. A luz brilha para todos, mas nem todos a reconhece; a todos ¢é oferecido mais que

a vida biolodgica, a vida eterna, mas nem todos aceitam.

2.4 O mundo no Evangelho joanino

O termo "o mundo" ou (k6cpog) aparece 80 vezes no quarto evangelho, e Jodo o usa
de trés maneiras distintas: a) O universo fisico material, tocavel, perceptivel (cf. 1, 10,11;
11,9; 16,21; 17 5,24; 21,25). ; b) Toda a humanidade, o género humano (cf. 1, 10,29; 3,16,17;
4,42, 6,33, 12,19,46-47; 18,20).; c) a decadente sociedade humana organizada e em
funcionamento separada de Deus (cf. 7,7, 15,18-19, I Jodo 2,15; 3,1,13). A concepgio de
mundo no Evangelho joanino nZo é vista de maneira positiva — tendo em vista que na

concepgdo biblica geral do mundo:

As representagdes cosmologicas e cosmogodnicas ndo constituem sendo material
secundario, posto a servigo de uma afirmag@o religiosa essencial: criatura de Deus, o
mundo tem sentido em fung¢do do divino designio de salvagdo, e é no contexto desse
designio que ele também encontraré seu destino final. (DUFOUR, 2013, p. 646).

Em Jo 17,11 Jesus recorda a situagdo criada com sua partida e intervém pelos seus
discipulos que Ele deixa num mundo que n#o ja pertence a eles, mas que se tornou hostil para
os filhos da luz; neste versiculo a questdo discipulos versus mundo fica bem acentuada. (cf.
DUFOUR, 1996, p.210). Apesar de que a primeira impressao ¢ de uma atitude favoravel da
comunidade joanina para o mundo (Jo 3,16-17), verdadeiramente, o termo “mundo” vem a ser
mais comum no Evangelho joanino se referindo aqueles que rejeitam a luz. Na reconstituigdo
da relagdo da comunidade joanina com os estranhos a partir do Evangelho, se evidencia este

grupo como um dos responsaveis pela oposi¢do a comunidade e a Jesus. Segundo Brown:

Numa palavra, o mundo odeia Jesus e os que nele creem (7,7; 15,18-19; 16,20).
Jesus se recusa a orar pelo mundo (17,9); pelo contrario, ele vence o mundo (16,33)
e expulsa o principe deste mundo (12,31; 14,30). [...] hd uma identidade virtual em
Jo#o entre o mundo e “os Judeus”. Muitas vezes Jesus tem uma atitude semelhante
para com ambos, isto é, se o principe deste mundo é Satanas, o pai dos “judeus” € o
diabo (8,44); se 0 mundo odeia Jesus, “os judeus” procura mata-lo. (BROWN, 1999,

p.65).
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Evidentemente, 0 mundo no terceiro sentido do termo joanino com o qual a
comunidade e Jesus encontravam total oposigdo néo ¢ distante do mundo de hoje, onde tanto
0s que creem em Jesus quanto o proprio Jesus encontram rejeigdo. Em outras palavras,
aqueles que pertenciam ao mundo na época de Jesus e da comunidade joanina consolidada em
anos posteriores ao evento vida, morte e ressurreigio de Jesus, postulados nos dias atuais,
também serdo aqueles que representario no futuro, uma forga contraria 4 comunidade dos

cristdos que, para testemunhar sua fé em Jesus, deve enfrentar essa hostilidade do mundo.

2.5 Os judeus

No Evangelho joanino, Jodo geralmente se refere a "os Judeus" como um grupo
distante numa conotag@o propria. Isto se refere por dois motivos ou hipdteses: a) o povo da
Judéia que era hostil a Jesus; b) somente os lideres religiosos judeus (cf. Jo 2,18, 5,10, 7,13;
9,22; 12,42,18,12; 19,38; 20,19). Alguns estudiosos tém afirmado que um judeu n#o se referia
a outro judeu desta forma, uma vez que o termo ¢ degradante. No entanto, a oposi¢do judaica
ao cristianismo intensificou-se apds o Concilio de Jamnia em 90 D.C. Brown (1999, p. 69
apud Vouga, 1977, p. 66-77), ressalta: “que embora haja referéncias ocasionais ndo-hostis aos
“judeus” nos Evangelhos, as referéncias aos “sumo sacerdotes” e aos “escribas” sdo todas
hostis”. Segundo Brown: “a insisténcia do Jesus joanino em falar aos “judeus” que ndo €
possivel chegar a fé sem que lhe seja concedido por Deus (6, 37, 39, 44,65) ¢ sinal que ndo
existia mesmo esperanga nos circulos joaninos para tais pessoas”. (BROWN, 1999, p.70).

Para Dufour (2013, p. 500), no limiar do NT a palavra "judeu" designa muitas vezes a
israelitas ou hebreu, embora esses dois ultimos termos sejam mais especificamente reservados
para um emprego religioso. No ponto de vista histérico, Utley afirma que apés as doze tribos
se dividirem em 922 a.C., Juda tornou-se o nome para as trés tribos do sul. Ambos os reinos
judaicos, Israel e Juda, foram levados para o exilio, mas apenas alguns, principalmente de
Jud4, voltou sob decreto de Ciro (Edito de Ciro) de 538 a.C. O termo tornou-se entdo um
titulo para os descendentes de Jac6 que viviam na Palestina e se espalharam por todo 0 mundo
Mediterraneo. Em Jodo o termo “judeu” é na maior parte negativo, mas o seu uso geral, pode
ser visto em Jodo 2,6 e 4, 098

Segundo Dufour (2013, p. 501), no Evangelho joanino a incredulidade constitui um

abismo para a “vida eterna”. O autor sagrado trata-se em primeiro plano dos Judeus que

& Cf. Bob Utley, comentario sobre Jodo 1,19. Encontra no site mencionada na referéncia.
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crucificaram Jesus, mas mais profundamente, se refere a todos os incrédulos, ou seja, 0s
adversarios de Jesus, a incredulidade no mundo frente a Cristo. Em outras palavras, para o
autor do Evangelho joanino o “judeu” ndo deve ser entendido como uma comunidade étnica

restrita a uma determinada dimensiio geografica, mas a todos os que ndo creem em Jesus €
rejeitam sua obra.

2.6 Os adeptos de Jodo batista

Embora o autor do quarto Evangelho retrate os primeiros seguidores de Jesus como
discipulos de Jodo Batista, visto que alguns deles aderiram ao seguimento de Cristo com
facilidade, e ainda, supostamente o proprio movimento joanino pode ter tido sua origem
nestes discipulos, no caso, o discipulo amado — por outro lado, encontra se aqueles que n#o
aderiram o seguimento de Jesus, e ainda sdo contra o projeto de Jesus. O que se supde é que
os discipulos fiéis a Jodo Batista podem ter confundido a misséio de Jodo Batista com a missio

de Jesus, como demonstrou Anderson acima. Segundo Brown:

Por isso € surpreendente encontrar no Quarto evangelho tdo grande numero de
afirmagdes negativas referentes a JBat. Ele nédo € a luz (1,9); “o que vem depois de
mim passou adiante de mim, porque existia antes de mim” (1,15 e 30); Jodo Batista
nao é Messias, nem Elias, nem o profeta (1,19-24); ndo € o esposo (3,29); deve
diminuir enquanto Jesus deve crescer (3,30); nunca operou nenhum milagre (10,41).
(BROWN, 1999, p.72).

A partir disso, fica evidente no quarto evangelho (cf. Jo10, 41) quando Jo#o ressalta a
afirmagdo de Jodo Batista sobre Jesus (cf. Jo 1,6-8,19-42; 3,22-30; 5,33). Isso pode ter sido
para neutralizar algumas heresias que se desenvolveram em torno de Jodo Batista. As citagdes
retratam o ministério de Jodo Batista, como aquele que da testemunho de Jesus e o anuncia,
embora Jesus ndo precisasse disso. H4 quem acusa e ha os que defendem Jodo Batista,

contudo:

Conforme testemunho de Jesus, Jodo é mais do que um profeta (Lc 7, 26p).
Mensageiro que precede o Senhor (Lc 1, 76; Mt 11,10p; cf. Ml 3,1), ele inaugura o
Evangelho ( At 1,22; Mc 1,4): “até ele houve a Lei e os profetas; desde entdo
anuncia-se o reino de Deus” (Lc¢ 16,16p). profeta sem igual (Mt 11,11p), ele prepara
os caminhos do Senhor (Mt 3,3), de quem € “precursor”’ (At 13,24s.) e testemunha
(Jo 1,6s.). (DUFOUR, 2013, p. 501).

Isso demonstra que o proprio Jodo Batista reconheceu Jesus como superior a ele, mas

ele era amigo do esposo e testemunha da luz. Ele no era o Cristo, disso Jodo tinha plena
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consciéncia (cf. Jo 1, 26-27). Mas isso ndo ficou muito claro para alguns dos seus discipulos
que ignoraram por muito tempo a vinda de Cristo € o Batismo do Espirito (cf. At 18,25; 19,2).
Os Evangelhos testificam que muitos dos discipulos de Jodo Batista seguiram Jesus. Todavia,

houve aqueles que nio seguiram e néo aceitaram sua obra. Mais ainda, formaram outro grupo

ao lado de outros que faziam oposigao a Jesus.
2.7 A Vida eterna para a comunidade joanina

A expressio '"vida eterna" € um termo grego ({wfv aidviov) que ocorre
aproximadamente 50 vezes no Novo Testamento. Nos sindticos ocorre 15 vezes; em Atos e
Cartas ocorre 18 vezes; e no Evangelho joanino ocorre 17 vezes, Jodo por sua vez é o tinico
evangelista que utiliza o termo enfaticamente, pois ¢ o maior tema e objetivo do seu
Evangelho como se pode conferir (Jodo 3, 15, 16, 36; 4, 14, 36; 5, 24, 39; 6, 27, 40, 47, 54,
68; 10, 28; 12, 25, 50; 17, 2, 3), também inculcar na comunidade a concepgdo de “vida
eterna” perece ter sido um dos maiores desafios do Evangelista.

Nos Sindpticos, a “vida eterna” é muitas vezes concebida como um “evento futuro” a
ser esperado por aqueles que possuem a fé, em Mateus 25,46 a mesma palavra € usada se
referindo a separagdo eterna dos justos e injustos no fim dos tempos, num contexto de
oposi¢@o, ou seja, o termo “aimviov” € usado tanto para punigdo eterna quanto para a “vida
eterna” numa conotagdo de “prémio”. Mas em Jodo ¢é caracteristicamente uma realidade
presente, como se demonstra no capitulo posterior. No Evangelho joanino a “vida eterna”
ganha uma nova conotagdo, a expressido ganha énfase ao lado de outros temas como gloria
(606&a) e crer (motedw), estes relacionados entre si. O Evangelho joanino € enfatico sobre uma
futura vinda (cf.14,3, 18, 28; 16,16, 22) e ele fala claramente da ressurrei¢ido e do juizo final
no ultimo dia (cf.5,28; 6,39,44,54; 11,24; 12,48), ainda ao longo do Evangelho, a “vida
eterna”, o0 “juizo” e a “ressurreigdo” sao realidades presentes (cf. 3,18; 4,23; 5,25; 6,54; 11,23;
12 98331:13.31: 14,17; 17,26).

2.8 A vida eterna e Nicodemos

Dentre 21 capitulos do Evangelho joanino, somente sete capitulos sdo contemplados
com a expressdo “vida eterna”, como confere acima. Mas o substantivo “Com” aparece 36
vezes em todo o Evangelho, porém sem o adjetivo “aidviov”. No terceiro capitulo onde narra

o encontro de Jesus com Nicodemos € no prossegulmento do didlogo entre ambos, Jesus
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explica-lhe o que é a “vida eterna” (cf. Jo 3.1-21), no v. 15: “tva, T0G 0 MOTEVWV &V 0VTH EXN
Conv aibviov”. Para que todo aquele que nele crer tenha a Vida eterna. Nicodemos se
apresenta como um Judeu de fé discreta, esse fato, levou alguns estudiosos denomina-lo como
pertencente a o grupo dos criptocristaos.

Em vista disso, Brown faz justi¢a a Nicodemos levantando uma nova hipdtese que
defende a identidade do mesmo:

Metodologicamente a referéncias claras aos que creem em Jesus, mas se recusam a
confessa-lo publicamente. Discordando dos que tratam Nicodemos como um
criptocristdo, tendéncia do artigo, alias, significativo, de M. de Jonge, ‘Nicodemus
and Jesus’. BJRL 53 (1971) 337-359, reimpresso em seu Jesus. O papel de
Nicodemos ndo ¢ ilustrar ou personificar as atitudes de um grupo contemporaneo na
experiéncia joanina, mas mostra como alguns que foram atraidos a Jesus ndo o
compreenderam imediatamente. Possivelmente alguns nunca vieram a compreendé-
lo (os jerosolimitas de 2,23-25), mas alguns como Nicodemos o compreenderam.
Quando ele veio ter com Jesus a primeira vez de noite (3,2), estava com medo e se
mostrou logo que ele nio entendeu Jesus em absoluto (3,10). Mas o vemos mais
tarde, falando indiretamente por Jesus aos fariseus (7,50). Seu aparecimento final
ilustra a palavra de Jesus em 12,32-33: ““‘Quando eu for elevado da terra, atrairei
todos a mim’ — Assim falava para iniciar de que morte deveria morrer. Nicodemos
apareceu publicamente depois da crucificagdo de Jesus para sepulta-lo (19,39). Ele
juntou-se a José de Arimatéia, e era um discipulo secreto de Jesus ‘por medo dos
judeus’, mas que, pedindo o corpo de Jesus, tornou publica a sua fé (19,38)”.
(BRWON, 1999, p. 75-76).

Quer Nicodemos pertenga a um grupo especifico ou simplesmente ele represente
aqueles que se sentiram atraidos por Jesus, que nido compreendendo passou a compreender,
ndo crendo passou a crer, ndo aparecendo veio a aparecer como um crente em Jesus. Nisto
esta 0 maior mérito da questdo. Pois no comportamento do sujeito manifesta-se uma ades@o, e
nesta adesdo uma evolugdo, um estagio no seguimento da pessoa de Cristo.

Contudo, o ponto crucial nesta questéo ¢ a relagdo de Nicodemos com a “vida eterna”,
Jesus se apresenta como o novo Moisés, porém ao contrario do Moisés que levantou a
serpente no deserto para a salvagdo de alguns, este novo Moisés ndo levantara a serpente, mas
Ele mesmo sera levantado para a salvagéo de todos e todo aquele que nele crer, ndo morrera,

mas tera a “vida eterna” (Jo 3,16).
2.9 A vida eterna e os samaritanos
Para esclarecimento sobre a relagdo dos samaritanos com os judeus — a historia biblica

narra que houve um grande 6dio entre os samaritanos e os judeus anteriormente no seculo

VIII A.C. Em 721 a.C., dez tribos do norte, com sua capital em Samaria, foram levados
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cativos pela Assiria e foram deportados para a Midia (cf. II Reis 17.6). Outras pessoas
Capturadas foram reassentadas no norte da Palestina (cf. II Reis 17.24). Através dos anos,
€sses pagdos se casaram com os que restavam da populagdo israelita. Isso explica o fato de
que os judeus consideravam os samaritanos religiosos mestigos e hereges (cf. Esd 4, 1-4). Isto

se da no contexto do Evangelho joanino (cf. Jo 4,9). Segundo Brown:

Temos o quadro de uma cristologia muito elevada e de um conflito agudo com os
‘judeus’ que acusam que Jesus estd sendo deificado (5,16-18)"19. Essa alta
cristologia se da pela entrada de um grupo de samaritanos na comunidade joanina, o
qual ajudou a catalisar as evolugdes cristologicas. Até 4,4-42, quem constituia os
principais seguidores de Jesus eram os discipulos de JBat de 1,35-51, “quando
convertem um grande grupo de samaritanos. Esse segundo grupo de crentes nao foi
convertido pelo primeiro (4,38), e seu conceito de Jesus, como ‘o salvador do
mundo’ (4,42) difere das expectativas gerais do Antigo Testamento mencionadas no
cap. primeiro”.(BROWN, 1999, p. 37-38.).

Jesus usa para a mulher samaritana o termo "dgua viva" que ¢ a alma movida pelo
Espirito como sindénimo de "vida espiritual", esta a comunhZo da alma com Deus. Existe um
intercdmbio de reciprocidade no coléquio entre Jesus e a samaritana; Jesus pede da agua que
ela retira da cisterna, uma vez que a mulher ndo compreendeu bem, entdo Jesus explica-a
falando sobre uma “agua viva”. No entanto, a mulher samaritana pensou que Ele estava se
referindo a 4dgua corrente. Isso ndo era incomum, mesmo para os discipulos. Eles muitas vezes
interpretavam mal Jesus por causa da linguagem metaforica dele (cf. Jo 4,31-33; 11,11-13). A
4gua jorrante ¢ metafora da “vida eterna” e realidades espirituais, coisas que em principio a
mulher ndo compreendeu, porém depois ndo somente ela, mas outros compreenderam e

creram por meio dela (cf. Jo 4,39).
2.10 A vida eterna em outros contextos do Evangelho Joanino

O Evangelho joanino tem evidentemente claro a finalidade da miss&o de Jesus:”... Para
que creiais que Jesus ¢ o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais a vida em seu
nome” (cf. Jo 20, 31), Nem as decadentes nagdes dos Gentios nem a nagdo eleita Judaica
reconheceu Jesus como o prometido Messias. Em Jodo 8,2 Jesus afirma: “Eu sou a luz do
mundo, quem me segue néo andara nas trevas, mas tera a luz da vida™.

Tanto os do mundo quanto os Judeus, possuem radical rejeigdo ao projeto de Jesus, a
sua pessoa e a sua missdo. A partir da interpretagio da comunidade a luz do Evangelho,
afirma Brown:
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Certamente o Evangelho mostra tragos de disputas entre os cristdos e os judeus,
inclusive topicos que nos sdo conhecidos de outros escritos do Novo Testamento ou
dos primeiros cristdos, como os em que os cristios violam o sabado e violam
consequentemente a Lei dada por Deus a Moisés (5,16; 7,19; 22-24); que ndo houve
a ressurrei¢@o de Cristo (2,18-22); que ndo se deve acreditar na eucaristia (6,52), que

Jesus ndo era um grande Mestre (7,15) e s6 podia enganar pessoas rudes (7,49).
(BROWN, 1999, p. 69).

Em Jo@o 6, 27,29 Jesus recomenda que trabalhai néo pelo pao que perece, mas pelo
que permanece até a “vida eterna”, aqui a “vida eterna” ganha uma conotagdo sinética,
distinta tanto da “vida eterna” referida no encontro com Nicodemos como no encontro com a
samaritana, pois aqui ganha uma perspectiva futura, porque os seus interlocutores ndo criam e
ndo aceitavam o fato de Jesus se autodenominar como o verdadeiro pdo da vida (cf. Jo
6,35,48,51,58). Em Jo#o 6, 40, 47,54 o evangelista ressignifica a conotago de “vida eterna”.
Para os que creem no Filho de Deus a “vida eterna” ja é uma realidade presente no “agora” e
sera plena no “ainda ndo”. Este fato escandalizou aqueles que néo criam totalmente em Jesus,
0 que resultou em muitos discipulos voltar atrds e ndo andar mais com Ele (cf. Jo 6,66).

Enfim, este capitulo ndo teve como fim apresentar um tratado sobre a comunidade
joanina, 0s grupos, o autor, e a data em que foi concluido o Evangelho joanino. Contudo,
teve-se como preocupago fundamental oferecer informagdes basilares para a compreensao do
quarto Evangelho e as implicagdes da “vida eterna” para a comunidade joanina, estas questoes

que serdo elucidadas no capitulo posterior.
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3. ANALISE HERMENEUTICA-EXEGETICA DE JO 17,1-5

Este capitulo se restringe em primeiro lugar a analise da Oragéo sacerdotal integral do
Evangelho joanino (Jo 17) a luz dos estudiosos atuais explanando seus pontos de vista sobre a
origem e as subdivisdes da mesma: em segundo lugar, delimita-se a pericope em estudo a
partir de uma leitura de carater hermenéutico-exegético da mesma ressaltando versiculos e

termos inter-relacionados. Esta explanagio desde o capitulo anterior tem em vista, sobretudo a

explanacdo do tema em questéio (a vida eterna) in loco.

3.1 A oragdo sacerdotal de Jesus

Dos capitulos 13-16 do quarto Evangelho, o didlogo de Jesus gira em torno de seus
discipulos. Contudo, no capitulo 17, Jesus rompe com qualquer interlocutor humano e volta-
se para Deus; o didlogo agora é entre Jesus e o Pai, porém tendo o “homem” o centro de sua
mensagem — ele ora na humanidade para a exaltagdo da humanidade; em virtude da divindade.

Discute-se entre os estudiosos sobre o lugar onde Jesus teria feito essa orag#o.
Segundo Champlin (1987. v. II, p. 570). Existem estudiosos que pensam na possibilidade
dessas palavras do capitulo 17 do Evangelho joanino terem sido proferidas no Getsémani;
outros estudiosos fazem objecdo, argumentando que em extrema agonia € em breve tempo
Jesus ndo utilizaria palavras de sentidos tdo diversos como (cf. Mt 26, 39) versus (cf. Jo
16,33); um terceiro grupo de interpretes assevera que a personalidade humana € capaz de
expressdes emocionais divergentes em um curto periodo de tempo — da agonia para a €xtase; €
por fim, existe aqueles de indicagdes racionais modernistas, que acredita que todos os
discursos foram uma compilagdo arquitetada pelo autor do quarto Evangelho, o que explicaria
a auséncia nos Evangelhos sinéticos.

Contudo, a maioria dos interpretes, segundo afirma o mencionado autor, deixam de
lado essas ideias, sem mencionéa-las ou nega-las, frisando que esses discursos tdo exaltados
resultam da tremenda energia mental e espiritual do senhor Jesus, e ndo de qualquer discipulo
ou autor posterior. Sobre este ponto de vista também se é de acordo, cabendo-se ndo deter no
mérito destas questdes acima elencadas.

Geralmente, toda Biblia, quer seja catélica ou evanggélica, divide o Evangelho joanino
em duas partes. Esta divisio ¢ a mesma adotada pela Nova Biblia Americana (The New
American Bible) da Conferencia Episcopal dos Estados Unidos, que € uma das mais

recorridas para estudos da atualidade in loco. Em relagdo a divisdo do Evangelho joanino
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tanto essa Biblia quanto a Biblia de Jerusalém, esta tltima a mais remendada para estudos e

de uso i
corrente no Brasil, dentre outras consultadas, adotam a seguinte divisdo:

The principal divisions of the Gospel according to John are the following:
Prologue (1:1-18)

The Book of Signs (1:19-12:50)
The Book of Glory (13: 1-20:31)

Epilogue: The Resurrection Appearance in Galilee (21:1-25)°

Estas indicag¢des sé confirmam o que ja foi mencionado no capitulo anterior. A Oragio
de Jesus leva-se supor que pertence 4 Alta cristologia da comunidade joanina, pois ela esta
situada exatamente no “coragdo” do livro da gloria. Neste contexto, onde Jesus dialoga com
seus discipulos, nota-se nestes uma fé ainda embrionaria naquele que ja ¢ o glorificado
presente no porvir dos seus. Contudo, é na comunidade fiel que Jesus vé€ o fim de sua missdo:
“ele anuncia a sua partida para manifestar a comunhio com Deus que a sua passagem para o
Pai abre aos fiéis a partir desta terra”. (DUFOUR, 1993, p.96). Nesta segunda parte do
Evangelho o estilo e o género literario diferem dos moldes da primeira parte (livro dos sinais),
pois: “Os estudiosos costumam chamar esta segunda parte de “o livro da gloria”, por causa da
manifestagdo da gloria do Pai em Jesus. Esse tema ¢ desenvolvido, sobretudo no cap. 17, que
constitui o centro da segunda parte”. (KONINGS, 2000, p. 285).

A denominagdo corrente do capitulo 17 do Evangelho joanino de a “Oragdo
Sacerdotal de Jesus” tem uma tradig@o histérica que se mantém em tempos atuais quer seja
por tedlogos evangélicos ou catdlicos. Quanto a origem do termo e a reafirmagédo deste ao

longo do tempo, afirma-se que:

No evangelho depois do lava-pés vém os discursos de despedida de Jesus (capitulo
14-16), que no final, no capitulo 17, desembocam numa grande oragdo, para a qual o
tedlogo luterano David Chytreus (1530-1600) cunhou a expressdo “Oragdo
sacerdotal”. Nos tempos dos padres da Igreja, foi, sobretudo Cirilo de Alexandria
(+444) que sublinhou o carater sacerdotal da oragdo... (RATZINGER 2011, p.79)

Ainda, em relagio ao carater sacerdotal do ultimo discurso de Jesus — esclarecendo as
razdes pelas quais o mencionado te6logo denominou o capitulo 17 “A Oragdo Sacerdotal de

2 o~ 2 (43 2
Jesus”, Blank chegou a2 mesma constatagéo. Neste caso, ao contrario dos “sumos sacerdotes

® Tradugio nossa, a partir da THE NEW AMERICAN BIBLE..Di'spo.nivtal em: X
http://www.usccb.org/bible/john/17. Acesso em: 16/09/2015. As principais divisdes do Evangelho Segundo Jodo
530 as seguintes:

Prologo (1:1-18)

O livro dos sinais (1: 19-12, 50)

0O livro da gléria (13:1-20, 31) b

Epilogo: a ressureigdo e aparigdo na Galileia (21: 1-25)
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ue descendi : o : —
q am de uma linha genealégica; que ofereciam os sacrificios levados ao templo

elos crentes; Cristo & o « o
p » LIISt0 € 0 “sumo e eterno sacerdote” em perfei¢do, neste caso, ele executa o

oficio dos “s » Rl
umos sacerdotes™ de um modo novo, onde ele ¢ a propria vitima que se oferece

pela expiagdo de todos, sobre isso, afirma-se que:

Elrysteus (1531-1600) viu nesta oragdo de Jesus uma manifestagdo de seu cargo de
Sum.o Sacerdote,” provavelmente relacionado com a paixdo, na qual segundo a
doutrina teoldgica tradicional, Jesus se ofereceu como vitima. Entdo, esta oragio

se;ia uma oragdo consecratoria, em vista de uma morte iminente. (BLANK, 1988,
P.266).

Sobre este ponto de vista (no qual Jesus se ofereceu como vitima, sendo esta a razio
pela qual foi denominada — oragdo consecratdria) ha quem ndo esteja de acordo em considera-
la uma oragdo consecratéria. Sobre este ponto de vista, também se é do mesmo parecer, uma
vez que se baseia nas circunstincias do contexto em que Jesus proferiu tal oragdo, entdo
parece este ponto de vista ter grande plausibilidade. Nada obstante, existe quem vé nesta

interpretagdo um equivoco, € com isso, apresenta as devidas razdes que contestam tal

interpretag@o. Argumenta-se que:

O capitulo costuma ser intitulado “a oragdo sacerdotal”. Equivocadamente, em nossa
opinido, caso se entenda esse qualitativo num sentido sacrifical. Com efeito, essa
designagdo baseia-se numa interpretagdo arbitraria de 17,19, em que o verbo dyéw,
como veremos adiante, apresenta o sentido préprio de “santificar”, sem conotar
imediatamente o pensamento do sacrificio. (DUFOUR, 1996, p. 200).

Apesar das divergéncias entre as opinides sobre o carater consecratorio do capitulo 17
do Evangelho joanino, opta-se pelas primeiras premissas, tendo em vista que o capitulo € o
desfecho dos discursos de despedida de Jesus. Com isso, optou-se por usar a denominagéo
mais recorrente no mundo académico em relagdo ao capitulo 17 do Evangelho joanino a
“Oragéo Sacerdotal de Jesus”. Contudo, o referido autor tenha optado por chama-lo de “o
tltimo dialogo de Jesus com o Pai 17,1-26”.

Duas proposigdes sobre a “Orag@o Sacerdotal de Jesus” faz-se necessario ressaltar,
embora a primeira seja apenas por uma questdo de €nfase — uma sobre a localizagdo da
Oragdo no Evangelho, € outra sobre a originalidade: a) na forma tradicional do Evangelho de
Jodo segue-se a0 serméo de despedida a oragdo mais longa; b) néo se trata de uma oragao feita

pelo proprio Jesus, mas ¢ baseada na fonte de ditos'. Estudioso consoante aproximadamente

com a mesma ideia, demonstra-se que:

19 cf. BLANK, 1988. 2. parte, p. 266-267.
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A brllhan‘te concluséo do discurso: “Coragem! Eu venci o mundo”, constitui também
real t.ra’n§1g:z’io para a oragdo que se segue, se nos lembrarmos de que a luta é travada
e a.v1ton§ conquistada no campo do espirito e pelo poder de Deus. A oragéo reline
muita coisa que ja se disse, quer nos Livros dos Sinais, quer nos Discursos de
Despedida, e pressupde por toda parte o quadro total de Cristo e sua obra, com a

qual, o leitor, a esta altura, ja deve estar amplamente familiarizado. Quase todo
versiculo contém reminiscéncia, (DODD, 1977, p.550).

Ela ¢ considerada como um todo, embora seja em principio, mas passivel de

subdivisdes, razdo pela qual ha divergéncias sobre sua diagramagdo. Contudo, convém

esclarecer que ndo ha nenhuma mengéo ao Espirito Santo neste capitulo. Isso é incomum por

causa da sua proeminéncia nos capitulos14-16. E ainda, se acrescenta que sobre esta oragdo,

demonstra:

Acre:sce que a oragdo de despedida vem a ser uma sintese de todo o evangelho
joanino e de sua teologia da revelagdo. A importincia de suas palavras se abre
somente aquele que de algum modo ja conhece o Evangelho de Jodo e, sobretudo a

ora¢do de despedida. S6 entdo é possivel esquadrinhar sua profundeza. (BLANK,
1988, p.268).

Esta conclusdo do citado estudioso da matéria baseia-se no fato das reminiscéncias

proprias do estilo joanino e que se faz presente em toda oragdo. O quadro abaixo apresenta as

subdivisdes que alguns estudiosos do Evangelho joanino fazem do capitulo 17 de Jo#o, hé4

acordos e desacordos sobre as divisdes desse capitulo, fato que ocorre também nas tradugdes

modernas da Sagrada Escritura, para demonstrar:

Charles H. Mateos e Russell Josef Blank™ Xavier Léon-
Dodd" Barreto'? Champlin13 Dufour"’
17,1-5 17,1-5 17,1-5 17,1-5 17,1-5

17,6-8 17,6-19 17,6-19 17,6-19 17,6-11°2
17,9-19 17,20-23 17,20-24 17,20-24 17,11b-23
17,20-26 17,24-26 17,25-26 17,25-26 17,23-26

Esta, portando, € apenas uma pequena amostra ilustrativa que discorre sobre os pontos

nos quais os estudiosos divergem e convergem em relagdo as subdivisdes da Oragéo

Sacerdotal de Jesus. A pericope pela qual se optou trabalhar faz parte da divisdo mais

consensual entre os estudiosos joaninos (Jo 17,1-5); evidéncia que se constatada acima.

1cf DODD, 1977, p. 550.

12 of MATEOS, Juan; BARRETO, Juan. 1989. p. 676.
13 of CHAMPLIN, 1987. v. II, p. 571.

14 Cf. Idem, 1988. 2. parte, p. 269.

15 Cf. DUFOUR, 1996, p. 200.
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3.2 Delimitacio da pericope

Seguindo a subdivisio acima, neste trabalho optou-se pelo estudo da primeira parte da

‘Oragdo Sacerdotal de Jesus”, onde Ele reza ao Pai por si mesmo (17,1-5); esta pericope

constitui o objeto de estudo. O motivo de se fixar nela como componente de estudo, decorre
como ja mencionado, isto &, o estudo da “vida eterna” em Jodo17, 1-5.

Para esclarecimento, ressalta-se que a “vida eterna” em Jodo 17,1-5 é a meta que se
pretende alcangar, porém para alcancar tal finalidade distintos trajetos (temas da pericope
elucidados) faz-se evidentemente necessério percorrer. Neste caso, temas recorrentes como a
“Hora”, a “Gloria”, e a “Obra” na pericope faz-se necessario elucidé-los a partir de uma
leitura exegético-hermenéutica da pericope no original.

A expressdo “vida Eterna” ({ofv oidviov) na pericope tem peculiaridades inéditas
que se pretende revelar no estudo em questdio; todavia, outras expressdes denotam possuir
também grande visibilidade, contudo ndo sio tdo importantes no estudo em in loco — mas a
questdo da “vida Eterna” ({wfv aid@viov), sim, esta elucidar-se-a. Atesta-se que a “Oragdo
sacerdotal de Jesus” foi configurada numa atmosfera de confianga, e ndo de abandono (cf.
Jodo 16,33); ela ¢ a mais longa oragdo pelo que se averigua no Evangelho joanino; é um
capitulo dificil para dividir em temas, porque os mesmos sdo mencionados repetidas vezes,
esta uma caracteristica peculiar de Jodo. Konings denomina Jo 17,1-5 “a hora da gloria”,

argumentando que:

Agora, em face da morte, fica mais claro o sentido dessa missdo: por sua vida fiel
até a morte, Jesus da “vida de eternidade” aos que Deus lhe deu (o verbo “dar” é
central: o Pai, v.2.4.6-7.8.24; o Filho, v.2.8.14.22; o dom por exceléncia € quando
Deus da ao Filho os homens em comunh3o: v.6). (KONINGS, 2000, p.350-351).

A “vida de eternidade” que Cristo da aos que o Pai lhe deu se encontra dentro da
pericope (1-5), todavia, por uma questdo de reminiscéncia e progressdo mental por parte do
escritor joanino; os sujeitos indeterminados no v.2 “os que lhe deste” sdo revelados no v.6,
eles sio os “homens”. Contudo, esta questdo ndo afeta a pericope em sua inteireza, tendo em
vista que o v.6 ¢ simplesmente uma continuidade da oragfio na descontinuidade da pericope.

Por uma questdo de método, optou-se por traduzir a pericope completa (sem
subdivisdes), ficando apenas a analise dos versiculos que ao bom senso pareceu apropriado.
Esta opgéo tem em vista facilitar a compreensio e explicitagio da mesma. Tendo em vista que

a partir de uma analise de carater hermenéutico-exegético leva o leitor dos dias atuais a ficar
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mais proximo do Sitz ; . . ;
P in leben (contexto vital) da comunidade joanina levando a entender

melhor as circunstinci
. tancias e refutar ou confirmar as teses Jja levantadas sobre a natureza da
matéria em estudo.

1 Tabta  &ndhnoe ‘Incodg, xai Enapag Toig 6pBodpodg avtod &g TOV

. 5 ¢
ovpavov emev Idrep, EMAvbev 1) Gpos 86facév cov TOV Yiov, iva 6 Yiog
8?5‘}011 CE, 2 K(}ed)g Edwkag avtd &Eovoiay maong capkdg, va wiv & Sédwkag
avTd  ddoy ovtolg Lol aidviov. 3 abm 8 fomv 1 aibviog fon, iva
YWOOoKRGIY ot TOV pOVoV 6AnBvov Oedv kod dv anéotehag ‘noodv Xpiotov.
4 EY® oe €dokaca émi tiic yiic, 1o Epyov tedeidoag O S&Swkdc por iva
Tomow: S kol viv §6&acév pe ob, Mérep, mapd, CEQVT® Tf 868y 1) etyov mpod
00 0V Kbopov eivar mapy coi'®.( NESTLE-ALAND, 2012 )

A guisa de informagdo, ressalta-se que qualquer texto mencionado posterior a esta

pericope foi extraido da mesma fonte da qual ela provém. A versdo de Nestle é uma das mais

recorridas para estudos atualmente quer seja por estudiosos evangélicos ou catolicos. Esta &
uma razdo pela qual se utiliza tal fonte.

3.3 Diagramac@o da pericope 17,1-5

Ha uma configuragdo comum entre o todo (v.1-26) e a parte (v.1-5). O que ndo
significa ser em temas, mas em numeros. De acordo com Tomés de Aquino (1998) — A
respeito do capitulo 17 do Evangelho joanino ou da “Oragiio Sacerdotal de Jesus”. Ele
também estd de acordo com os estudiosos mencionados que nesta Oragfo, Jesus faz trés
coisas: primeiro, ele reza ao Pai por si mesmo; reza ao Pai pelos seus discipulos (v. 6); € por
fim, reza ao Pai por todos os fiéis futuros (v 20). Numa 6tica temporal, pode-se dizer que os
estudiosos atuais estdo de acordo com o doutor angélico, ao invés do contréario.

Contudo, na primeira parte da “Oragdo Sacerdotal de Jesus”, onde Jesus reza por si

mesmo; do ponto de vista de Tomas de Aquino Jesus também faz trés coisas: em primeiro
2

%8 : s coisas falou jesus, e levantando os olhos para o céu disse: Pai, glorifica teu Fi!ho
pafaﬁq'tlx‘:a: ; iclfl?) I;(l)::;iqtiig 2 assim comg vocé deu-lhe poder sgbfe toda carne, que ele possa dar-lt}es a Ynda
eterna, 3 mas esta é a vida eterna, para que todos te f:onhegam o Gnico Deus verQadexrp, 4 eu te glqn.ﬁquel na
terra, terminei o trabalho que me encarregaste de realizar, e agora glorifica-me Pai contigo com a gloria que eu
i i criado. . y
Enh: a(:jt;s.ﬁ :)wle\I :srtx;:rfggl (primeira edigdo: 1898) de Eberhard Nestle i, a Ipartt_xtr t19512, g:u::;;tm }:;ﬁgh:
continuada pelo Instituto para Pesquisa Textual c}o Novo Testamento (Institu 28*'r B eaich

Textforschung), vinculado com 2 Universidade de_Munster—Alemfmha, atualmt.mfe na e u;,aod( d_), e
2012. Esta peri::ope e outros trechos em grego biblico foram extraidos desta edi¢do. Textus secundum editores

i 4 lho completo esta disponivel
’ entum. Evangelium Secudum Ioannem. O Evapge p
?;?g;p%/vél\:;dé?:uv;?m:z:tzzicaomnia.eu/04z/z_sinedata_Ioannes_Euangellsta__Novum_Testamentum._Ev

angelium_Secudum Ioannem__GR.doc.html. . Acesso em 16/06/2016.



28

lugar, ele faz ido: ] ;
8 0 Seu pedido; em segundo lugar, ele afirma o fruto deste pedido; em terceiro
lugar, ele menciona por que seu pedido merece ser ouvido (v. 4).

Em relacio imei . imei 1
§d0 a0 primeiro ponto: em primeiro lugar, vemos a ordem que ele seguiu em

sua oragdo, em !
St segundo lugar, a forma como ele orou; em terceiro lugar, as palavras que ele

usou. Sobre este ponto de vista observar-se o seguinte: a) na ordem, ressalta-se Ele mesmo no

dialogo com o Pai, incluindo os discipulos pelos que o acompanha, e a comunidade futura; b)

no modo da orag#o, ressalta-se a forma que era propria de um Judeu piedoso da época; nas

palavras, ressalta-se a palavra “gloria”, “vida eterna”, “conhecimento”. Restringindo-se aqui,
apenas numa simples diagramagdo propria, tem-se o seguinte:

Rem.etente V.1la | Assim falou Jesus, e, erguendo os olhos ao céu, disse:
Destinatario Vocativo | V.1b | Pai, chegou a hora:
Pedido Aoristo V.1c | Glorifica teu Filho
Imperativo
Ativo
1? Finalidade | Aoristo V.1d | Para que teu Filho te glorifique
Subjuntivo
Ativo
2° Finalidade | Aoristo V.2 | Ele dé a vida eterna a todos os que lhe deste!
subjuntivo
Ativo
Resultado V.3 Que eles te conhegam a ti, o unico Deus verdadeiro, e aquele
que enviaste, Jesus Cristo.
Causa Aoristo V.4 | Eu te glorifiquei na terra, conclui a obra que me encarregaste de
Indicativo realizar.
Ativo
Consequéncia | Vocativo | V.5 | E agora, glorifica-me, Pai, junto de ti, com a gloria que eu tinha
junto de ti antes que o mundo existisse.

3.4 Escolios exegéticos dos versiculos da pericope

Uma sucinta analise de carater hermenéutico-exegética faz-se evidentemente
necessaria sobre alguns elementos exegéticos da pericope. Dentre estes se ressalta versiculos e
termos inter-relacionados, este tltimo sendo frisado no ponto seguinte.

V.1. (..xal €mdpag T00¢ 09BoApOYG ...). Como diante da ressurreigdo de Lazaro (cf.
Jo 11,41), Jesus olha para o céu € exclama em espirito de confianga (cf. Jo 16, 33). Essa

atitude marca um contraste com seu ato de cair com o rosto por terra no Getsémani (cf. Mt

26,39). Porém, encontra uma nova aproximagdo com o gesto de Estevao na hora da morte (cf.
At 7, 55); por outro lado, 0 publicano néo ousava levantar os olhos para o céu (cf. Lc 18,13).

Na cura do surdo-gago Jesus também levantou os olhos para o céu e exclamou o nome do Pai
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(cfMe 7.34), (... elmev [T&tep). Este ¢ um titulo do Pai que o filho conserva no coragdo: as
oragbes em toda parte ¢ oragéio do Filho ao Pai. Como confirma tanto os sinéticos quanto
alguma carta paulina (ABBA, Iatep) em (cf. Mc 14, 36), e vendo em (cf. Cor 4, 6).

Ahora (i dpa) em (cf. Jo 2,4) ¢ (4 ®pa) em (cf. Jo 12, 23). Aqui, esta hora chegou,
(..eMAvBev M dpa); o verbo vem no tempo Perfeito do modo Indicativo na voz Ativa. O
evangelista ao longo do Evangelho relata outros momentos de crises de Jesus: esta € a ultima.
Este € 0 “adeus” de Jesus, consequéncia da causa de sua missdo. A hora & a da gléria; Jesus a
comunica aos discipulos e por fim, ao Pai novamente (cf. Jo 12,23; Jo 12,28; Jo 13,31-32). A
glorificagdo € — a exaltagio pela morte e ressurrei¢do: ele orou na humanidade para a
exaltagdo da humanidade, mas em virtude de sua divindade com o Pai. (cf. Jo 17,5).

No v.2..ele dé a vida eterna (...8boy adtoic Cofnv aidviov.). Neste versiculo,
segundo se constata, a “vida eterna” como um dom aos homens, ¢ a finalidade da gloria que
Jesus solicita ao Pai. Essa expressdo enfatizada por Jesus desde o terceiro capitulo até o
versiculo terceiro (v.3) do capitulo 17 do Evangelho joanino (17,3) segue uma ordem comum
em relagdo ao uso predicativo do adjetivo'® (cf. 3 15, 16, 36; 4 14,36; 5 24,39; 6 27,40, 47, 54
,68; 10 28; 12 25,50; 17, 2,3). Porém, esta sequéncia é modificada de uma vez por todas,
definitivamente no v.3 de Jodo 17. Por uma questdo de informag@o convém analisar os
versiculos subsequentes e compara-los:

Jo 3, 15: afim de que todo aquele que cré nele tenha a vida eterna (iva i 0 moTevOV
&v oa0Td Em Lonv aidviov). 16.., afim de que todo o que nele crer tenha a vida eterna (...va
T0C 6 MGTEVOV £i¢ AOTOV P drdAnTon GAA' Exn Loflv aidviov).

Jo 5, 24: ...e crer naquele que me enviou tenha a vida eterna, (...koi mMOTEVOV TQ
népyovti pe Exer (otv aidvioy,).

Jo 6, 27: ..pelo alimento que permanece até a vida eterna, (...v Bpdowv mVv
pévovoay gig fony aidvioy,). 40 ..tema vida eterna (...&n oy aidviov,). 47 aquele que
crer tem a vida eterna, (...0 moTeb@V ExeL {wiv aidviov.). 54 ...bebe o meu sangue tem a
vida eterna (...mivav pov o aiua &gl LoNY aidviov,).

Jo 10, 28: eu dou lhes vida eterna (céydd> i3t avToig Lofly aidvioy,..).

r > \ 3 [ 24 g E) ‘ 9 o 5
Jo 12. 50: e sei que seu mandamento € vida eterna (xod oido 0Tt 1| €vToAr awtod LT
o0z

aidviog €oTv.).

Nogdes do grego Biblico: gramatica fundamental. Sao Paulo: Nova Vida.
do adjetivo, afirma os autores: nesse caso o adjetivo faz uma afirmagdo
lidade digna de destaque [...] nesse caso, o adjetivo aparece sem

¥ Cf. REGA, Lourengo Stelio et ?li.
2004, p.96. Sobre o uso predicativo
sobre o substantivo, declarando alguma qua
artigo...



30

A conjungdo ou locugdo conjuntiva “a fim de que” (iva) presente em Jo 3,15 seguida
pelo \.'erbo “erer” (moteb®) mostra que o ato de crer ¢ uma condigdio sine qua non para
possuir a “vida eterna”. No v.1 da pericope a conjung¢do apresenta conotagdo semelhante,
vindo a ser utilizado no versiculo seguinte, este Gltimo em continuidade com o primeiro'”.

Contudo, o didlogo ja ¢ diferente; nio ¢ mais uma sugestdo de Jesus para quem quer alcangar

a “vida eterna”. Na pericope trata-se de um didlogo do Filho com o Pai, cuja missdo do Filho

¢ fazer a vontade do Pai. Nio fala o que “sera”, mas o “ja” glorificado.

No v.3, mas esta é a vida eterna (abdm 3¢ domv N aidviog Cwn,). Neste versiculo
tudo muda, esta-se de acordo com Dufour ao afirmar que a expressdo em destaque € uma
retomada do versiculo anterior’. Contudo, neste versiculo rompe-se com a ordem comumente
usual nos versiculos anteriores: substantivo ({wfv) mais adjetivo (ai®viov), neste versiculo o
adjetivo (aidviov) assume carater propriamente atributivo?' — ficando localizado entre o artigo
e o substantivo (1] aidviog (wt)). Numa tradugiio ao pé da letra temos uma eterna vida ao
invés de uma vida eterna. Esta “vida eterna” ndo estd mais vinculada ao verbo crer (motedm),
porém ao verbo conhecer (ywvdokw): pois esta € a eterna vida, que todos te conhegam o unico
Deus verdadeiro, e aquele que enviaste Jesus Cristo (ot 8¢ €otv M| aidviog Cor, iva
YWOOKOOW ©f TOV pévov dAnbwov ®edv kai Ov anéotethog Incodv Xpiotdv). Este
versiculo possui peculiaridades expressivas de tal forma que a luz da literatura estudada
escapou aos olhos dos comentadores a inversdo dos vocébulos € o significado da expressdo no
todo?2. Em Jo 1,18 fica explicito que a missdo de Cristo era revelar o Pai: “Ninguém jamais
viu a Deus: o Filho unigénito, que esta no seio do Pai, este o deu a conhecer”.

Esta é a obra concluida (v.4), é a missdo cumprida — porque Jesus revelou Deus aos
homens por meio Dele. Jesus sai da histéria do homem e entra na gloria de Deus; deixa a

existéncia terrena para a existéncia na eternidade de Deus, a sua condigdo antes de sua vida

9 of DUFOUR, (1996, p.203). comenta: o pedido “Glorifica teu Filho!” ¢ conectado & glorificagdo do proprio
Pai, que, como mostra 0 V.2 — introduzido por um segundo “a fim de que” —, consiste no cumprimento do seu
des’ignio,. Essa meta para a qual tendia a missao confiada ao Filho — o dom aos homens da vida eterna — se

realizara no final do seu itinerario”.

20 .
Cf. loc. cit., p. 204 X - : . -
a Ctt: 18:‘ EE’G?A, idem. 2004, p.96. afirma: na posigdo atributiva, um adjetivo funciona como atributo, i.e., ele

qualifica o substantivo atribuindo alguma qualidade a ele, sem inten¢do de enfatizar essa qu_ali‘dade; aparece
simplesmente como ur,n acréscimo incidental. Essa posi¢do € reconhecida pelo fato de o adjetivo estar logo

depoi igo. e = .
o %i‘slc)i?ﬂ?rct)é& (1996 P.204). Afirma: “Em nossa opinido, v. 3 ndo .deve ser subtraido ao cqntexto atual, em
que ;.1 sua presenga S ,justiﬂca muito bem. E verdade que o conceito de vida eterna ndo é comentado em

nenhuma outra passagem por Jo; nas outras mengdes, a sua importancia € fevu}e'mte (corpz seﬁpre'no Novc:
Testamento. embora a condigdo para que se possa alcanga-la seja explicitada: a fé no enviado. Mas € anorma

: oanino seja explicitado aqut pela relag@o cla{amente e§t§belec1da entre vida eterna e
que o pensamento joani s. com efeito, o conhecimento visado aqui é o cumprimento da Alianga,

conheci de Deus e de jesu A e : 3
conez(:;fll;t;:io na vertente dos fiéis, & glorificagdo de jesus € do Pai de que falam os vv.1,2”.
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terrena. Contudo, ao
» 408 que o conheceram e creram, ele garante: “Ndo vos deixarei Orfaos.

Itarei a vos”. 2
o s”. (Jo 14,18). Este verbo “voltar” (Epyopor) ndo significa retorno, mas

ermanéncia, ndo n i = T
P 0 sentido temporal, mas espiritual. Isto é (¢otv; verbo no tempo Presente

do modo Indicativo na i . s : .
voz Ativa) a Eterna vida no “j4” em vista do ainda “ndo”.

3.5 Uma leitura hermenéutico-exegética de algumas particulas da pericope 17, 1-5

Dois pontos sdo de fundamental importancia a ser ressaltados: a “vida eterna” e o
“conhecimento”. Com base na sintaxe do texto original de Jo 17,3: adtn 8¢ €omv 1 @id®VIOG
fom, va ywookoow o68...), que no cinone gramatical da sintaxe portuguesa a frase obedece
a seguinte forma: 3¢ adtn Eotwv 7 Con aidviog, iva o¢ ywdokoow. Em nossa lingua
vernacula fica aproximadamente assim: mas (8¢) esta (avtn) € (otv) a (1) vida (Cwn) eterna
(aidviog), que (iva) te (o¢ ) conhegam (yvdokoow).

Para explicitar este versiculo, faz-se necessario analisar novamente a particula
conjuntiva (iva) que pode ser traduzida como — que, para que, afim de que — em lingua
portuguesa. No v.1 o Filho pede que o Pai o glorifique para que (iva) o Filho glorificado
possa glorificar o Pai (8o&dom o£); aqui duas agdes estdo inconclusivas, o filho ainda néo foi
glorificado e de igual modo também o Pai que depende do Filho. No v. 2 a particula
conjuntiva (iva)) ndo vem no contexto de uma agdo hipotética como o versiculo anterior, num
ato que ainda ird se realizar (a “gléria” que o Filho pede ao Pai para que o Pai possa ser
glorificado pelo Filho), uma agfo futura (glorificagdo do Filho pelo Pai), e outra ag@do
posterior (glorificagdo do Pai pelo Filho).

Contudo, no versiculo v.2 uma agao foi concretizada, realizada, mas uma segunda
ainda n3o ocorreu; Neste caso, o Filho ja recebeu o poder provindo do Pai sobre todos os
homens. Mas numa condi¢fo, a fim de que (iva) o Filho dei a “vida eterna” a todos os que Ele
recebeu do Pai. Neste caso sdo duas agdes, uma primeira “j8” concluida, e uma segunda
“ainda ndo”, Esta agdo consiste em o Filho dar a “yida eterna” aos que Ele recebeu do Pai.

Mais uma vez retoma-se 0 v.3 para analisar a particula (3¢): a) como locugdo adverbial
significa, além disso, além do mais; b) como conjungdo significa, e, além disso, mas, contudo.
No v. 3 é aplicada como a conjungdo adversativa “mas”, € a0 que se parece uma nota

explicativa da expressdo «“yida eterna” do v.2, no v. 3, contudo, o autor do Evangelho joanino

inverte a ordem dos termos, cOmo ja explicitado acima. A questdo agora se da sobre o ato de
2

conhecer no v.3 (va y@OCKOOW).
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Em virtude de es
clare ¢ oo o .
CCr a particula “que” (iva), ressalta-se que a mesma ndo pertence

a classe das oragdes condicionai —— ,
¥ ondicionais, mas as conjungdes subordinativas finais do grego koiné. A

finalidade da glorificagdo do Filho ¢ a glorificagdo do Pai; a finalidade do poder dado ao Filho

pelo Pai € que todos recebam a “vida eterna”. Contudo, a finalidade da “vida eterna” é

conhecer a Deus. O conhecimento eXpresso no v.3 (ywdokmowv ), estd na terceira pessoa do
plural no modo subjuntivo ativo, ou seja, o modo expressa um fato possivel, numa
expectativa, num desejo. Outro aspecto importe ¢ ressaltar que a agdo do subjuntivo esta
sempre no futuro, e neste caso ¢ num aspecto durativo. De qualquer forma, pela analise
hermenéutico-exegética chega-se independentemente da opinido de qualquer estudioso na
matéria a tendéncia de inferir que o0 v.3 seja realmente um glosa explicativa do v.3.

O verbo “conhecer” (ywdokw) referido no v.3 nio se trata de uma compreensio, um
entendimento no qual o sujeito apreende um objeto comum, mas se trata de um conhecimento
singular, € o conhecimento de Deus. Os dois adjetivos no caso acusativo “tnico”(pévov) e
“verdadeiro” (dAn6wov) antes do substantivo Deus (@gdv) tem um teor enfatico. Contudo, a
particula conjuntiva “e” (koi) acrescenta aquele que foi enviado (v dnéotethac), Jesus Cristo
(Incodv Xprotov). Neste caso, se expressa a superioridade de Deus sobre o Filho. Assim, o
Filho ndo deixa de ser Deus, € distinto em pessoa divina, mas nfo € inferior a Deus, porque
afinal ele é o enviado, no tempo aoristo indicativo ativo (dnécteiag) derivado do verbo
(dnéoten ).

E por fim, duas palavras relevantes merecem a devida andlise de carater hermenéutico-
exegética na pericope. O verbo “completar”(teheidoag) que esta no tempo Aoristo Participio
da voz Ativa do v.4; e o advérbio de tempo “agora” (vbv) no v.5. Analisa-se caso por caso: a)
primeiro o verbo teAsidoag (teAe0®), no tempo aoristo indica uma ag¢do de maneira simples,
indefinida, sem especificar a sua duragdo. A voz ativa indica que o sujeito (Jesus) € o
protagonista da ag#o, realiza a agdo expressa pelo verbo; b) no caso do advérbio “agora” (vov)
0 v.5 liga ao v.1 por um tipo de reafirmagdo do pedido feito pelo Filho ao Pai (a gloria do

filho para a gloria do Pai). Isto leva a compartilhar o0 mesmo ponto de vista dos estudiosos

que delimitam esta pericope nestes versiculos (vv.1-5).
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4 TEOLOGIA DA PERICOPE g ASPECTO PASTORAL DA VIDA ETERNA

Este capi A "
pitulo fecupera trés pontos fundamentais que n3o foram ressaltados nos
capitulos anteriores: a) a teologia da pericope a luz dos padres e doutores da Igreja; b) a

teologia da expressdo “vida eterna” na liturgia da Igreja; c) a atualizagio do tema (vida eterna)

na praxis da vida cristd a luz do Vaticano II e literaturas afins.

4.1 A Teologia da pericope (17,1-5) & luz dos padres e doutores da Igreja

Atualizar o conceito de “vida eterna” na visdo Joanina conforme a explicitada pericope
(17,1-5) sem recorrer as fontes teoldgicas que desta jorraram e jorram mananciais teolégicos
dos quais com jubilo, hoje, se bebe — seria mesmo que trai-lo. Em diferentes épocas €
contexto ¢ sobre diferentes pontos de vistas os padres e doutores da Igreja rezaram,
interpretaram, € pregaram os versiculos deste singular capitulo 17 do Evangelho joanino.

Por este motivo, compreender a pericope (1-5) 4 luz dos nossos dias e aplicé-la na
préaxis da vida cristd, como ja foi ressaltado, ¢ evidentemente necessario por uma obvia razio:
a pericope € o ser humano de ontem sdo os mesmos de hoje, contudo duas coisas mudam o
contexto — o tempo e o espago — isso faz a diferenga significativa. Por esta razdo € necessario
ressaltar o significado da “vida eterna” para o homem do presente com suas implicagdes de
um modo novo, embora alguns os empecilhos do presente (incredulidade) sdo os mesmo da
comunidade joanina. Para isso, vale usar o testemunho autorizado daqueles foram
predecessores na fé (padres e doutores da Igreja).

Devido a exigéncia do trabalho por seu caréter siricto sensu na pericope mencionada
peca-se por omissdo em ndo poder explicitar toda a gama teoldgica da “Oragdo Sacerdotal de

Jesus”, mas restringir-s€ ao que parece ser fundamental: ... a vida eterna ¢ esta: que eles te

conhegam... (Jo 17,3)”, para esclarecer:

Este versiculo é claramente uma glosa que da uma defini¢do joanina de "vida eterna"
como conhecer o "unico Deus verdadeiro" e "Jesus Cristo". Ela lembra a ordem para

crer em 14,1 e talvez tenha sido uma formula confessional independente na

comunidade joanina. (JERONIMO, 2011, p. 790).

Sobre este ponto muitos tedlogos e exegetas compartilham a mesma ideia (de que este

versiculo é uma glosa explicativa), ou seja, este versiculo foi uma anotagao do autor joanino

(nota de rodapé) no texto para explicar 0 sentido da expressa
do antes. Esta questdo da-se como superada no capitulo anterior.

o ou esclarecer o sentido obscuro

do mesmo n#o explicita



34

A ﬁnalldéde neste caso detém-se em explanar as interpretagdes teologicas dos padres e
doutores da Igreja. Seguindo uma ordem de progressio cronolégica, Agostinho € o primeiro a
f:omentar d(? uma forma singular no versiculo em Jo 17,3. Os estudiosos joaninos de tempos
idos e atuais perceberam a auséncia oy omissdo do Espirito Santo na oragdo Sacerdotal —

questdo ja ressaltada — contudo nada obsta que nesta “glosa” (v.3) o Espirito Santo esteja

implicito para o autor do Evangelho Joanino, segundo Agostinho:

Consequently, therefore, the Holy Spirit is also understood, because He is the Spirit
of the Father and Son, as the substantial and consubstantial love of both. For the
Father and Son are not two Gods, nor are the Father and Son and Holy Spirit three
Gods; but the Trinity itself is the one only true God.. (AGOSTINHO, Trac. 105)%.

Para Agostinho, o Filho glorifica o Pai, da mesma maneira como o Pai deu-lhe poder
sobre toda a carne; € um amor mutuo, uma agdo reciproca entre o Pai e o Filho. O Filho que
recebeu o poder sobre todos os homens e estes dados ao Filho pelo Pai, o Filho dar-lhes “vida
eterna”. E esta € “a vida eterna”, o conhecimento do Pai, o rosto do Pai revelado no semblante
do Filho aos homens; desta forma, o Filho glorifica o Pai, para que Ele seja conhecido por
todos os que o Filho recebeu do Pai.

O Filho de Deus € o plenipotenciario do Pai por exceléncia (cf. Jo 1,18). Por
conseguinte, se 0 conhecimento de Deus € a “vida eterna”, devemos fazer os maiores avangos
nesta vida, na propor¢do em que estamos ampliando tal conhecimento, assim, ndo devemos
morrer na vida eterna; contudo, para que ndo haja morte, o conhecimento de Deus deve ser
aperfeigoado. Para ampliar o conhecimento de Deus nio tem outro método sendo pelo
caminho da fé. Esta é um dom de Deus concedido pelo Seu Santo Espirito cuja mogéo leva o
crente a “vida eterna”.

Outro padre da Igreja cujo pensamento mantém certa proximidade com o ponto de
vista de Agostinho no concernente ao “monoteismo” joanino ¢ S&o Jodo Crisostomo; contudo,
“boca de ouro” ndo faz mengdo ao Espirito Santo em Jo 17,3 nem em nenhum

0 denominado
outro versiculo do capitulo de Jo 17 como fez Agostinho a0 v.3, mas com palavras proprias

ani iro” arecer do mesmo, este
deteve-se sobre o termo “tnico Deus verdadeiro”, e que segundo o p ;

iri Jul i Ele é o Espirito do Pai
2 a : nte, o Espirito Santo também € compreen.dldo, porque Eleé o
IR o Gonsar e nsubsﬁancial no amor de ambos. O Pai e o Filho ndo sdo dois deuses, nem

e Fllh'o’ e g s\{b.sttaréﬁi: t‘;gs Deuses; mas a Trindade em si € o tnico verdadeiro Deus. E, no entanto,
o . an Siiloporep 1(7)‘1110 nem o Filho o mesmo que o Pai, nem o Espirito Santo o mesmo que o Paieo
o Pai ndo é.o mesmo que O X'l it  Santo sdo trés pessoas distintas, no entanto, a Trindade em si € um sé Deus.
B aeEsporTiho oo Bar @ Augustine. Tractates on the Gospel of John (Tractate 105). Disponivel em:

Par ao texto citado Cf.
<<hattt::r//a;:rs:v?newadvent.org/fathers/ 1701105.htm>>. Acesso em 20/10/2016.
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termo foi utilizado P oy ]
pelo autor Joanino com a finalidade de distinguir o Deus verdadeiro

dgeslesquemio so-deuses: Esta interpretagiio também faz estudiosos modernos.

A’ﬁne.ll, Nao existem “deuses” como era a mentalidade dos coetaneos do autor joanino
ou da propria comunidade joanina, mas existe o “(nico Deus verdadeiro”. Para Crisostomo,
Jesus estava prestes a enviar os discipulos aos gentios, e se estes como destinatarios da
ve.rc%ade. celeste ndo acolhessem tal verdade porque de tais palavras (inico Deus verdadeiro),
rejeitariam o unico e verdadeiro Filho de Deus anunciado pelos discipulos, uma vez que quem
ndo acolhe o mensageiro néo acolhe a mensagem (Jesus Cristo), uma vez que o enviado
representa aquele que o envia. (CHRYSOSTOM, 2006, hom. 80).

Tomas de Aquino fez uma reflexfio diferenciada tanto de Agostinho quanto de Sdo
Jodo Crisostomo, embora tenham pontos em comuns no mesmo objeto de estudo (v.1-5),
contudo, cada um priorizou tematica diferente na pericope. Para o doutor angélico a “gléria”,
a “vida eterna” e o “conhecimento” sfo termos que estdo interligados diretamente. Embora
haja disting@0 nos termos, mas nio ha contradigfio entre si, esta constatagfio é confirmada no
capitulo anterior: “Sed numquid vita aeterna data hominibus pertinet ad gloriam patris? Immo,
quia haec est vita aeterna, ut cognoscant te solum Deum verum, et quem misisti Iesum
Christum; idest, ut clarificetur pater in notitia hominum™?*,

O doutor angélico se deteve em refletir sobre dois pontos a expressdo “vida eterna” e o
verbo “conhecer” pela razdo de que ambos estdo interligados pela conjungdo “que” (va),
demonstrando uma condicional. Para explicar especificamente ambos 0s termos, 0 mesmo
optou pelo caminho da via intelectiva, fato que faz seu ponto método nitidamente
caracteristico, uma vez que nenhum outro dentre os padres e doutores da Igreja optou por este
método.

Segundo Tomas de Aquino, existem aquelas coisas que sdo movidas por outras, elas
sio mortas, contudo existem aquelas que ndo sao movidas, ndio sofrem nenhuma agdo exterior
para se mover, mas se automovem, elas sao coisas vivas. Deste modo, todas as atividades que

uma coisa ativa (viva) se move sao chamados de atividades de vida, por exemplo, de querer,

de compreender, de sentir, de crescer € de se movimentar.

O doutor da Igreja compreende o modo de estar vivo em dois sentidos, um integral e

outro parcial. Primeiro porque a coisa tem suas atividades vivas em poténcia, ndo em ato,

24 5 . ida eterna dada aos homens € associada com a_glérla do Pai? Na vgrdade €, por
iss(o:fé ::2::?: nl]laO.S(s;;3 g[:snaig;:m a ti o tnico Deus verdadeirp, e a Jesus Cnsto,”aqufle que enviaste. Aquele
foi enviado para ue o Pai possa ser glorificado e para ser conhecido pelos homens ”. No se teve acesso o texto
i e :»inal. mas na Vversao digital cf. Sancti Thomae Aquinatis Doctoris Angelici super
g}’:ﬁ&i“ﬁﬂ‘%%g’ Disponivel em: <http://www.clerus.org/bibliaclerusonline/de/3n.htm#ey>. Acesso

em 27/10/2016.



36

#ga0; por e?;empllo 5 alguém que estd dormindo tem vida sensivel porque tem o poder de
molver.-se N redadguma Coisa, embora nio esteja realmente fazendo. De outro modo, se algo
esta V1V.0 (acordado), geralmente estar envolvido em atividades da vida, e entdo ele estd vivo
n%) sentido Ple’nO porque suas faculdades estdo ativas. Por esta razdo, uma que esta dormindo
diz-se que estd por metade vivo (parcialmente). Entre as atividades que vivem a mais alta é a
atividade do intelecto, que é de entender?.

Assim, a atividade do intelecto ¢ a atividade que vive no mais alto grau do ser
humano, segundo Tomaés de Aquino. Ora, assim como o sentido em ato & identificado com o
objeto-sentido em ato, assim também o intelecto em ato ¢ identificado com a coisa entendida
no ato. Desde entéo, compreensio intelectual é a atividade viva, e entender € viver, segue-se
que, para entender uma realidade eterna ¢ viver com uma “vida eterna”. Mas Deus é uma
realidade eterna, e, assim, compreender e ver Deus sdo atos de “vida eterna” possivel ao
homem vivo, cujas faculdades mentais estdo voltadas para Deus.

Contudo, a “vida eterna” referida no Evangelho joanino é uma realidade presente na
vida “biologica”, na vida finita do homem — embora ndo seja a mesma coisa, mas estdo
contidas em si, uma na outra; logo, € na atividade do intelecto que o homem conhece Deus, e
¢ no “ja” desta existéncia que o mesmo possui a vida sem fim, a “vida eterna” através do
conhecimento de Deus. Neste ponto, Tomas de Aquino tem suas razdes em optar pelo
caminho da via intelectiva, uma vez que a primeira porta do homem que deve abrir-se para
Deus é a da mente para que Deus penetre ao coragdo. Pelo que se infere, nada obsta que as
mesmas tenham respaldo nos dias hodiernos, uma vez que o mesmo ndo reduza o
conhecimento da “vida eterna” somente & dimensio intelectiva.

A dimensio intelectiva ou o método intelectivo que parte das dedugdes mentais ndo ¢
um método negativo em si, a problematica esta no caso de restringir-se somente a tal método,
uma vez que compreender a dimensao trans-histérica de Jesus Cristo requer muito mais que

reflexdio, muita oragdo. Por outro lado, nenhum estudioso abriu mdo desse método, o
2

diferencial est4 no fato de que ndo se detiveram somente a €s5€ método e este € 0 caso que se

supde ser de Tomas de Aquino ne explicitagdo do versiculo.

3 i de se conferir em seu comentario ao
8 Tomas de Aquino sobre esse tema po ev
E e es't K p_ensamentoititleo 17,3 também no site citado pode ter acesso ao comentario completo: Cf.
C\gl\r/‘lgr;g‘ﬁTfl:Ymglt)\l r}rc’l—lI‘E:agOSPEL C,)F sT. JOHN. Disponivel em: <http://dhspriory.org/thomas/John17.htm>.

Acesso em; 25/08/2016
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4.2 A interpretaciio da “vida eterna” ng liturgia.

ado “Vi : i

SR, ciboratanto os sinticos quanto as cartas pastorais fazem uso do mesmo. A liturgia
faz uso dessa expressdo, embora n3o se tem elementos que confirme de qual fonte a mesma se
baseia para fazer suas acentuagBes seja provindas do Evangelho joanino, dos sindticos ou das
cartas paulinas, uma vez que poucas vezes cita a mengdo biblica da qual a expressdo origina.

Ocorre que a liturgia em varios momentos utiliza-se deste termo ao lado de outros

<6 1 » )
T (33 . . . o
como “o reino de Deus” e o “reino dos céus™; tendo em vista que esses termos se distinguem

pela contextualizagdo, mas ndo pela designag@o, pois neles ndo h4 separagdo. O contexto se
deve no caso, aos destinatérios da mensagem. O “reino de Deus”, o “reino dos céus” e a “vida
eterna” ndo ocupam recintos diferentes.

No Evangelho joanino, apenas duas vezes o escritor joanino utiliza-se do termo “reino
de Deus” (cf. Jo 3,3. 5). Sendo este recorrente nos sindticos. O fato ¢ que a liturgia
sacramental muito se fez uso desses termos, e acredita-se que a finalidade tenha sido fazer
justica aos quatro evangelhos. Contudo, em se tratando da utilizagdo da expressdo “vida
eterna” quer recorrendo em concepgdes joaninas ou a partir de outros escritos do NT, infere-
se que a liturgia néo fez a devida justi¢a a essa expressao.

O uso do termo “vida eterna” na liturgia ao que se infere sofreu certa alteragdo no
contexto em que foi aplicado quer seja quantitativo quer seja qualitativamente.
Quantitativamente é pouco utilizado e qualitativamente s6 ¢ enfético na dimensdo do “ainda
ndo”, ficando descriminada a questdo do “ja”. Ressalta-se este ponto em virtude de que: “a
ressurreigio de que Jesus falou € algo que se pode realizar antes da morte corporal, e tem

como resultado a posse da vida eterna aqui e agora”. (DOOD, 1977, p. 200).

4.3 O “ja” e o “ainda nao” do Reino de Deus na historia

~ 113 ) 2 o v
Desde o principio, a ideia e a pregagao sobre o “reino de Deus” recebeu distintas

conotagdes, 0 que levou ser pregado de diversas maneiras. O primeiro que interpretou de
2

modo singular foi Jodo Batista (cf. Mc 1,9-11) que pensava 0 “reino de Deus” como um

julgamento iminente de Deus sobre os homens.

Jonas no AT (cf. Jn 3,1-4). do ) e e
«reino de Deus” € Deus reinando na historia, o reino ndo € uma hipotese,

Tendo certa proximidade com a pregagdo de

Para Jesus o

n a 13 Lonan?? . .



noticia que ja se faz 1
que ) presente em Cristo ao nos revelar em sua propria missdo fazendo se
presente e atuante.

Nao se pode enten “rei o ) :
p der 0 “reino de Deus” na otica do “ja” versus o “ainda ndo”. Pois o

presente ¢ o futuro embora sejam realidades distintas, porque se trata do perceptivel para o
imperceptivel, do revelado para o irrevelado, mas ndo sdo duas coisas diferentes. O Jesus
historico e o Cristo da fé sdo a mesma pessoa; Deus se revela no Filho e este tem a missdo de
revelar o rosto do Pai (cf. Jo 1,18). Contudo, o Deus desvelado no Filho (“j4”) é o Deus
misterioso (“ainda ndo”), cujo conhecimento o homem s tera totalmente na eternidade de
Deus.

Quem crer no Filho tem a “vida eterna” (cf. Jo 3,36), porque o Filho € eterno, é Deus
que se faz homem, quem vé o Filho vé o pai (cf. Jo 12, 45), contudo o Pai ninguém viu, mas o
Filho Unigénito que estd no seio do Pai foi quem o revelou (Jo 1,18). Assim, o dinamismo da
Igreja consiste em caminhar na perspectiva do “ainda ndo” que ¢ contemplar a Deus face a
face, embora “ja” se degusta no “hoje” as alegrias da eternidade que € a “vida eterna” em sua

plenitude.

4.4 A “vida eterna” na liturgia sacramental

No tdépico antes mencionado ressaltou se que a problematica da expressdo “vida
eterna” liturgia sacramental ndo consiste no fato desta expressdo ter sido utilizada menos ou
mais que as expressdes “reino de Deus” e “reino dos Céus”. O problema ndo consiste somente
na quantidade de recorréncia do termo mencionado, mas no modo como o utiliza. Esta

mencionada questdo é o que se busca elucidar no ponto de vista litargico.
Primeiro. ressaltar a finalidade da liturgia faz-se evidentemente necessario para que se
2

possa tentar compreender o método € a razio pela qual a liturgia sacramental o utiliza. O

Concilio Vaticano II definiu que:

A liturgia dos sacramentos e dos sacramentais faz com que, para 0s ﬁél:. fc‘luedos
celebram nas devidas disposigdes, quase todos os atos fia vida sejam santif ica gs
pela graga divina que emana do Misterio Pascal da paixdo, morte € ressu;reu;,aof e
Cristo, do qual todos os sacramentos € sacramentais receberq o seu po e;ir, e faz
també;n com que o uso honesto de quase todas as coisas materiais possa ordenar-se

3 santificagdo do homem € a0 louvor de Deus™.

- Comp. Vat. II, Const. sobre a S. Liturgia, Sacrosanctum Concilium, n. 61.
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com a 0
§ celebragdes dog Sacramentos e bénca 4

futuro, embora j4i estejam

tificando circunstinci : )
san as da vida presente, cuja meta ¢ leva-los a santifi Cto Do a0

encontro definitivo com Deus., Qs Sacramentos sdo sinais visiveis da graga de Deus
dispensados pela Igreja que € sacramento universal de salvagdo a servigo de Cristo

. M~as”por OU'tTO lado, o problema consiste no “J&” como sinal da graga apontando para o
“ainda ndo” que -e a “vida eterna”. Pois, para a liturgia sacramental os sacramentos e as
béngdos sdo em vista da “vida eterna”; a leitura da “vida eterna” € sempre feita na perspectiva
do “ainda ndo” e os sacramentos e béngdos sio como o caminho, a porta, a bissola para

atingir tal meta.
Na recitagéo individual da liturgia das horas se diz: “O Senhor nos abengoe, nos livre
A S 275 A T . “
de todo o mal e nos conduza a vida eterna’*’”. Nas béngdos que se referem aos edificios e

atividades se diz: “O Senhor dirija os nossos caminhos, para que vivamos em paz e

285

alcancemos a vida eterna™”. A liturgia sacramental ndo apresenta a “vida eterna” como algo

inalcangavel, inatingivel, porém como algo que “ainda nio” temos e somente com as gragas
de Deus a alcangaremos. Isso demonstra que a concepgdo da “vida eterna” na liturgia se

expressa distintamente dos moldes do estilo joanino.
Porém, para o Catecismo da Igreja Catolica ndo existe ruptura entre o presente € 0

além (futuro), embora se trate de dimensdes distintas. A “vida eterna” ¢ também um ato

presente, atual e do qual os crentes ja saboreiam no agora, no “ja” daquilo que tera em

plenitude na eternidade. Pois: “a fé é um dom gratuito que Deus concede ao homem™ (CIgC,
n. 160). E a fé é o “ja” da “vida eterna” na histéria e na vida do homem que crer: “A f& nos
a alegria e a luz da visdo beatifica, meta da nossa

“face a face” (1Cor 13,12), “tal como Ele ¢” (1Jo

3,2). A fé ja é, portanto, 0 comego da vida eterna”. (CIgC, n. 163).
greja Catdlica nao contradiz a definigdo da expressdo “vida eterna”,
os padres e doutores da Igreja) e o proprio

“yida eterna” €

faz degustar como por antecipagdo

caminhada na terra. Veremos, entdo a Deus

O Catecismo da I

do modo como pensou os predecessores na fé (
4 de diferente € a forma, o método como a

Evangelho joanino. O que h |
rio Evangelho que define esté vida (Con).

determinada. Este método se da na leitura do prop
dos cristdos é qualificada por Jodo abrangentemente como

Uma vez que: a nova existéncia
Portanto, somente na fé percebe-se a

Lo (“vida”) ou fomv 0idVIOS (“vida eterna”).

—

~'Cf. Ordindrio da Liturgia d
Cf. RITUAL de béngaos. N°. 671.

as Horas. Em todos os volumes.




.5 A atualizacio do tema “vj » £ s § A
4 ¢ vida eterna” na praxis da vida cristd em nossos dias

O homem desse século tem praticamente quase tudo em comum a o homem de dois
mil anos atrds, embora a existéncia do homem no tempo (Xpdvog) tende uma constante
“evolug@o”, mas a vida (Biog) marcada por suas angustias e limitagdes é a mesma: de antes, de
hoje e de sempre. O que diferencia os homens no tempo (passado e presente) é o seu mundo
exterior, uma vez que a alma "psiché” é a mesma.

Numa releitura acerca da vida (Biog) do homem do século XXI, fica evidentemente
constatdvel que o ritmo didrio, as opgdes de escolha consequentemente pelo conhecimento
(ywaoke) e acessibilidade ao mundo geografico e seus acessérios materiais, seus habitos,
muda vertiginosamente em consequéncia de um fenémeno denominado globalizagdo — a vida
humana é expressivamente muito mais afetada do que ha cerca vinte séculos atras. O Concilio
Vaticano II reconhece que: “modificaram-se profundamente as condigdes de vida do homem
moderno, do ponto de vista social e cultural, de tal modo que € licito falar de uma nova
historia humana”. (CV 11, n. 374).

Em 2016 caminha-se para aproximadamente mais de sete bilhdes de habitantes no

planeta terra®’. Destes, aproximadamente um pouco mais de dois bilhdes sdo cristdos dentre

catolicos e religides afins’’. Hoje como antes urge a imperiosa necessidade de que o

Evangelho, a Boa Noticia, a grande novidade seja anunciada aos rinces da terra. Embora:

pa ignoram o Evangelho de Cristo e sua Igreja, mas
ncero e tentam, sob o influxo da graga, cumprir por
través do ditame da consciéncia, podem conseguir a

Aqueles, portanto, que sem cul_
buscam a Deus com coragao st
obras a Sua vontade conhecida a
salvagdo eterna. (CV II, n.42).

» iali dados referentes a populagdo mundial.
% i = ite especializado em colher
Est ontra-se neste sl : B oTG.
Dispo:i\:zr:l:r:af: c;mt: n't;/www.worldometers.info/WOrId-p-)Opl-'|'a'ﬂ0n/ o l:cf\itso;/r:/ \(/)v vi \ g/e-of-the-sage.org/>>.
Sobre est . unt: .pode conferir no seguinte site. Disponivel em: < p: .
e ass
Acesso em 05/11/2016



e se especule na busca =
a . de compreender 30 grande mistério. Contudo, uma coisa ¢é evidente

— em Deus abundante ¢ a e I
| Sua graca e infinita Sua misericérdia, disso nada obsta que por

ios s0 por Ele i .
meios p conhecido os Inocentes de culpa alguma, mas em consequéncia da

ignorancia também alcancem a “vig » Wl
a eterna”. Contudo, mesmo com esta possibilidade, sobre

este assunto os padres do Concilio Vaticano II néo afirmam que a missdo deve cessar e que a

Boa Noticia deve ser omitida. Porque afinal, ¢ mais facil encontrar a porta de saida quem

possui uma luz, do que quem peregrina na escuridao
Por outro lado, o Concilio também afirma que: “ndo se salva, contudo, embora
incorporado a Igreja, aquele que, ndo perseverando na caridade, permanece no seio da Igreja

‘com 0 corpo’, mas ndo ‘com o coragio’”. (CV II, n.40). O fato é que:

A' vida verdadeira abre se unicamente no encontro com Jesus Cristo que desperta a
fé, porque nele a forga vital de Deus invadiu o mundo da morte. Nem o caminho do
(re)conhecimento do verdadeiro self, que deve ser tomado na filosofia nem a fé
gnostica numa identidade de carater substancial com um salvador celestial libertam
o ser humano do dmbito da morte. (UDO, 2010, p. 945).

E no encontro de Jesus que desperta a fé, ¢ também Jesus o tinico mediador entre o céu
e a terra. De qualquer forma Udo ndo contradiz o Santo Concilio, apenas enfatiza a
necessidade da evangelizagdo; em virtude de que Jesus venha ser conhecido ¢ amado pelo
maior niimero possivel. A urgéncia da difusdo do Evangelho sempre foi uma prioridade da
Igreja e nisto consiste sua razdo de ser, pois a finalidade € que o Reino de Deus seja pregado e
estabelecido em toda a terra. O Documento de Aparecida usa da beleza estilistica para

descrever a alegria do crente que professa a fé e o desejo de compartilhar tamanha alegria:

antidoto frente a um mundo atemorizado pelo futuro e
elo 6dio. A alegria do discipulo ndo é um sentimento Fie
bem-estar egoista, mas uma certeza que brota da fé, que serena 0 coragdo e capacita
para anunciar a boa nova do amor de Deus. Conhecer a Jesus é o melhor presente
que qualquer pessoa pode receber; té-lo encontrado foi o me!hor que ocorreu em
nossas vidas, e fazé-lo conhecido com nossa palavra e obras ¢ nossa alegria. (DA,

n.29).

A alegria do discipulo €
oprimido pela violéncia e p

O verdadeiro discipulo ¢ aquele que no seio da Igreja se faz presente e atuante de

- - % . C
corpo e alma, ndo na tristeza, mas na verdadeira alegria: conhe
5-]a. Mas em plena consciéncia de que nada lhe

e, ama e adora Jesus. Porque

ele possui o dom da fé e a alegria de t

pertence. tudo sio dons e gragas da parte de Deus. O discipulo ¢ um homem feliz porque ele
’ a” (cf. Jo 3,36; 6,54). Ndo ¢ uma alegria

experimenta no “j&” pelo crivo da fé a “vida etern



individual, egoista,

suem tal jubilo. Co 5 !
pes ! i fitudo, néo se devem 1gnorar os perigos e riscos do mundo no tempo
presente, tendo em vista que:

Ogr i

. ag;{]s?:zl;s?:d?\fz xz:cslto atual, com sua mﬁlti;}la e avassaladora oferta de consumo,

bl i a que br.ofa do coragdo cpxt}odlsta e mesquinho, da busca

ST S s’uperﬁmals, da consciéncia isolada. [...]. Esse risco, certo e
€, correm também os crentes. (EG, n.9),

Esta admoestag@o ¢ plausivel para todo cristdo dos dias atuais, fazendo-se necessario
vigiar e rezar sem cessar (cf. 1Pe 5,8), uma vez que este mundo esta envolto em armadinhas
de todos os géneros, levando o homem ter repidio do que € bom e santo, como escusando-o
do que ¢ util e necessdrio; que consequentemente leva-o a desistir da “vida eterna”, e buscar o
momentdneo que lhe causa mais prazer, além do apego exacerbado (cf. Lc 8,14).

O homem do tempo presente 4s vezes ndo por culpa pessoal, mas pela ignorancia, uma
vez que € ambicioso pelas coisas pereciveis, escapa aos seus olhos o desejo das coisas do alto.
Deus ndo se contentou a oferecer a0 homem somente a vida finita (Bioc), mas deu lhe a
possibilidade de alcangar também a vida sem fim ({on}). Esta vida é a vida onde Deus reina
em plenitude, onde estdo os anjos e santos na alegria plena: “no seu reino ninguém mais vai
sofrer, ninguém mais vai chorar, ninguém mais vai ficar triste”. (MR, p. 1039). Ainda aqui,
estd alegria ¢ prometida no futuro com Deus como em outras mengdes liturgicas ja
ressaltadas.

Contudo, a histéria e os fatos atestam testemunhos de homens e mulheres que
demonstraram em suas vidas terrenas o deleite das alegrias eternas. Onde as dores, as guerras,
o sofrimento, nada os atormentavam, nada os abalaram. Pois eles ja viviam em Deus. Acima
da vida humana existe uma vida superior oferecida para todos, segundo afirma Champlin

(1983, p.573): “Deus representa a forma mais alta de vida. O Logos compartilha seu tipo de
rificagdo com Cristo, compartilhardo a mesma forma de vida. Esta €

vida. Outros filhos, na glo
ja a posse, em partes, daquilo que

a vida eterna”. Segundo o dito popular: “o desejo expressa

i ' j “vi > obviamente ja
se almeja alcangar”. Neste caso, quem Vvive um intenso desejo da “vida eterna” obviamente j

degusta na terra as alegrias por ela oferecidas na eternidade.
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5 CONCLUSAO

A concepgdo de uma vi havits
p vida futura, além-timulo sempre esteve presente na mente dos

POVO’S mdeper.ldente d° tempo, da cultura e das limitagges geograficas. A partir da concepgio
de. fé da Igieja.Catohca Apostdlica Romana foj conveniente ndo elucidar a concepgéo de
vida futura .(v1da eterna) sob o ponto de vista das distintas culturas, mas a “vida eterna” na
concepgdo cristd, no Evangelho joanino.

Em vista do exposto no capitulo primeiro, constatou-se que a comunidade joanina ndo
era formada por uma massa homogénea de crentes, mas era uma comunidade heterogénea,
formada por vdrios grupos e dos quais havia aqueles que rejeitavam Jesus e sua obra e
consequentemente a ideia de “vida eterna”. A temética da “vida eterna” € recorrente no
Evangelho pelo que se constatou em estudos, e a preocupagdo do evangelista consiste em
convencer a todos da comunidade joanina de que s6 possui a “vida eterna” aquele que crer em
Jesus, o verdadeiro Filho de Deus. O desejo do evangelista € que todos tenham a “vida
eterna”.

No livro da gldria, em cujos didlogos se ddo entre Jesus e aos seus discipulos em
particular, contudo, em virtude de sua oragdo dirigida diretamente ao Pai no capitulo 17, no
momento em que ele intercede por ele mesmo (17,1-5), Jesus define de uma vez por todas o
que significa a “vida eterna”, esta supera a dimensdo do simples ato de “crer” e atinge a
dimensdo do “conhecimento”. Jesus da esta defini¢do definitivamente aos incrédulos, ao
mundo, e aos judeus. Estes ndo criam Nele, embora fosse do desejo Dele que todos cressem.
Jesus a define no didlogo diretamente com o Pai e na presenga daqueles que criam Nele (os
discipulos). O verbo crer pode ter base real ou ndo, contudo, € necessario crer para que se
possa “conhecer”, e este verbo implica familiaridade, afinidade, intimidade. Aos incrédulos

deseja-se que creiam para que possam conhecer. E 0 conhecimento de Deus e de seu Filho € a
finalidade do proprio Deus e na qual consiste a missdo do Filho (dé a vida eterna a todos os
que o Pai lhe deu).

Por muito tempo pairou no seio da Igreja como ainda
» s se d4 no pos-tumulo, e tudo que se faz

subsiste em “certas parte da

. Sy e, . - ({22
literatura eclesidstica” a ideia de que a “vida eterna
«“yida eterna” na vida futura. Porém, pelo que

de santo e bom no tempo presente € em Vista da l
40 na joani ue
se infere no segundo capitulo, esta concepgao ndo esta no Evangelho joanino, € pelo q

‘ . » embora seja ad infinitum, ela também se

constata nos estudiosos do mesmo; a ‘yida eterna”, em d ) .
racdo em Jesus
d4 a posteriori na vida e obra daqueles que creem S IneRine SO, 0N

Cristo. Isso confirma o ultimo capitulo.
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