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RESUMO

A paz € um conceito dindmico e, por isso, diz respeito a um amplo projeto na ética social
cristd. Enquanto “dom”, é uma promessa na forma de Alianga, de acordo com o testemunho
das Escrituras; e como “tarefa”, uma obra continua, pessoal e coletiva, em vista de garantir
para todos, sem distingdo, condigdes “mais humanas”. Este trabalho monografico tematiza a
ética da paz levando em conta o seu dinamismo dom-tarefa no compromisso social cristdo a
luz da Carta enciclica Populorum Progressio sobre o desenvolvimento dos povos de Sdo
Paulo VI. De inicio, a partir de uma analise do quadro contempordneo de violéncias,
apresentam-se os elementos biblicos fundamentais para uma teologia da paz e a evolugdo
conceitual do tema na tradigdo ético-social cristd. Em seguida, caracteriza-se a ética da paz
como modelo de desenvolvimento integral e solidario dos povos na enciclica Populorum
Progressio, considerando as vias do humanismo total e das exigéncias de solidariedade,
justica social e caridade universal. Por fim, aponta-se a especificidade do compromisso ético-
social pela paz hoje, bem como seus paradigmas na formagdo cristd, na agdo pastoral e no
testemunho pessoal do Evangelho. “Operar a paz” significa fazer uma opgéo social ética e
atualmente segura, que o Papa Montini resumiu na expressdo: “o desenvolvimento € o novo
nome da paz”. O esforgo por um auténtico desenvolvimento tende a paz como a seu fim

espontineo, uma profecia da restaurag@o definitiva que sera no Reino de Deus.

Palavras-chave: Paz. Desenvolvimento. Populorum Progressio. Humanismo total. Paulo VI.



RIASSUNTO

La pace ¢ un concetto dinamico e, quindi, rignarda un ampio progetto nell’ambito della etica
sociale cristiana. Come "dono", & una promessa sotto la forma di un'Alleanza, secondo la
testimonianza delle Scritture; e come "compito”, un lavoro continuo, personale e collettivo,
per garantire a tutti, senza distinzione, condizioni "pitt umane". Questa ricerca c’¢ I’obiettivo
di tematizzare 'etica della pace tenendo conto del suo dinamismo dono-compito nell'impegno
sociale cristiano alla luce dell'enciclica Populorum Progressio sullo sviluppo dei popoli di
San Paolo VI. All'inizio, dopo un'analisi del quadro contemporaneo delle violenze, vengono
presentati gli elementi biblici di base per una teologia della pace e 1'evoluzione concettuale del
tema nella tradizione etico-sociale cristiana. Successivamente, l'etica della pace ¢
caratterizzata come un modello di sviluppo integrale e solidale dei popoli nell'enciclica
Populorum Progressio, considerando le vie descrite dell'umanesimo totale e delle esigenze di
solidarieta, giustizia sociale e carita universale. Infine, segnaliamo la specificita di un attuale
impegno etico-sociale per la pace ed i suoi obiettivi nella formazione cristiana, nell'azione
pastorale e nella testimonianza personale del Vangelo. "Operare la pace" significa fare
un'opzione sociale etica e attualmente sicura, che Papa Montini ha riassunto nell'espressione:
"lo sviluppo ¢ il nuovo nome della pace". Lo sforzo per uno sviluppo autentico tende alla pace

come alla sua fine propria, una profezia di restaurazione finale che ci sara nel Regno di Dio.

Parole chiave: Pace. Sviluppo. Populorum Progressio. Umanesimo totale. Paolo V1.
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1 INTRODUCAO

Em nossa pesquisa abordaremos o conceito ético de paz como dom e tarefa da ética
social cristd a luz da Carta enciclica Populorum Progressio sobre o desenvolvimento dos
povos, publicada por Sdo Paulo VI na Pascoa de 1967.

O interesse pelo tratamento ético da paz é atual na reflexdo teoldgica diante do
perigo humano de ceder as varias formas de violéncia, passiva ou ativamente. E ainda,
compreende aquela espessura socio-politica subjacente ao tema e ndo raramente olvidada no
testemunho cotidiano da fé. Falamos, entdo, de um contetido de tradigdo no sumdrio da
Teologia Moral Social, com importante repercussdo na Bioética, por exemplo.

A escolha do tema recolhe a convicgdo de que a paz sintetiza uma auténtica
experiéncia de Deus, na complexidade das relagdes humanas, podendo inclusive ser entendida
como graga, isto €, dom, a luz da fé. Esperamos endossar na academia a contribuig¢do
teoldgica carente em muitas elaboragdes contemporaneas sobre a paz. Mesmo que nesse
sentido seja mais eloquente o testemunho de homens e mulheres, em diferentes estados de
vida, que engajam até o proprio sangue, se necessario, na constru¢do de um mundo justo e
solidério, o Reino de paz que o Ressuscitado inaugurou.

A Populorum Progressio do Papa Sdo Paulo VI, que embasa o argumento ético-
teolégico em nossa reflexdo, ¢ um documento relevante porque desdobrou o magistério social,
até entdo revolucionario e em boa parte inédito, da Constitui¢do pastoral Gaudium et Spes do
Concilio Vaticano II. Em quadro mais amplo, a enciclica compde a ala do intenso
ensinamento social dos Pontifices no século XX, marco referencial para a posteridade. Seu
langamento em 1967 € uma dentre outras iniciativas que Sdo Paulo VI implementaria no
imediato pds-Concilio, a fim de concretizar aquele servigo a humanidade do qual a Igreja quer
ser sinal como instrumento de reconciliagdo e de paz.

No primeiro capitulo, partiremos do quadro complexo de violéncias. Constataremos
em diferentes niveis que, se intimamente é possivel ceder a rigidez, a proporgdo das relagdes,
multiplicam-se as formas de intolerdncia. SO entdo retomaremos em sintese os elementos
biblicos fundamentais para uma teologia da paz: o shalom hebraico na Primeira Alianga e a
saudagdo do Ressuscitado no Novo Testamento, ambos constitutivos do dom pascal que se
transformaria em missdo para as primeiras comunidades cristds. Esbogaremos, finalmente, o
historizagdo do tema da paz na tradigdo ético-social cristd. Esta andlise nos ajudara a localizar
o pensamento do Papa Sdo Paulo VI no espago plural da teologia cristd, delimitando

metodologicamente a pesquisa.
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No segundo capitulo, dedicado ao estudo das linhas-mestras da enciclica Populorum
Progressio, nos deteremos, primeiramente, em seu autor, o Papa Sdo Paulo VI, descobrindo
nas iniciativas do seu ministério o conjunto de uma significativa contribuigio 4 paz mundial.
Caracterizaremos a ética da paz como modelo de desenvolvimento integral e solidario dos
povos na Populorum Progressio, apresentando as vias do humanismo total e dos deveres de
solidariedade, justiga social e caridade universal. E ainda no campo do compromisso ético
pela paz, discorreremos sobre o principio dindmico da solidariedade nas duas enciclicas
comemorativas da Carta social do Papa Montini, a saber: Sollicitudo Rei Socialis (1987) de
Séo Jodo Paulo II e Caritas in Veritate (2009) do Papa Bento X V1.

No terceiro capitulo, em nivel praxico, abordaremos a atualidade da obra social da
paz. Entre os ensinamentos do Papa Francisco, recorreremos a sua posi¢do sobre a “bem-
aventuranc¢a da paz” e aos seus quatro principios de Moral Social comentados na Evangelii
Gaudium. A categoria do compromisso ético-social pela paz sera, entdo, aplicada a dois
ambitos decisivos: a formagdo e a agdo, com destaque para a dimensdo cristd em cada um
deles. A maxima repercussdo de tal compromisso € o testemunho pessoal do Evangelho, o que
demonstraremos a partir do exemplo missionario do Padre Pedro Balzi, presbitero fidei
donum na Bolivia nos anos que seguiram a publicagdo da Populorum Progressio.

O conceito de paz sera apresentado em todo o itinerario conforme o dinamismo dom-
tarefa. “Dom” enquanto promessa da categoria teoldgico-biblica da Alianga; “tarefa”
enquanto obra continua, pessoal € comunitaria, de maneira a garantir para todos, sem excegao,
condigdes “mais humanas”. Nesta acepg¢do, a paz significa um projeto ético de ordenamento
social, traduzido como “verdadeiro desenvolvimento”, ja que o progresso dos povos depende
de uma mutua colaboragdo e esta s6 € possivel a partir da superagdo de intolerancias.

Nossa pesquisa justifica-se, e apela em consciéncia a seus leitores, pela convocagdo
de todos os batizados e do “concerto das na¢Ges™ a assumirem pela for¢a da solidariedade o
imperativo cristdo da paz, que ¢ “para todos os homens e para 0 homem todo” uma bem-

aventuranga e uma promessa de novo mundo.
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2 DO MUNDO DE VIOLENCIAS A UMA TEOLOGIA DA PAZ

Toda a esperanga do mundo funda-se no designio e na promessa de paz que Deus
estabeleceu como uma Alianga. A esperanga cristd, por isso, continua a brilhar, ndo obstante
um mundo dilacerado por conflitos. Neste capitulo inicial, partiremos desse quadro complexo
de violéncias, para depois, retomarmos em sintese os elementos biblicos para uma teologia da
paz. Esbogaremos, por fim, o percurso histérico do tema da paz na tradigéo ético-social crista.

Os pressupostos socio-antropoldgicos determinantes serdo considerados transversalmente.
2.1 Raizes na intolerdncia e cendrios de violéncia

A violéncia € antes pratica que teodrica. A histéria humana € marcada por conflitos. A
1deia, por exemplo, de que o mundo ocidental foi “construido por guerras” pode ser aceita a
partir de muitas interpretagées, como muitas e ambiguas sdo as consequéncias de uma posi¢ao
histérica como esta. Uma das ligdes possiveis € que a beligerancia € o oposto do espirito
tolerante. Sua raiz é uma atitude reacionaria de multiplo alcance. Na trama da humanidade,
precisamos descer as formas basicas de intolerancia para entender os cenarios de violéncia.

Seguiremos nesta reflexdo o livro Tolerdncia, por uma ética de solidariedade e de
paz (1995), assinado pelos padres Bernard Haering e Valentino Salvoldi. Nesse manifesto
contra as fontes escondidas da violéncia, os autores comegam por lembrar como o tecido da
historia esta tingido do sangue de todos os séculos. No Ocidente, em dois milénios,
enfrentamos desde as sangrentas persegui¢des romanas e as sucessivas invasdes barbaras;
passando pelas “guerras de religido” contra o Isla, os “hereges” e o0 mundo dos cientistas, € as
querelas entre os proprios movimentos cristdos; até os exterminios na conquista de novos
continentes € as recentes perseguigdes étnicas dos regimes totalitarios...

A violéncia acompanha o ser humano mesmo quando, em diferentes culturas, buscou
caminhos para administrar conflitos. Algumas vezes chegou a “sacraliza-los” numa espécie de
tentativa-limite de controle — por exemplo, a institui¢do das castas — transferindo para a ordem
social sua conflitividade agressiva. O resultado das insegurangas, em maior parte instintivas,
que se projetam sobre aspectos cognitivos e relacionais da pessoa ou de uma coletividade é a
violéncia. O medo faz do outro, ainda que s6 potencialmente, um inimigo. Em termos
neurobioldgicos, temos que

E “natural” a defesa diante do inimigo. As atitudes de intolerancia estariam pois,
ligadas a uma percepgdo do outro como inimigo e a uma “natural” reagio de defesa.
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Tratar-se-ia, gssim, de um comportamento puramente instintivo, cuja raiz reside
naquela parte irracional, ndo especializada, residuo arcaico néo evoluido do cérebro
humano. (HAERING & SALVOLDI, 1995, p. 28)

A intolerdncia ¢ a arquitrave da grande violéncia, e esta é apenas a manifestagdo
menos diplomatica daquela. Outras manifestagdes, como na linguagem, foram menos
percebidas por sua forma cultural sutil. Pelo menos até quando os esquemas de intolerancia
sdo confrontados por sentimentos de pertenga e fraternidade, mormente nas grandes
revolugdes, aquelas de repercussio espiritual sobre cada tempo. Entdo, o natural desejo
humano de paz questiona ndo apenas as formas evidentes de violéncia, condenando as guerras
sangrentas, mas também as formas simples e discretas de intolerancia, em diferentes niveis. O
anseio humano revisa o problema até as suas raizes. No mundo contemporaneo, “foi
Justamente esta situagdo que acabou suscitando, no interior do pensamento iluminista, o
nascimento de uma reflexdo a respeito da igualdade entre os homens e da intolerancia”
(HAERING & SALVOLDI, 1995, p. 14), a que o cristianismo ja aludia fortemente desde
séculos.

Comegando pela rigidez, na esfera pessoal, podemos concluir como é possivel ser
intolerante consigo mesmo, incapaz de reconciliagdo com a prépria histéria, no caminho
oposto ao de uma “psicologia da paz”. E paradoxalmente, a violéncia se multiplica no
complexo das relagdes humanas. Na dimensdo microssocial, temos casos tipicos de
impaciéncia, exclusdo e desprezo. E no padrdo macrossocial, o desencontro ideolégico, o
nacionalismo, o integrismo, o racismo etc., além de suas perigosas recorréncias. Das esferas
das pequenas relagdes interpessoais, inclusive familiares, as maiores, todas estdo expostas as
formas emergentes de violéncia, porque sua raiz ¢ uma intolerancia pessoal e evolutiva.
(HAERING & SALVOLDI, 1995, p. 18-21).

Segundo o mesmo principio, alguém ferido em sua dignidade fica sempre propenso a
uma violéncia sem limites, pois sdo proprias da violéncia reagdes em cadeia. A tese é
confirmada pelos indices de violéncia no mundo. A intolerdncia transita do desprezo
momentineo as guerras, gerando cendrios realmente tdo cruéis a ponto de ninguém duvidar
que exista a violéncia, como existe seguramente a dor derramada sobre os inocentes.

A midia divulga diariamente o espetidculo ao inverso que € a guerra. Terrorismo,
conflitos internos, repressdo politica, guerrilhas, embargos, perseguigdo religiosa etc. Muitos
motivos para distender as guerras em suas consequéncias devastadoras, especialmente a
mortalidade e o fendmeno migratério. A pagina brasileira do Jomal E! pais, em margo de

2018, noticiou que o conflito na Siria, centro de preocupagdes no mundo atual, matou mais de
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meio milhdo de pessoas em sete anos, segundo dados do Observatério Sirio de Direitos

Humanos. A mesma situagdo de violéncia gerou mais de cinco milhdes e meio de sirios

refugiados, dos quais mais da metade sdo criangas e adolescentes. Nos dois primeiros meses

de 2018, mil criangas morreram no periodo considerado o mais mortifero para a infancia siria.

O mapa da guerra ¢ desolador. Grande maioria dos paises tem maior ou menor

envolvimento em sérias crises de violéncia. Os fanatismos, religioso e ideoldgico, € os

interesses de mercado ddo a ténica da destruigdo. O Papa Francisco, em homilias e

pronunciamentos, refere-se a “uma terceira guerra mundial em pedagos”, na qual a violéncia

desenvolve-se agora por uma articulagdo global com novo formato, potencialmente mais

perigoso que no passado. Diante de um “boletim de guerra” da ONU, em 1994, Haering &

Salvoldi explicam em termos concretos a relagdo entre publicidade do horror e despertar da
consciéncia:

Deve-se evitar dizer: “Ha atualmente 65 paises em guerra”. Para quem ouve, esta é

apenas uma cifra e, infelizmente, para as pessoas habituadas a ouvir tantas noticias

catastroficas com milhares de mortos, os nimeros ja ndo dizem mais nada. E preciso

fazer a lista detalhada dos paises em guerra, nio deixando de observar que por detras

de cada nome existem dramas imensos de mées que jamais tornardo a ver os filhos,

de homens que matam muitas pessoas, de jovens que, ao invés de crerem no amor,
crerdo cada vez mais na violéncia. (1995, p. 100)

Em escala nacional, o panorama da violéncia é igualmente preocupante. Em 2018, a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) propds para a vivéncia da Campanha da
Fraternidade o tema: “Fraternidade e superagdo da violéncia”. De acordo com o Manual da
CF 2018 (CNBB, 2017, p. 20), “no Brasil, ocorrem mais mortes por arma de fogo do que nas
chacinas e atentados que acontecem em todo o mundo. Acontecem mais homicidios no Brasil
do que em diversas guerras recentes”. Além dos homicidios, sequestros, estupros e outros
casos graves de violéncia direta, crescem as formas de agressdo ligadas aos meios de
comunicagdo e informagdo; ao preconceito ou 6dio de classe, raga, género; ao descarte dos
recursos naturais; a intolerancia religiosa.

Analisando criticamente os fatores que definem espagos de paz e de guerra na
sociedade brasileira, 0 mesmo Manual aponta como determinantes para a situag@o presente: a
omissdo do poder publico, o poder do dinheiro e o tratamento seletivo no acesso a Justiga
(CNBB, 2017, p. 21). Consequéncia direta da convergéncia destes fatores é que “por
encontrarem-se em uma situa¢do de fragilidade, os pobres constituem as principais vitimas
das mazelas econdmicas por que sucessivamente passa o pais. E, também, sdo as maiores
vitimas de violéncia” (CNBB, 2017, p. 23). O percurso, nesse caso, ¢ claro: da violéncia

institucional a estrutural, da violéncia estrutural a uma cultura da violéncia. Embora mais
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indefinidos que na violéncia direta, os elementos de uma cultura da violéncia no tém menor
poder de ago, e até funcionam como reprodutores sutis das formas de intolerancia.

Em nivel pessoal, vemos crescer a violéncia das atitudes intransigentes e do apelo
ideoldgico. Sobretudo entre grupos de juventude, os modelos ultraconservadores ou as
tendéncias de anarquiza¢do social, os perigos do hedonismo e do narcisismo, parecem
despertar mais interesse que a adesio aos modelos equilibrados de didlogo e doagdo. Ha os
que se opdem formalmente as guerras sangrentas, mas acabam por admitir um liberalismo tdo
ou mais violento na ordem econdmica e social. Tais sujeitos personificam o segredo intimo da
violéncia: seu “enrijecimento” pratico denuncia o “ressecamento” da tolerancia e do respeito,

que teoricamente pretendem salvaguardar. Em todo caso, a violéncia é antes pratica que

tedrica.
2.2 Elementos para uma teologia biblica da paz

Vimos que muitas formas de violéncia ameagam destruir a Criagdo, minando a
vocagdo humana para a comunhio. A esperanga, por sua vez, reivindica participagdo na
histéria. A fé biblica opde a todo sistema de violéncia um solene principio: Deus, o Criador e
sustentador da sua obra, “protege o mundo contra o caos e conduz seu povo, fazendo-o passar
da fase egoista da discordéncia e do auto-aniquilamento para o seu shalom” (HARING, 1979,
p. 366).

Shalom é a tradugdo hebraica da paz no mundo biblico do Primeiro Testamento. Em
si mesma, é uma expressio muito ampla. Seu vasto conceito em Israel aplica-se das
satisfagOes diarias as sublimes esperangas religiosas. Gross (1973, p. 823), no Diciondrio de
Teologia Biblica, atribui a duas fontes a esperanga de uma paz duradoura e universal, que
guiava as expectativas e a vida ordinaria no Oriente antigo: a lembranga a0 menos presumida
de uma primitiva idade feliz e o desejo natural do homem por ordem e felicidade.

O shalom pode designar a saide do corpo (cf. Is 57,18s; Jr 6,14), mas também ¢
usado como uma saudagdo (cf. Gn 29,6; 43,27; 1Sm 16,4s); ora os homens “vdo em paz” (cf.
Gn 26,29; Ex 18,23), ora “buscam a paz” (cf. Dt 23,7; Jr 29,7); “dormem em paz” (cf. Sl 4,9)
ou, no extremo da vida natural, sdo “sepultados em paz” (cf. Gn 15,15; 2Rs 22,20). Segundo o
arquétipo bélico dos povos antigos, mesmo na guerra havia um shalom, associado a vitoria e
as conquistas (cf. Jz 8,7ss; 2Sm 19,25.31; 1Rs 22,28), ou a harmonia entre combatentes,

uninimes na batalha e no éxito. Comum a essas diversas manifestagdes do shalom hebraico é
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sua intimi : . e s o
midade com o sentimento religioso de Israel e, em tltima analise, a paz biblica como
dependéncia de Deus, ou ainda, como dom oferecido por ele. (GROSS, 1973, p. 824).
Gededo construiu um altar a “Javé Shalom”, o Deus da paz (cf. Jz 6,24). Paz é, ainda,
0 termo sintese das béngdos do Senhor, e todas elas conduzem a “viver em paz”. Jerusalém, a
capital santa, significa etimologicamente “cidade da paz” e, no entanto, s6 Deus pode protegé-
la e garantir tranquilidade dentro dos seus muros (cf. SI 122,6-9). A oragdo de Israel,
particularmente nos salmos, é confiante, mesmo contra toda adversidade, porque langa seu
fundamento nessa certeza: é o Senhor quem nos d4 a paz.
O carater de dom que tem a paz biblica desenvolve-se também no discurso profético.
O verdadeiro shalom liga-se imediatamente ao centro tematico do profetismo: a fidelidade do
povo a Alianga com o Deus tnico. Para os profetas, a vontade de Deus é uma “alianga de
paz”, fundada na justi¢a e acolhida num coragdo sincero (cf. Is 54,10; Ez 34,25; 37,26). Com
areflexdo moral do profetismo
se inicia uma evolugdo do conceito que sente a guerra como o oposto da paz. Da
felicidade completa da paz faz parte também o fato de que néo haja guerra (Is 2,4;
9,4). A medida de que esta convicgdo cresce, desponta também a consciéncia de que
a verdadeira paz, como prova da béngdo de Deus, s6 se pode basear sobre a justiga, e
sO a partir dela € que pode crescer. Esta justi¢a pode ser descrita de modo muito
geral como sendo a ordem ética em todos os seus aspectos. Dai € que a paz, algumas
vezes, aparece unida a justica (Is 32,16s; Sl 72,3.7; 85,11). Para se entender esta
conexdo € preciso lembrar que todas as promessas de béng¢éo, mas sobretudo o seu

ponto mais alto, a felicidade da paz, estdo ligadas a observancia da lei (ver Lev 26,6;
Dt 28,1-14). (GROSS, 1973, p. 824)

A paz de Deus anunciada pelos profetas como dom aos que vivem na justiga ndo
exclui o vasto sentido que ja descrevemos acima. Temos, na verdade, um duplo aspecto do
shalom hebraico: sua origem teologal (dom transcendente) e a sua realizagdo ético-social
(tarefa humana). Os estudos em teologia biblica concordam que, de um lado, o shalom tem
realmente esse “‘carater positivo, global, pleno e relacional evolutivo (...), que nem o eirene do
grego neotestamentario nem as vérias linguagens modernas conseguem traduzir de maneira
adequadamente cientifica” (COMPAGNONI et al., 1997, p. 922); mas de outra parte, como
afirma Leén-Dufour (2013, p. 746), “¢ preciso sentir o sabor telirico que persiste nessa
palavra semitica até em sua acepgdo mais espiritual”. E por causa dessa ampla seméntica que,
para o salmista, os impios podem experimentar algum tipo de paz (cf. Sl 73,3), gozando os
bens desta vida; no entanto, seu bem-estar passageiro vale menos que a paz interior, a
tranquilidade da justiga.

O projeto de paz como um exigente ideal divino-humano repercute intensamente no

Primeiro Testamento. Diante das melhores expectativas do nacionalismo religioso, no vértice
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da histéria monarquica de Israel, “o rei ideal se chama Salomio, rei pacifico (1Cr 22,9), sob
cujo reino os dois povos, o do Norte e o do Sul, estio fraternalmente unidos (1Rs 5)” (LEON-
DUFOUR, 2013, p. 747). Quando o povo da Alianga cedia 4 infidelidade, duramente provado
por guerras e exilios, a boa noticia (euanggelion) de paz era o convite 4 reconciliagdo com
Deus, unica esperanga.

Como vimos, o contetdo profético dessa fase é marcado de uma positiva
moralizagdo e rico de espiritualidade. Com efeito, “a paz verdadeira se liberta de suas
limitages terrestres e de suas contrafagdes pecadoras. Os oraculos ameagadores dos profetas
terminam geralmente por um antincio de restauragdo abundante” (LEON-DUFOUR, 2013, p.
747). O aspecto escatoldogico, posto em evidéncia, transforma o shalom em promessa de
salvagdo e felicidade universal, projetada para um eschaton ilimitado e perfeito. Uma paz
final e definitiva, densa de conteudo e, por isso, com sinais interpretados pelos profetas em
diferentes niveis: desde a visdo paradisiaca do mundo criado (cf. Is 11,6-8; 32,15-120; 35,9;
Ez 34,25; Os 2,20; J1 4,18; Am 9,13-15), passando pela concretizagdo dos mais nobres ideais
humanos (cf. Is 11,9; 65,25; Jr 31,31-34; Zc 9,9s), até a unanime amizade dos povos (cf. Is
2,2-4; 19,23-25; 54,13s; Mq 4,1-4; Zc 8,23). (GROSS, 1973, p. 825)

Toda essa expectativa religiosa, sinonimo de libertagdo do povo, que a paz de Deus
convertera em absoluta, estd condensada no messianismo. Enquanto, humanamente, o
Messias é esperado na forma de um vingador implacével contra as nagdes opressoras; bem
outro ¢ o projeto do “novo Israel”, a que apelam os profetas: “indica ndo uma superagdo das
categorias de justiga, mas antes que, com a chegada do Messias, a ‘paz’ é o novo nome da
justiga” (VIDAL, 1999, p. 726).

No Novo Testamento, a resposta € clara: Jesus Cristo realiza toda a esperanga
messianica. O Evangelho da paz € um rosto e um seguimento. Podemos ler em Jesus de
Nazaré os trés aspectos basicos do shalom veterotestamentdrio — teologal, ético-social e
escatologico — e aprofundar o seu sentido até as méximas consequéncias. A tradugdo
neotestamentaria para a paz ¢ a forma grega eirene: a paz de Cristo que, desde o nascimento,
os anjos cantam como dom feito aos homens (cf. Lc 2,14); diferente da paz mundana tanto
pelo que significa como pelo modo de transmiti-la (cf. Jo 14,27); paz integrante do mistério
salvifico de Deus, que supera toda inteligéncia humana (cf. Fl 4,7); identificada, afinal, com o
proprio Jesus, porque “Ele € a nossa paz” (cf. Ef 2,14-15). (COMPAGNONI et al., 1997, p.
922).

Na sinagoga de Nazaré, Jesus conclui seu discurso programatico (cf. Lc 4,14s)

evocando um “ano da graga do Senhor”. Ao que parece, omite propositalmente o trecho



17

1saiano que segue, alusivo 3 “vinganga” de Deus (cf. Is 61,2). De fato, ele é o “Principe da
) .

paz” (cf. Is 9,5) anunciado pelo profeta e o Reino que trouxe ao mundo é uma construgdo
libertadora. “Com esta inabalvel certeza, Jesus assume a dificil empreitada de desmascarar o
Imigo € as estruturas de que ele se serve tanto no Ambito social como religioso. Sdo os
deuses ocultos do poder, da riqueza e da presungdo, que marginalizam, oprimem e destroem”
(VIDAL, 1999, p. 726). Seu messianismo é o do servigo e seu Reino nasce na construgio da
paz.

Marciano Vidal (1999, p. 727) relaciona a paz e o Reino de Deus a partir de quatro
elementos dindmicos, no centro do ministério messianico de Jesus, a saber: (1) tanto o Reino
como a mensagem da paz crescem a medida do homem histérico concreto, progressivo, nao-
acabado; (2) compromisso e responsabilidade sdo determinantes para vencer a passividade e a
impaciéncia diante do projeto de Deus; (3) renunciar a violéncia constitui a sintese do Sermao
da Montanha, ¢ atitude central e abrangente, ndo periférica e circunstancial; (4) por fim,
imanéncia e transcendéncia devem sempre ser consideradas na construgdo do Reino, onde a
paz € o anuncio de um dom e, a0 mesmo tempo, a consecug¢do de uma tarefa.

Na Nova Alianga, a paz € o dom primacial do Ressuscitado: “A paz esteja convosco™
(Jo 20,19). No mesmo encontro, a saudagdo inclina os coragdes para outros dons: o envio, o
Espirito Santo e o poder de reconciliagdo (cf. Jo 20,21-23). E uma sintese pascal daqueles
principios transformadores que Jesus semeou desde a Galileia.

O caréter pacifico e ndo violento do ensinamento de Jesus encontra expressdo no
famoso discurso da antitese de Mt 5, que no comego dos ‘macarismos’ proclama
felizes os agentes da paz (Mt 5,9) (...) Da cruz do ressuscitado, como se expressam
os tedlogos da cruz, se difunde um novo eon, um caminho histérico inédito, que
agora se tornou possivel para os seguidores do Senhor crucificado e ressuscitado,
caracterizado pelo perddo aos inimigos e por uma logica que desconcerta os

inimigos (hoje costumamos denomina-la n#o-violéncia ativa) e inicia processos
incessantes de reconciliagdo. (COMPAGNONI et al., 1997, p. 923)

A novidade cristd é que os discipulos anunciam um novo tempo de paz: primeiro
com Deus, porque o Filho reconciliou o mundo, “pacificando pelo sangue de sua cruz tudo o
que por ele foi criado” (Cl 1,20); depois, entre os povos e nagdes, porque foi derrubado o
muro da separagéo e todos sdo, de agora em diante, como um s6 povo em Deus (cf. Ef 2,14).
Os textos do Novo Testamento, a comegar dos Evangelhos, podem ceder vez ou outra aos
paradigmas bélicos da época de sua redagdo. No plano teoldgico, porém, suas “diretrizes
positivas e enérgicas [contra a guerra] sdo muito mais importantes, por exemplo, do que uma

observagio casual indireta sobre o realismo politico”, como explica Hiring (1984, p. 373),
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depois: hoje o ‘realismo politico’ dos calculos feitos @ mesa ndo tem mais

sentido”.
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sse sentido, a atitude dos primeiros discipulos é revolucionaria. N3o reacionaria, o
ue seri P g 2
q a contraditorio. Os principios de ndo-violéncia e solidariedade redundam no heroismo
dos martires e numa Oposig¢do categdrica a guerra. A repercussdo desse antncio e da atitude

cristd diante do Evangelho da paz veremos a seguir, recorrendo ao critério historico.
2.3 Uma histéria da teologia da paz: impasses e evolucdes

O novo mundo, recapitulado em Cristo, precisa ser fermentado pela adesdo a ele. A
paz neotestamentaria impde aos seguidores de Jesus uma opgdo tdo clara quanto desafiadora
no contexto em que viviam. Enquanto o mundo do Império se apoiava no dominio
hegemdnico de Roma, cuja propaganda se baseava justamente na manutengfo tiranica da
ordem social, os cristdos apontaram outra via. Firmados no Evangelho, apostavam numa
elevagdo moral das relagdes, através da justica e da solidariedade, afirmando um novo e
definitivo fundamento. Em termos gerais, pretendiam uma radical “transfigura¢do da pax
romana (cf. At 24,2), pois Deus anunciou a paz por Jesus Cristo mostrando-se ‘o Senhor de
todos’ (10,36)” (LEON-DUFOUR, 2013, p. 749).

Thomas Merton, monge trapista e tedlogo preocupado com a violéncia globalizada
do ultimo século, revisitou o desenvolvimento histérico da teologia da paz em seu manifesto
polémico Paz na era pds-cristd. Tinha como objetivo refutar os argumentos que tentavam

uma conciliagdo absurda entre ética cristd e corrida armamentista. Nessa obra, ele nos da com

clareza os alicerces de fé dessa teologia na antiguidade crista:

A principio, portanto, a paz cristd ndo era considerada simplesmente uma
consagracdo religiosa e espiritual da Pax Romana. Era uma dadiva escatolégica do
Cristo Ressuscitado (Jo 20,19). Ndo poderia ser alcangada mediante qualquer
programa ético ou politico. Fora dada como a suprema dadiva do Espirito Santo,
tornando os homens espirituais e unindo-os no corpo “mistico” de Cristo. A paz
cristd é, de fato, um fruto do Espirito (Gl 5,22) e um sinal na presenca divina no
mundo. (MERTON, 2007, p. 108)

Os primeiros crist3os replicaram em si mesmos aquela paz messidnica com que se
comprometiam pelo batismo. Divisdes, conflitos, discordias, cismas, 6dios e guerras diziam
respeito a “antiga vida”, transformada em nova existéncia pela pascoa de Cristo. “O cristdo é
e deve ser por sua propria adogdo, como filho de Deus em Cristo, um pacificador (Mt 5.,9).

Ele se propde a imitar o Salvador que, em vez de se defender com doze legides de anjos (Mt

26,55), se permitiu ser pregado na Cruz e morreu, rezando pelos algozes” (MERTON, 2007,
7 g poamsa———— e i et .
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p- 109). Quanto 2 guerra, que Cristo ndo abengoou nem proibiu, é clara a partir da sua
recomendagdo a Pedro (cf. Jo 18,11) que ela pertence ao “reino deste mundo”, no qual
estamos sem pertencer propriamente ao mundo.

O verdadeiro combate para os cristdos é sobrenatural, de que se tem uma leitura
escatologica no Apocalipse. A Igreja nascente enfrenta sem armas os poderes deste mundo —
concretizados, naquele tempo, no Império Romano — e sofre dele as durissimas persegui¢des
que culminam num “exército de martires”. No entanto, é a fé da comunidade cristd que se
impde pela ambiguidade do martirio. Se para os algozes, a morte violenta representa o triunfo
de suas forgas sanguinarias; para os que creem, 0 martir é uma testemunha revolucionaria do
Reino da paz. Quando vier a consumagio, declara ironicamente o autor sagrado, o império
mundial da Babil6nia vai embebedar-se com o sangue dos martires de Jesus (cf. Ap 17,6) e
sera completa a sua ruina. (MERTON, 2007, p. 110-112).

No século III, Origenes elenca na obra Contra Celsum sua defesa contra as varias
acusagbes em torno da “seita cristd”. Inclusive contra as obje¢des de seu interlocutor a
respeito de assuntos éticos da cidadania romana: os cristdos seriam elementos sociais
rresponsaveis e egoistas, porque se recusam a combater no exército e ferem com uma
“doutrina passiva” os interesses comuns de ordem e seguranga do Império. Origenes traduz a
contribui¢do dos cristdos em termos do papel espiritual e transcendente que estes assumem,
rezando pelo imperador e pelo éxito das politicas sociais. Insiste numa oposi¢do radical a
guerra, contra a qual depde diretamente a consciéncia cristd. “Para Origenes, ndo havia divida
de que o cristdo era um pacifista” (MERTON, 2007, p. 121).

Na contramio da evangelizagdo, porém, o mundo romano também se impora. E
emblematico que a conversdo de Constantino e o reconhecimento do cristianismo pelo Edito
de Mildo (312 d.C.) liguem-se a uma batalha militar. O alinhamento entre Império e Igreja
cristd, sobretudo quando esta se tornar a religido oficial, implica também o relaxamento moral
de muitos “novos cristios”, incapazes de uma boa sintese entre a piedade evangélica e a
classica cidadania romana. Um século depois, o tema da paz messidnica recuaria mais ainda,
tal era o cenario caodtico do fim da Antiguidade ocidental, com a queda de Roma e o auge das
invasdes barbaras.

O Evangelho da paz, com seu marcante teor positivo, “tende a diluir-se na utopia, ao
passo que progressivamente a consciéncia dos cristdos termina dando-se por satisfeita no
perimetro da unica paz que parece possivel: a paz negativa, concebida como trégua e
respiragdo entre conflitos” (COMPAGNONI et al., 1997, p. 923). Duzentos anos depois de
Origenes, até o ilustre bispo de Hipona, Santo Agostinho, estava honestamente preocupado
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em prover de argumentos cristfios os exércitos de defesa no norte da Africa, cercado pela
violéncia barbara. A situago era bem mais dificil que nos tempos da pax romana, € os
dilemas morais, certamente maiores. Na passagem para a Era medieval, vendo crescer o
impasse entre a manutengio da ordem e o imperativo do amor fraterno, Agostinho recorre a
extrema ratio para admitir intelectualmente um tipo de “guerra justa”, que ele prefere nomear
“guerra de misericordia”. Merton sintetiza a logica agostiniana: “O ato externo pode ser
violento. A guerra ¢, sem duvida, lamentivel. Mas se o motivo interior da pessoa €
inteiramente dirigido a uma causa justa e ao amor pelo inimigo, entdo o uso da forga ndo é
injusto” (2007, p. 124).

Os principios da “guerra justa” sdo ambiguos e sua concretizagdo, exaustivamente
complexa. Em resumo, trata-se de estabelecer com rigor juridico os critérios pelos quais se
pode tolerar uma agdo armada, quando n3o uma verdadeira guerra ofensiva. Os autores
medievais € modernos tentaram de muitos modos aparelhar o conceito de “extremidade” da
causa justa. Santo Tomas de Aquino apela a coexisténcia necesséria entre a autoridade do
governante, uma grave culpa moral a ser punida e a reta intengdo. No século XVI, com os
Estados soberanos e a laicizagdo do “tratado sobre guerra e paz”, novo impasse: os conceitos
de culpa grave e reta intengdo passam ao regimento dos interesses nacionais.
(COMPAGNONI et al., 1997, p. 559)

“Embora se tenham apresentado diversas classificagdes, a mais corrente distingue
entre as condi¢des que é preciso satisfazer antes de iniciar a operagdo militar (ius ad bellum) e
aquelas que deverdo presidir o seu desenrolar (ius in bello)” (VIDAL, 1999, p. 746). Em
consequéncia, a teoria da “guerra justa” cresce por seu cardter experimental peculiar,
adequada ao que se deseja consentir. De extrema ratio passa a hipothesis diante do dever de
preservagdo da moral ou manutengdo da ordem. Eis o que Santo Agostinho ndo imaginava,
posto que as suas conclusdes visavam a paz como meta indiscutivel. Por isso, Merton
esclarece:

A deficiéncia do pensamento agostiniano, portanto, esta ndo nas boas inten¢Ges que
suas ideias prescrevem, mas em sua excessiva ingenuidade com respeito ao bem que
pode ser alcangado mediante o uso da violéncia, que ndo pode sendo despertar o pior
que ha nos homens. E assim, infelizmente, durante séculos, ouvimos reis, principes,
bispos, sacerdotes, ministros, e Deus sabe quantas variedades de vigarios e
sacristdos untuosos, insistir com toda veeméncia para que os homens peguem em
armas, em nome do amor, e exterminem misericordiosamente seus inimigos
(inclusive outros cristdos), sem omitir a purificagdo de suas intengdes subjacentes.
Essa politica tem sido levada a tais extremos inacreditaveis que chega, efetivamente,

a constituir um dos maiores escindalos de toda a historia da cristandade. (2007, p.
125)
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S6 mais fecentemente, com a iltima enciclica de Sao Josio XXIII —a Pacem in Terris
(1963) — percebe-se uma decisiva virada nesse caminho. O mundo havia assistido ao terror de
duas Grandes Guerras em meijo século e, agora, gestava-se em escala global um desastroso
conflito entre poténcias capitalistas e socialistas. Recolhendo o ensinamento magisterial desde
Bento XV até Pio XII, seu predecessor, o Papa Roncalli estende um apelo profético a todos os
homens de boa vontade: “¢ absurdo afirmar que nesta nossa era atdmica a guerra seja um
meio apto para ressarcir direitos violados” (Pacem in Terris, n. 127). Pela primeira vez um
Pontifice dirige inclusive a ndo-cristidos um documento oficial, e o faz para conclamar os
povos a resolverem suas dissensdes por acordos e didlogo honesto, nunca por armas. O
“absurdo da guerra™ ¢ pura contradigdo na ordem moral fundada em Deus, autor e doador da
paz verdadeira.

A Constituigdo pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II consagrou a
posi¢do da Pacem in Terris. No quadro do quinto capitulo do documento, 4 promogdo da paz

e a unidade dos povos (nn. 77-83), os padres conciliares sintetizaram o altissimo conceito da

paz auténtica:

A paz € “obra da justi¢a™ (Is 32,7). Néo se limita, pois, 4 mera auséncia de guerra,
nem tampouco ao equilibrio de for¢as entre os adversérios, e, muito menos, ao
dominio absoluto de um sobre o outro. Fruto da ordem humana prevista para a
sociedade pelo seu divino Fundador, é chamada a ser progressivamente realizada
pelos seres humanos em busca de uma justiga sempre maior. (...) S30 necessarias,
para que haja paz, a vontade firme de respeitar a dignidade das pessoas e povos e
disposigdo efetiva de exercer a fraternidade. A paz, além da justiga, é fruto do amor.
(GS, n. 78)

Nio é um instrumental para medir a liceidade das guerras nem simples apéndice
moralizante. A paz deve reconstituir verdadeira preocupagéo no centro do amincio evangélico.
Encontramos aqui, como em toda a teologia conciliar, uma “refontizagdo” do tratado
teologico sobre a paz cristd. A exemplo dos primeiros cristéos, sacrificados pelo Evangelho da
paz, somos confrontados pelas implicagdes éticas de nossa opgdo. Segundo Thomas Merton,
podemos reagir de duas formas ao forgoso dilema: “seja desvencilhando-nos inteiramente de
nossa consciéncia e agindo com a mais crassa impiedade, seja purificando nossa consciéncia e
aperfeigoando-a, até o ponto da mais absoluta fidelidade a lei moral e ao amor cristdo” (2007,
p. 132).

Perseguindo tal fidelidade, “o magistério recente concede maior relevancia a
inspiragdo ndo-violenta, ndo somente em face das opgdes individuais dos que sfo contrarios a
guerra, mas também com relagdo a suas implicagdes politicas e sociais” (VIDAL, 1999, p.

758). Cresce, portanto, a compreensao de que o dom da paz traduz-se numa tarefa concreta.
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Combater o :
absurdo da guerra consiste em que “uma politica de paz e novas estruturas de paz

deveriam facilitar A
uma nova tomada de consciencia, e esta, por sua vez, deveria promover

uma nova ordem e novas estruturas favoraveis 3 manutengdo da paz” (HAERING, 1979, p.
392).

{\ssxm, O conceito e a teologia da paz adquirem nitida relevancia em todo o setor da
etica social e, segundo alguns, exigem que se inverta o procedimento da GS, que
COIQCa'o tratado da paz depois dos discursos politico e econdmico, quando deveria,
a0 Inves, precedé-lo, porque a vida familiar, social, politica e econdmica conseguem

da grande visio da paz paradigmas de comportamentos mais verdadeiros e
adequados. (COMPAGNONI et al. , 1997, p. 927)

Para encamar-se no mundo atual, a paz cristd precisa apoiar-se nessa renovada
perspectiva €tica, abrangente e desafiadora. Néo significa apenas reafirmar a ordem moral € a
lei natural, porque lei e ordem, para o homem contemporaneo, sio questionaveis ou ja foram
esquecidas. Os cristdos foram constituidos “operarios da paz” em todos os espagos, da politica
as relagdes econdmicas e sociais, chamados a solicitude pelos direitos e deveres pessoais e
coletivos. S6 desse modo os que creem podem dar provas de que a justi¢a e o direito s3o reais
e essenciais, ndo simples ideias consoladoras. (MERTON, 2007, p. 234).

Historicamente, durante a Guerra Fria, Ocidente e Oriente se igualaram cada vez
mais em frieza moral. A partir da ampla sensibilidade dos Padres Conciliares, o pedido de
conversio mudou o seu eixo: da perspectiva horizontal-ideoldgica (capitalismo versus
socialismo) passou a vertical-socioldgica (nagdes ricas do Norte versus nagdes pobres do Sul).
Com a evolugdo do magistério social, essa impostagdo teolégica denunciou, além da crise das
ideologias, o grito angustiado das nagOes subdesenvolvidas, que ardiam em dramaticos
conflitos sociais e econdmicos. Sdo Paulo VI traduziu o tema numa enciclica memoravel, a
Populorum Progressio (PP), da qual nos ocuparemos a seguir. Ela enquadra uma renovada
compreensio em nivel teologico dos esforgos para alcangar a justiga e a solidariedade entre os

povos, no itinerario da verdadeira paz.
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3 PAZ E DESENVOLVIMENTO SOCIAL NA POPULORUM PROGRESSIO

Antes de passarmos propriamente a0 estudo da enciclica Populorum Progressio, nos
de.te.remf)s ©m Seu autor, o Papa Sdo Paulo VI, descobrindo em vérias iniciativas do seu
ministério o conjunto de uma significativa contribuigio a4 paz mundial. Em seguida,
caracterizaremos a ética da Paz como modelo de desenvolvimento integral e solidario dos
povos na Populorum Progressio, apresentando as vias indicadas pelo documento: o
humanismo total e os deveres de solidariedade, justiga social e caridade universal. Ainda em
perspectiva do compromisso ético pela paz, trataremos do principio dindmico da solidariedade
nas enciclicas comemorativas da Carta social do Papa Montini, a saber: Sollicitudo Rei

Socialis (1987) de Sao Jodo Paulo II e Caritas in Veritate (2009) do Papa Bento X VI.

3.1 Sao Paulo VI e a op¢io cristi pela paz

A Populorum Progressio ndo é um texto isolado no magistério de Sao Paulo VI, nem
um manifesto solitario em favor da paz. A enciclica nasceu da sensibilidade do Pontifice ao
mundo dos pobres aliada a uma vasta cultura humanista. Seu ministério foi vivido nesse
servigo de didlogo. Os multiplos apelos a solidariedade mundial, viajando ou escrevendo, sdo
como paginas do magistério transbordante da sua vida.

Giovanni Battista Montini nasceu em Concesio, na Provincia de Brescia, no norte da
Italia. Foi ordenado sacerdote em 29 de maio de 1920. Em 1924 ja trabalhava na Secretaria de
Estado da Santa Sé e em 1925, foi nomeado Assistente Eclesiastico Nacional da Federagdo
Universitaria Catélica Italiana (FUCI). Aqui vemos em relevo o talento diplomatico e a
capacidade intelectual do jovem presbitero. Sua dedicagdo ¢ marcada de um auténtico ritmo
pastoral, mesmo adsorvido por fungdes burocraticas. No envolvimento com 0s jovens
universitirios ndo se limita a oferecer argumentos cléassicos. O Pe. Montini oferece também
sua amizade, disposto a partilhar questdes existenciais, debates profundos, temas que o fazem
progredir na investigagdo do ser humano, sem temer o drama aberto do nosso tempo. Seu
dislogo foi se enriquecendo de uma percepgdo honesta e prudente, que serd determinante em
todo o0 modo de conduzir a Igreja futuramente.

Em 1937 o Papa Pio XI o nomeou Substituto da Secretaria de Estado. Dezessete anos
depois, foi eleito para a Catedra Ambrosiana, pelo Papa Pio XII, e criado Cardeal no primeiro
Consistério do Papa Sdo Jodo XXIII, em 1958. O episcopado em Mildo deu provas de seu

espirito eclesial e de uma profunda ciéncia da realidade. Em sintonia com o Concilio Vaticano
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II, sentia os ardore x :
: $ de renovagio e anunciava em discursos equilibrados as linhas-metras

desse novo cami . R A !
aminho. Seu perfi} — diplomatico, inteligente e apaixonadamente eclesial — fez-se

notar de muitos modos, conjugando espiritualidade e ag¢do em um “homem da Ciria”. Com a
morte de S&o Jodo XXIII, foi eleito Sumo Pontifice em 21 de junho de 1963, assumindo o
nome Paulo VI. Sobre ele recaiu a dura tarefa de prosseguir o grande Concilio, iniciado ha
menos de um ano, € o fez néio sem grandes sofrimentos, que ele transformou em oportunidade
de imolagdo pessoal. S6 um amante tio vivaz da Igreja de Cristo poderia conduzi-la com a
caridade e a lucidez que se exigiam na “virada copernicana” do Vaticano II.

Seu amor pela humanidade o levou como “Papa peregrino” a todos os continentes:
Terra Santa (1964), india (1964), Fatima (1967), Bogot4 (1968), Uganda (1969), Extremo
Oriente e Austrdlia (1970). Escreveu documentos memoraveis, muitos ndo superados.
Prolongou neles a sabedoria do Concilio. Os mais importantes trataram sobre a Igreja, a
Eucaristia, o Celibato Sacerdotal, a Defesa da Vida Humana, o Culto Mariano e a
Evangelizagdo; além da sua Carta social, Populorum Progressio, objeto de nossa pesquisa.
Sua vocagdo diplomética estendeu-se a um esforgo ecuménico de grande vulto. Cercado de
um novo quadro na Igreja universal — de um lado, marcada pelo aggiornamento progressivo
das estruturas, e de outro, pelo desestimulo dos que ndo queriam respirar o ar puro de
renovagdo — Paulo VI seguiu seu caminho, iluminado pelo dom sobrenatural da fé, até o dia
em que o Senhor o chamou, num domingo, Festa da Transfigurag@o, em 1978. Foi canonizado
pelo Papa Francisco em 14 de outubro de 2018.

Muitos titulos pretendem definir o Papa Sdo Paulo VI na histéria recente da Igreja. E
ao mesmo tempo, nenhum deles pode resumir toda a sua decisiva contribuigéo para o ultimo
século, especialmente quanto a maturidade da fé. O Patriarca Atendgoras, em 1964, ndo
exitou chama-lo “Paulo II”’, sugerindo certa afinidade entre as dimensdes do pontificado de
Paulo VI e a missdo do Apostolo dos Gentios. Poderiamos chamé-lo ainda: o Papa do
Concilio, do ecumenismo, da alegria cristd, da civilizagdo do amor, da defesa da vida, do
tempo futuro... Papa mestre e testemunha, especialista em humanidade, apaixonado por Cristo
e pela Igreja; e com razdes mais especiais, Pontifice da paz. (PAROLIN, 2017, p. 32-33).

O atual Secretario de Estado, o Cardeal italiano Pietro Parolin, numa conferéncia aos
Bispos espanhéis intitulada I/ magistero e il ministero di Paolo VI sulla Pace, afirma:

As suas multiplas exortagdes 4 paz e as suas varias iniciativas para promové-la
manifestam, antes de tudo, um profundo senso de responsabilidade. A primeira
razio de Paulo VI quando explicava sua insisténcia sobre a paz era, de fato, o “nosso

dever de Pastor universal”, a responsabilidade.que derivava do seu altissimo oficio.
Ele se referia nesse sentido a longa histéria do Papado e em particular, aos
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gg:‘;“ﬁl:mentos que, primeiro na Europa modema e contemporanea e depois em
i rizonte Hlundlal, levaram o Bispo de Roma a assumir sempre mais o perfil

€ "pal ljmversal dos povos. Sobre estas raizes, no curso do século XX, de Bento
XV a Jodo XXIII — e este esforgo continua até hoje —, o Papa se transformou em um
h?mem'd.e paz, sempre mais reconhecido e escutado em nivel mundial, tanto pelos
nao-catdlicos quanto pelos ndo-crentes. O Beato Montini conhecia bem essa
evolugdo da figura do Papa e por isso ligava diretamente o seu empenho pela paz a
Sua responsabilidade como “Pastor dos povos”. (2007, p. 34, tradug@o nossa)

Desde o texto programatico do seu pontificado, a Enciclica Ecclesiam Suam (1964),
Sdo Paulo VI declarou particular interesse pelo tema da paz: “Desejamos, sim, contribuir para
inculcar & humanidade sentimentos e atitudes que se oponham, por um lado, a quaisquer
conflitos violentos e mortiferos, mas que, por outro, favoregam todos os ajustes corteses,
razoaveis e pacificos das rela¢es entre os povos” (n. 6). O Papa evidencia sua preocupag¢io
por solidificar relagdes pacificas entre as nagdes, especialmente através do didlogo franco e
disponivel. Mereceria extensa apresentagdo a “teologia do dialogo” elaborada por Sdo Paulo
VI neste documento inaugural; aqui, porém, nos limitaremos ao essencial: o didlogo é uma
atitude fundamental e instrumento privilegiado da comunidade eclesial.

No magistério montiniano, a paz ¢é fruto de um estilo ético, generoso e acolhedor, a
expressdao de um modo de viver e cultivar as relagdes sociais. Quem busca no fundo de suas
mensagens indicagdes técnicas de politica internacional, defronta-se, na verdade, com um
itinerario pedagogico, no qual todos os homens e mulheres do mundo tém um papel a
cumprir. “Herdeiro do Concilio”, Sdo Paulo VI apela aos diversos atores sociais, responsaveis
em seus niveis € competéncias por uma educagdo para a paz e, particularmente, pela
sensibilizagdo da juventude nesse sentido. (CESAREO, 2008, p. 66).

Na mesma perspectiva, situou a sua presenga na Assembleia Geral da ONU, em 4 de
outubro de 1965. Acontecimento inédito na tradi¢do do papado. Para o Pontifice, tratava-se de
operacionalizar uma intuigdo-chave do Concilio: abrir-se ao dialogo com os homens do nosso
tempo. “Em Nova York, Paulo VI se apresentou de modo humilde, ndo como mestre, sem
pretensdes quanto a impor seu pronunciamento, pondo-se, em vez disso, a servigo de todos os
paises do mundo, representados em sua maior parte naquela sede” (PAROLIN, 2017, p. 34,
tradugdio nossa). N&o se baseou na autoridade religiosa do Sucessor de Pedro. Em seu lugar,
preferiu a autoridade moral em que se funda a Igreja Catolica para realizar sua vocagdo no
mundo, “sinal e instrumento de intima comunhéo com Deus e da unidade de todo o género
humano” (LG, n. 1).

No 4pice do seu pronunciamento, 0 Pontifice lembrou aos lideres mundiais: “os
intteis massacres e as aterradoras ruinas sancionam o pacto que vos une, num juramento que

deve mudar a histéria futura do mundo: nunca mais a guerra, nunca mais a guerra. Ea paz, a
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paz que deve @ar 0 destino dos povos e de toda a humanidade” (Discurso na sede da ONU,
1965,’ n. 6).‘1\.4&18. ac%iante, evocou as condigdes para a paz, que sdo principios morais, mas
também espirituais. E tocante Sua preocupagdo pelos menos favorecidos, os famintos de pdo e
de cultura, violentados pela privagdo dos direitos fundamentais. Aproveitando o oraculo
profético: “Das espadas fardio relhas de arado, e das langas, forjardo as suas foices” (Is 2,4),
aponta como tarefa urgente transformar os instrumentos de morte (a corrida armamentista) em
instrumentos de vida (investimentos solidérios). Convicto humanista, Sdo Paulo VI ligou
diretamente o empenho pela paz € 0 amor aos pobres.

N&ct.e campo, ficou conhecida, principalmente, a expressio de Jodo XXIII sobre a “a
Igreja de todos, e particularmente a Igreja dos pobres”. Mas como sublinham
estudos recentes, Paulo VI também reservou ao tema ampla atengdo nos anos do
Concilio. Em seu magistério se encontram, a propésito, expressdes profundas e
penetrantes; foi ele quem pediu ao Cardeal Lercaro reflexdes e propostas sobre essa
questdo e uma particular sensibilidade em relagio a ela foi vivida por Paulo VI com
0 gesto da renincia a tiara em vista de doa-la aos pobres. Na mesma linha est4 a
viagem a India, em 1964, onde foi acolhido por mais de quatro milhdes de pessoas.
(PAROLIN, 2017, p. 36-37, tradugo nossa)

Entre 1967 e 1968, no imediato poés-Concilio, trés iniciativas de Sdo Paulo VI
definiriam sua posi¢do pela paz mundial. A primeira delas foi a criagdo do Pontificio
Conselho lustitia et Pax, com o Motu Proprio Catholicam Christi Ecclesiam, de 6 de janeiro
de 1967, que descrevia como objetivo do novo Conselho: “suscitar no povo de Deus a plena
consciéncia de sua missdo no mundo presente, a fim de promover, de um lado, o progresso
dos paises pobres, e de outro, encorajar a justi¢a social entre as nagdes subdesenvolvidas,
trabalhando elas mesmas pelo proprio desenvolvimento™ (c. II, tradugdo nossa). A fungio do
novo organismo seria aclarada pelo documento da Pascoa de 1967, a Enciclica Populorum
Progressio. Por fim, em 1° de janeiro de 1968, o Papa consolidaria seu legado com a
instituigio da Jormada Mundial da Paz, celebrada anualmente com uma mensagem do
Sucessor de Pedro. Através destas mensagens, 0 anuncio da paz ecoa com aquela repercussao
que sempre teve no intimo do Papa Montini.

Nos primeiros anos do decénio iniciado em 1970, Paulo VI alargou a sua reflexdo
sobre a paz ao terreno da questdo ecologica e as ameagas as fontes de vida, como o
ar, a 4gua, o alimento. O shock petrolifero que seguiu a Guerra do Kippur lhe fez
temer que irrompesse uma luta terrivel entre as grandes poténcias pelos recursos
necessarios ao seu desenvolvimento. Aos temas ja tratados nos anos anteriores se
uniram ainda a protegdo das minorias étnicas e a oposigdo a politicas demograficas
cada vez mais deploraveis, o empenho contra a tortura e a favor da integridade fisica
e psiquica das pessoas. A luta contra a fome no mundo retomou nesse meio tempo

com forga, para representar uma das preocupagdes principais do pontificado.
(PAROLIN, 2017, p. 41, tradugdo nossa)
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A relagdo en :
¢ tre paz e desenvolvimento humano e social nos ensinamentos do Papa

moderno € proposital e decisiva. Por isso a paz ocupa lugar central na PP. A atengdo dedicada

na enciclica aos pai i : . ;
paises em via de desenvolvimento ligava-se a convicgdo de que neles estava

em Jogo o destino da paz mundial. Além de fatores politicos e ideolégicos, o equilibrio
internacional, aos olhos do Pontifice, parecia ameagado pela fome, pela injustiga, pelo 6dio
alimentado no Sul do mundo, onde nasciam rancor, ressentimento, desconfianga, animosidade
nas relagdes com paises do Norte. E nesse contexto que se insere a famosa conclusdo: “o

desenvolvimento é o novo nome da paz” (PP, n. 76). (PAROLIN, 2017, p. 38).

3.2 “O desenvolvimento é 0 novo nome da paz”

Dezesseis meses depois da conclusio do Concilio Vaticano II, o Papa Paulo VI
publicou a Carta enciclica sobre o desenvolvimento dos povos, interpretada como extensdo da
Gaudium et Spes. Vimos acima que muitos elementos confluiram para a gestagdo de um
documento tdo inovador: o ministério universal do Papa e seu apelo 4 unidade da familia
humana, seu impulso humanista e a opg¢éo pelos pobres, o didlogo com o mundo e a nova

Y Pgao p P g
postura da Igreja, as exigéncias da justica social e do empenho ético pela paz. Os trabalhos
comegaram ainda em 1963, publicados quatro anos depois, em 26 de margo de 1967. Houve
quem chamasse “Enciclica da Ressurrei¢do” ou a ela se referisse como “tirada da chama do
Cirio”, porque foi datada de um Domingo da Pascoa.

Entre os inspiradores diretos da enciclica montiniana, esta o Pe. Louis-Joseph Lebret
(1897-1966), tedlogo dominicano a quem teriam sido encomendados os esbogos da PP. O Frei
Carlos Josaphat OP, que conheceu de perto o Pe. Lebret, numa entrevista ao portal Instituto
Humanitas Unisinos sobre o cinquentenario da Carta social de Sdo Paulo VI, oferece-nos em
primeira pessoa o testemunho dessa contribuigdo:

O querido padre Lebret participou na redagdo da enciclica como tinha participado na
elaboragdo da II Parte da Constituigdo conciliar Gaudium et Spes. Fundador do
Movimento Economia e Humanismo, era o maior conhecedor da ética social,
econdmica e politica. Ele foi inspirado por uma visdo tomista realista e por uma
capacidade de consultar os mestres da tecnologia. Passei com ele os momentos
dolorosos de sua ultima enfermidade, em julho de 1966. Acabrunhado de dores,
orava e agradecia ao Pai pela felicidade de ter participado do Concilio e da marcha
da Igreja. Era um cientista e um mistico. E em momento de delirio, na terrivel
doenga que o levou, eu o escutei agradecer a Deus: “Obrigado, meu Deus. A
enciclica esta pronta”. Quando saiu do delirio, que tinha algo de um éxtase,
perguntei-lhe por essa enciclica que ja estaria pronta. Ele me repreendeu e ordenou

que ndo falasse nisso. Uns meses depois, eu reconheci que a enciclica era a
Populorum Progressio. Fato muito raro, no inicio da enciclica (Populorum
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Progressio, n, 14)

© Papa se refere a Lebret como “emi ialista”
e o “eminente especialista”, e tem em
Lebret o inspirad P 5

or do essencial da enciclica. (apud FACHIN, 2017, online)

Dirigindo-se a t «
odos “os homens de boa vontade”, como fizera na Pacem in Terris o

seu predecessor, o Papa Séo Paulo VI recolhe mais uma vez o “grito dos pobres”. Desde Ledo
XIII, com a Rerum Novarum, impde-se a necessidade de voltar ao tema, diante das “coisas
novas” que a idade contemporanea descerrou. Naquele tempo, a pobreza dos operarios,
marginalizados e explorados pela violéncia de patroes inescrupulosos. Agora, o “grito de
angistia” das nagdes famintas (PP, n. 3). A renovada consciéncia que hauriu do grande
Concilio desafia a Igreja a tratar do desenvolvimento dos povos e, por consequéncia, da
ordem econdémica e social. Ela mesma, a Igreja, segue com atengdo os anseios da
humanidade. Sdo Paulo VI, com a PP, admite para si o encargo de “advogado dos povos

29 4 A . . o~ . - *
pobres”, vitimas quase sempre da dependéncia planejada de nagdes maiores. Essa intuigdo
magistral abre a enciclica:

(...) uma renovada conscientizagdo das exigéncias da mentalidade evangélica traz a
Igreja a obrigagdo de se pdr ao servigo dos homens para os ajudar a aprofundarem
todas as dimensdes de tdo grande problema e para os convencer da urgéncia de uma
acdo solidaria neste virar decisivo da histéria da humanidade. (PP, n. 1)

Com 87 paragrafos, o documento define os planos pessoal € comunitario do ideal
cristdo de progresso, isto €, o desenvolvimento do homem e da humanidade. Apds uma breve
Introdugdo (nn. 1-5), seguem duas grandes sessOes: a primeira, para um desenvolvimento
integral do homem (nn. 6-42), e a segunda, para um desenvolvimento soliddrio da
humanidade (nn. 43-80), ¢ mais um Apelo final (nn. 81-87) na forma de concluséo.
Logicamente, em todo o conteido, “os dois termos, ‘integral’ e ‘solidario’, estdo intimamente
conjugados. Inseparaveis. Com efeito, so se o desenvolvimento € integral, isto €, ‘cobre’ toda
a pessoa, podera ser solidario rumo ao desenvolvimento de todos os povos. E vice-versa”
(BREGANTINI, 2017, p. 22, tradugdo Nnossa).

Pelo proprio caréter e finalidade, o texto da enciclica apresenta interesse maior que
com um simples conteiido geopolitico e ético-filosofico. A urgéncia de suas denincias € o
chamado a agdo sdo tipicos de um “manifesto”. Na PP, ha uma “vivacidade e concisdo que
contrasta com a linguagem mais abstrata e teérica de documentos anteriores, e ¢ porque agora
a preocupagdo doutrinal, tdo forte nestes, passa a segundo plano” (RINCON e al., 1988, p.
133-134).

Para Rincén et al. (1988, p. 132), € a consciéncia de crescimento das desigualdades

sociais e econdmicas entre os paises do mundo o fator decisivo para a redagdo da PP. O
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agravamento da quest3 e 1
s questdo se deve a trés circunstancias historicamente claras. A primeira € a
stancia sempre maio : .
p I entre paises ricos e pobres, comprovada pela anélise de indices como

PIB (Pr ] *
; (Produto Interno Bruto) per capita. As diferengas crescentes desde a década de 1930

provam  a  disparidade, fonte de um desequilibrio preocupante. A velocidade do

desenvolvimento de um conjunto de nagdes & proporcional a derrocada econémica de outras.

A segunda circunstancia ¢ 0 proprio avango na consciéncia do problema. “Em todo o
mundo, mas sobretudo nas regices pobres e marginalizadas, tem-se mais consciéncia do
escandalo das desigualdades: perante elas j4 niio tem cabimento a ignorancia, mas tampouco é
possivel a resignagio” (RINCON et al., 1988, p. 132). O balango do colonialismo, depois que
se experimentou a independéncia politica de muitos grupos nacionais, ¢ um quadro ambiguo
de beneficios e vulnerabilidades. Ambos, porém, oriundos das relagdes conflituosas de poder
e dominio. A preocupagdo néo recai tanto sobre o elenco dos fatos, mas sobre a gravidade de
seus efeitos.

A medida que os povos, antes colonizados, atingem novos graus de crescimento
cultural, sdo penetrados de uma duvida inquietante: por que precisam sofrer uma “miséria
imerecida” (PP, n. 9)? A violenta inquietagdo desses povos se manifesta em conflitos sociais
internos que ameagam toda paz. Em ultima andlise, boa parte da solugdo pode estar mais em
condigdes externas que em iniciativas nacionais. O Papa Sdo Paulo VI enxerga aqui graves
riscos: “Nesta confusdo, torna-se mais violenta a tentagdo que talvez leve a messianismos
fascinantes, mas construtores de ilusdes. Quem ndo vé os perigos que dai resultam, reagdes
populares violentas, agitagdes revoluciondrias, € um resvalar para ideologias totalitarias?”
EP k1),

O terceiro agravante ¢ a nova compreensdo do subdesenvolvimento e de suas causas.
Enquanto antigas teses afirmavam que a classificagdo das economias nacionais respeitava
fases de um processo apontado para o desenvolvimento, novas pesquisas defendiam a teoria
da dependéncia, para a qual desenvolvimento e subdesenvolvimento se gestam mutuamente.
Dessa forma, as relagdes de crescente desigualdade ndo s6 existem, como s@o essenciais para
sustentar o modelo econdmico “pos-colonial”. A consciéncia desse modelo agrava com razio
aquela inquietagdo dos pobres. A “miséria imerecida” € a violéncia gratuita contra a
fragilidade de uma nagdo, um golpe absurdo contra a dignidade de um povo. Afinal, ha em
cada homem e em todos os povos uma aspiragdo profunda e legitima de progresso, de
desenvolvimento, que S#o Paulo VI descreveu nesses termos:

Ser libertos da miséria, encontrar com mais seguranga a subsisténcia, a satide, um
emprego estavel; ter maior participag@o nas responsabilidades, excluindo qualquer



30

opressa ituacs e oA e
Pressdo e situagdio que ofendam a sua dignidade de homens; ter maior instrugdo;

Egmznl;aiiaevga&Leahzaraconhecer e pos§uir mais, para ser me}is: tal é a aspiraf;ﬁo dos
condigdes qu é t’o quan 91 um ‘grande numero dentrg eles esta condenado a viver em
Sk q mam 1 usorio este lgglhmo desej'o. Po'r outro lado, os povos que

4 pouco tempo conseguiram a independéncia nacional, sentem a necessidade
de acrescentar a esta liberdade politica um crescimento auténomo e digno, tanto
social como econdmico, a fim de garantirem aos cidaddos o seu pleno

desgnvolvimento humano e de ocuparem o lugar que lhes pertence no concerto das
nagdes. (PP, n. 6)

A primeira grande sessdo do documento (nn. 6-42), depois de apontar os dados do
problema (nn. 6-11), os mesmos que citamos anteriormente, ocupa-se do conceito e da forma
pratica do “desenvolvimento integral”. A Igreja, “especialista em humanidade”, ndo
desconsidera a ordem propria de cada coisa, muito menos sua missio espiritual no mundo,
mas de acordo com a postura que defenden desde a Gaudium et Spes, oferece em ajuda o que
lhe € propria: uma visdo global do homem e da humanidade (PP, n. 13).

Vamos analisar os principios e as agdes a empreender para um desenvolvimento
integral do homem considerando a sintese de todo verdadeiro desenvolvimento: o humanismo
total. Humanismo ndo excludente e, por isso, aberto a transcendéncia. Ndo ha auténtico
progresso sem o reconhecimento de que “o homem ultrapassa infinitamente o homem”, como
afirmou Pascal, e ainda, que essa ideia lang¢a-o naturalmente para adiante, para os altos valores
da sua singular dignidade (cf. PP, n. 42). O desenvolvimento integral no se opde nem a Deus
nem aos valores espirituais, antes, depende deles para ser, como se pretende, “integral”.

Exemplo rico desse humanismo integral € a obra dos missionarios no mundo. Estes
conciliam com sabedoria e praticidade o anuncio da Palavra e a promog¢do humana. Com o
Evangelho “libertador”, foram responséveis pelo crescimento social em muitos campos:
saide, educagdo, trabalho etc. Promoveram as instituigdes locais, sendo em muitas ocasides
os pioneiros do progresso material e cultural. O Papa Montini, com tais exemplos, quer
provocar o reconhecimento dessas iniciativas, impelidas pela caridade de Cristo, e revelar
nelas como que um modelo do desenvolvimento integral a partir do humanismo cristdo. Nédo
obstante estivessem muitos deles condicionados a algumas nuangas do colonialismo, os
missionarios sdo conhecidos, em grande parte, como promotores da paz, presenga de Cristo na
edificagdo atual do Reino, testemunhas da justiga e da solidariedade entre os povos.

Apresentado o icone da obra missionaria, Sd0 Paulo VI passa aos principios do
auténtico desenvolvimento segundo a visdo cristd. Comega por desassocid-lo do simples
crescimento econdmico e, fundado na teoria do Pe. Lebret (citado textualmente no nimero 14
da enciclica), o Papa resume 0 verdadeiro desenvolvimento na maxima: “promover todos os

homens e o homem todo” (PP, n. 14). O crescimento, nesse caso, nfo é apenas o resultado de
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coagdes. Existe em ca x
da homem uma Vocagao natural a progredir, como na vida o convite a

crescer e, espiri
piritualmente, a acolher a vontade de Deus. “Dotado de inteligéncia e de

liberdade, é cada ;
> um responsavel tanto pelo seu crescimento como pela sua salvagdo. (...)
apenas com inteligénci .
p 0 esfor¢o da inteligéncia e da vontade, pode cada homem crescer em humanidade,
valer mais, ser mais” (PP, n. 15).

Od i e g . ooyt i
esenvolvimento ¢, ainda, um dever pessoal e comunitario. A propria adesdo a

: n . (19 - 5 N
Cristo nos insere em um desenvolvimento novo”, um humanismo transcendente em vista da

plenitude. Esta ¢ sua finalidade suprema: o crescimento pessoal que envolve seja 0 conjunto
de nossos deveres atuais seja a orientagdo espontinea para uma vida em Deus. Ao mesmo
tempo, porque somos parte da histéria e vivemos em grupos humanos, o desenvolvimento
pessoal implica, por dever, um tipo abrangente de solidariedade. O egoismo anularia qualquer
progresso humano. O interesse pela promogdo de toda a familia humana é um beneficio e uma
obrigagdo moral, interdependente do crescimento pessoal. (PP, nn. 16-17).

E falso, de acordo com a PP, o desenvolvimento deteriorado pelo “materialismo
sufocante”, vitima da cobiga que inverte a escala de valores e antepde os bens temporais € a
sede de poder aos anseios mais elevados. Pelo principio de ambivaléncia, o desenvolvimento
fundado em interesses solitarios €, na verdade, um subdesenvolvimento moral. A ruina desse
falso desenvolvimento é que a paz ja ndo pode se estabelecer, porque “os coragdes se
endurecem e os espiritos fecham-se, os homens ja ndo se reanem pela amizade, mas pelo
interesse, que bem depressa os opde e os desune” (PP, n. 19).

O humanismo novo, sobre o qual se apoiam os interesses legitimos e comunitarios de
um auténtico desenvolvimento, precisa de técnicos e, sobretudo, de sabios. S6 uma sobedoria
profunda conduzirdA o homem moderno até as condigdes para tal crescimento. Os
investimentos econdémicos ou incrementos de ordem social ndo substituem as condigGes
espirituais do progresso ¢ da paz: os valores do amor, da amizade, da oragdo e da
contemplagdo, como os elencou Jacques Maritain num discurso 8 UNESCO, evocado por Séo
Paulo VI no nimero 20 da enciclica. “Assim, podera realizar-se em plenitude o verdadeiro
desenvolvimento, que €, para todos e para cada um, a passagem de condi¢des menos humanas
a condigdes mais humanas™ (PP, n. 20). O paragrafo seguinte da enciclica € um texto especial,
do qual o bispo Giancarlo Bregantini nos ajuda a perceber a intensidade:

Aconselho a meditagdo atenta de um niimero da enciclica, o numero 21, apaixonado
e ardente. Sente-se ali o coragdo de Paulo VI, com a sua perfeigdo literaria e um
olhar amoroso sobre os povos mais pobres. S@o examinadas as condigdes menos

humanas e mais humanas para um verdadeiro desenvolvimento, para todos. S#o
“menos humanas” as caréncias do desenvolvimento (“caréncias materiais”,
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o
czs,::: tH;a::;; l;essoraj” < _Sofi.aif) Op(.)stai as c.ondici')es “mais hl.lrrﬁmas‘”, positivas,
pezpararun %rm n; miseéria”, maior “dignidade”, “cooperagdo” e ‘“‘vontade d,e
comc’) “origem” e‘:" eglment’o, pe‘l‘o I.lomem, dos valores supremos, e c‘ie Deus”,
filhos o ¢ termo”, na fe_em Cristo que nos chama a todos.a participar como

na vida do Deus vivo, Pai de todos os homens”. E uma pagina historica. Para

3ntender 0s verdadeiros degraus, materiais, culturais e espirituais do verdadeiro
esenvolvimento. (2017, p. 23-24, tradug@o nossa)

Construir um desenvolvimento realmente integral exige empreender caminhos
ousados, com escolhas corajosas e incisivas. Diante do enquadramento sécio-histérico da PP,
que podemos considerar ainda vigente, Bregantini (2017, p. 24) distribui em quatro campos o
que o Papa Montini nomeou a “agfo a empreender”: economia, trabalho, cultura e familia.

A economia precisa basear-se na destinagdo universal dos bens. Para isso, devem ser
reafirmados os limites fundamentais da “propriedade privada™: usar a parte que lhe foi
confiada néo para servigo da prépria ambigdo, mas em vista do valor inerente, o0 bem comum.
Sobre os beneficios de tais recursos, inclusive seus rendimentos, ndo deveriam prevalecer
nem o “livre capricho dos homens” nem as especulagdes de mero proveito pessoal (PP, n. 24).
Na mesma perspectiva, a industrializagdo deve atender a capacidade inteligente e livre do
homem, vencer as tentagGes de “violéncia econémica” do capitalismo liberal e contribuir para
um desenvolvimento harmonioso tanto das forgas quanto dos recursos envolvidos.

O trabalho é fonte de dignidade, “une as vontades, aproxima os espiritos e solda os
coragdes: realizando-o, os homens descobrem que sdo irmédos” (PP, n. 27). A organizagdo do
trabalho requer, por isso, equilibrio entre o Estado, a iniciativa privada e os chamados
“organismos intermediarios” (PP, n. 33), de modo a garantir o significado transcendente da
for¢a criativa e prové-la de justa remuneragdo. De outra parte, ndo se justifica a opgéo por
uma “insurrei¢do revolucionaria” a partir do mundo proletario quando, em vista de alcangar
direitos, se criem novas injustigas, introduzindo desequilibrios e anarquia. O texto da enciclica
ressalva, porém, os “casos de tirania evidente e prolongada que ofendesse gravemente os
direitos fundamentais da pessoa humana e prejudicasse 0 bem comum do pais” (PP, n. 31).

A cultura também ¢é determinante para um desenvolvimento integral: “um analfabeto
é um espirito subalimentado” (PP, n. 35). O homem, que ndo vive somente de pdo, tem sede
de esperanga e de valores, tem horizontes abertos diante de si. A educagdo de base, portanto, é
prioridade em qualquer plano de desenvolvimento, e sua eficicia depende de educadores
responsaveis, menos tecnocratas € mais orientados para o humanismo solidério. Os programas
da iniciativa privada, pablica ou internacional devem alinhar-se nessa pedagogia do progresso

integrador: encorajar, estimular, coordenar, suprir € integrar.
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Quanto a missj € ,
istério. El © da familia, o Papa Sdo Paulo VI reforga conteudos importantes do
seu magistério. Ela Tk
& deve enfrentar a dificil tarefa de preservar os valores perenes ligados a sua

origem divina e ao papel fundante na ordem social. Ao mesmo tempo, deve estar aberta aos
novc?s desafios, especialmente em quadros de subdesenvolvimento, com a certeza de que
continuam a ser os conjuges os responsaveis por definir o niimero de filhos e ndo as politicas
de “planificagio familiar”,

Na segunda grande sessdo, para um desenvolvimento soliddrio da humanidade (nn.
43-80), a PP insiste a respeito de uma triplice exigéncia para a fraternidade entre os povos.

Sdo aspectos a que se devem obrigar, em primeiro lugar, as nagdes mais favorecidas,
mormente quanto as obriga¢des com aquelas menos desenvolvidas:

0 do dever de solidariedade, ou seja, 0 auxilio que as nagdes ricas devem prestar aos
paises em via de desenvolvimento; o do dever de Jjustiga social, isto €, a retificagdo
das relagdes comerciais defeituosas, entre povos fortes e povos fracos; o do dever de
caridade universal, quer dizer, a promog#o, para todos, de um mundo mais humano e
onde todos tenham qualquer coisa a dar e a receber, sem que o progresso de uns seja
obstaculo ao desenvolvimento dos outros. (PP, n. 44)

A fraternidade universal é o objetivo dessa segunda parte da enciclica, e a meta de
todo desenvolvimento real. No basta sugerir que os homens cres¢am no reconhecimento de
um vinculo sobrenatural entre eles. E urgente que a amizade entre os povos se estabele¢a no
plano concreto da historia, € a paz como tarefa coletiva, a fim de tornar o desenvolvimento
integral e solidario uma esperanga para todos.

Pelo dever de solidariedade, as nagdes ricas devem ajudar as mais pobres. E um
grave dever, que toca ndo sO as pessoas, mas por consciéncia também os povos. Desde o
Concilio, esté claro que “nenhum povo tem o direito de reservar as suas riquezas para seu uso
exclusivo” (PP, n. 48). Na “assisténcia aos fracos”, Sdo Paulo VI refor¢a a prioridade do
combate a fome, mesmo que ndo seja suficiente no caminho de progresso que estd
descrevendo. No entanto, é uma ofensa basica contra a dignidade, além de violar a justiga.

A fome, ilustrada na parabola do pobre Lazaro, serviu de inspiragéo determinante
para a enciclica. Nenhum “Lazaro” deve “sobrar” em nossa porta. Nenhum povo deveria ser
expulso da partilha dos recursos da Criagdo. A pardbola de Lucas 16 ¢ como um guia
hermenéutico para o texto montiniano sobre o desenvolvimento dos povos. O Papa ndo divide
o mundo entre Leste e Oeste, segundo a l6gica politica dominante que repartia o planeta entre
mundo comunista e capitalista. Velha impostag@o, que o Papa moderno rebate como um
“revolucionario”. O inimigo ndo esta na ideologia, mas na fome. E por isso, enxerga o mundo

dividido entre o Norte, rico e esbanjador, e o Sul, pobre e carente. Esta ¢ a nova diviséo, e a
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fonte de novas injusti .
: t justigas. De um lado o rico epuldo, que esquece fora de casa os pobres, e de

outro, estes que gri 3 ”
que gntam a sua porta em Véo, afirmando que a mesa farta ¢ de todos, e ndo para

ol g ; )
guns privilegiados. Eis a grande profecia de Sdo Paulo VI na PP! Para Bregantini (2017, p.
25), falando a partir do contexto italiano, a profecia montiniana é bastante atual:

Em tomo dessa_ constatagdo, desenvolve seu pensamento em uma enciclica sempre
atual. Atual, hoje mais que ontem, e tragicamente verdadeira, porque as escolhas que
ele nos pede para fazer, nés (como primeiro mundo) ndo as fizemos. E se o
tivéssemos escutado! Hoje ndo sofreriamos com os ‘veleiros’ de migrantes, vitimas
d'i‘ fomg, porque nos seus paises, aquele desenvolvimento a que se referiu a enciclica
ndo foi devidamente cumprido. Nos, paises ricos, pensamos s6 em nds mesmos.
Frgndo que deste modo, egoista, teriamos a nossa felicidade. Deixando fora, 4 porta,
‘Lazaro’ (n. 47). E no entanto, hoje, com violéncia, Lazaro grita & nossa porta e é
implacavel ‘a célera dos pobres’! Além de temivel que é o ‘juizo de Deus’ sobre a
nossa sociedade e cultura! (n. 49). (BREGANTINI, 2017, p. 21, tradugdo nossa).

O supérfluo dos paises ricos deve por-se ao servigo dos paises pobres” (PP, n. 49).
Neste sentido, “compete a cada um examinar a propria consciéncia, que agora fala com voz
nova para a nossa época” (PP, n. 47). O exame de consciéncia que segue no mesmo nimero
convida a iniciativas praticas, a um tipo de “solidariedade na produgdo”, como sustentar
financeiramente obras e missdes em favor de nagdes mais pobres e comprar seus produtos
pagando valor aditivo que garanta justa remunerag@o na origem, ou ainda, oferecer o préprio
tempo em agdes de voluntariado social nos paises subdesenvolvidos.

O Papa reitera a necessidade de programas que levem a eficacia os esforgos de
cooperagdo, com planejamento e execugdo bem coordenados (PP, n. 50). Trata-se de ordenar
o mundo para valorizar o homenm, isto ¢, na base da proposta se reforga o humanismo integral
que funda o horizonte de todo desenvolvimento solidario. Para suprir aquelas caréncias
globais mais urgentes, sugere o estabelecimento de um “Fundo mundial”, que alimentasse a
confianga e o cuidado mituo, redirecionando para esse fim os gastos absurdos e ameagadores
com armamentos, por exemplo (PP, n. 51). Ha mais seguranga em garantir dignidade que em
supor esquemas de conflito. N&o € obra simples, mas sua necessidade estd em que disso
depende também a vida dos mais pobres, a paz civil nos paises em desenvolvimento e a
propria paz mundial.

O dever de justiga social na PP equivale a uma reforma da estrutura do comércio
internacional, que de acordo com a teoria da dependéncia € a raiz do subdesenvolvimento
(RINCON et al., 1988, p. 135). E inegavel que existe uma ditadura econbmica
retroalimentada pela fragilidade da economia das nagdes pobres. O caminho, para o Papa
Montini, se desenha em convengdes internacionais nas quais interagissem o “mercado de

Rt «isti ial” o0 as relagdes maxi
concorréncia” e os critérios de “Jjustiga social”, tornando a ¢Oes maximamente humanas e
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relagdes econdmicas,
Internamente, outros obstaculos precisam ser superados, como o

naCionalismo €0 ]a(:].smo ar : 2 dar]o (PP n
> p a favorecer a |ustl<;a €a paz ClVll num mundo SOli Ari .

Pro as - > . e
gram € acordos com paises vizinhos podem expandir as agdes

nvolvimenti : . = 3
desenv, entistas, combinando projetos e atividades que visem ao progresso humano e

social. “A isto temos que chegar: a que a solidariedade mundial, cada vez mais eficiente,

permita a todos os povos tornarem-se artifices do seu destino. (...) Os povos mais novos ou

mais fracos reclamam a sua parte ativa na construgdo de um mundo melhor”, como exortou
textualmente Sdo Paulo VI (PP, n. 65).

Quanto ao dever de caridade universal, a enciclica comega por afirmar que o mal do
mundo ¢ resultado mais de uma crise de fraternidade que do monopdlio de recursos. Para
incentivar a solidariedade entre os povos, tal dever se traduz na hospitalidade, sobretudo de
jovens em intercdmbio e trabalhadores emigrados; no sentido social das relagdes,
transformando a colaboragdo técnica em “missdo de desenvolvimento”; no didlogo de
civilizagdes, através da qual a elevagdo espiritual e moral dos povos encontra lugar.

Dois convites muito especiais ganham relevo a esta altura do documento. O primeiro,
dirigido aos jovens, sugere um tipo de “servigo social” voluntirio em institui¢des ou
iniciativas destinadas a socorrer os que sofrem, vitimas da miséria, nos varios quadrantes do
planeta. Outra convocagdo, universalmente valida, € a oragdo seguida da agdo:

Ao Onipotente ha de elevar-se fervorosa a oragéo de todos, para que a humanidade,
depois de tomar consciéncia de tdo grandes males, se aplique com inteligéncia e
firmeza a extermina-los. A esta oragdo deve corresponder, em cada um, o
compromisso decidido de se empenhar, segundo as suas possibilidades e forgas, na
luta contra o subdesenvolvimento. Déem-se as mdos fraternalmente, as pessoas, os
grupos sociais e as nagdes, o forte ajudando o fraco a crescer, oferecendo-lhe toda a
sua competéncia, entusiasmo e amor desinteressado. Mais do que qualquer outro,

aquele que esta animado de verdadeira caridade ¢ engenhoso em descobrir as causas
da miséria, encontrar os meios de a combater e vencé-la resolutamente. (PP, n. 75).

A partir do nimero 76 do documento, concluindo a segunda sessdo, o tema do
desenvolvimento social passa a abranger aquela terminologia positiva da paz, dom e tarefa,
resgatada nos textos conciliares. “Q desenvolvimento € o novo nome da paz” — eis como que
o segundo titulo da enciclica de Sdo Paulo VI! Realmente, nada agride tanto a esperanga de
construgdo do Reino de paz quanto “as excessivas disparidades econdmicas, sociais e
culturais [que] provocam, entre 0s povos, tensoes e discordias” (PP, n. 76).

A paz implica uma opgdo ético-social. Ndo € o acordo de forgas sociais precarias

te um conflito iminente, como difunde a opinido comum; mas o compromisso real,
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da Pacem -m Terris de Szo Jodo XXIII, o Papa Sao Paulo VI relanga a ideia da institui¢do de
uma autoridade mundial capaz de agir nos planos juridico e politico em beneficio do legitimo
progresso dos povos (PP, n. 7 8).

“Soou a hora da agio: estiio em Jogo a sobrevivéncia de tantas criangas inocentes, 0
acesso a uma condi¢do humana de tantas familias infelizes, a paz do mundo e o futuro da
civilizagdo” (PP, n. 80). Por isso, o apelo final ¢ amplificado, dirigido aos catélicos, cristdos e
crentes, homens de boa vontade, homens de Estado e sébios do nosso tempo (PP, nn. 81-86).
Aparéncia utépica e, na verdade, uma causa na qual todos deveriam investir os esforgos mais
concretos. Afinal, a humanidade inteira é destinataria e promotora dessa “conversdo radical”.
Nada se perde com a promogdo integral e solid4ria; mesmo os sofrimentos, suportados em
favor dos mais pobres, adiantam em moralidade o progresso da familia humana. Em todo
caso, esta ndo pode, sem prejuizo para si mesma, esquivar-se do “grito de angustia” das

nagdes e dos povos mais frageis, grito por vida digna e salvagao.
3.3 O principio “revolucionario” da solidariedade

A Doutrina Social da Igreja, enriquecida pelos ensinamentos da PP, admite a
dinamicidade de seus principios. No caso de nossa pesquisa, o principio emergente da
solidariedade assumiu para Sdo Paulo VI uma particularidade “revolucionaria™ substituir as
relagdes classicas de dependéncia e inseguranga global por estimulos de confianga baseados
na amizade dos povos € no crescimento coletivo, mutuamente construido.

No vigésimo aniversario da PP, com a enciclica Sollicitudo Rei Socialis (SRS), Sdo
Jodo Paulo II retoma as categorias do predecessor para afirmar: “a solidariedade que nos
propomos ¢ caminho para a paz €, a0 mesmo tempo, para o desenvolvimento” (n. 39).
Concretamente, apela a superagdo da politica de blocos, com a renuncia dos modelos
econdmicos, militares e politicos de imperialismos, porque a paz do mundo € a conversdo da
desconfian¢a em colaboragao.

Em 1987, a SRS encontra um cenario diferente, ao qual se dedica com a missdo de
» o ensino social da Igreja. Dois decénios ndo foram suficientes e,

“continuar” e “‘renovar
muito frequentemente, O convite da PP foi desconsiderado. O Papa S3o Jo3o Paulo II
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relembra, em particular, 5

L1354

intenci p i

i . §a0 moral” que deve reger o desenvolvimento. Caso
contrario, massas de investi

me -~ : ] :
ntos nas regides subdesenvolvidas se transformariam, mais
uma vez,

€ém pretexto omi ek
. €Conomico e anestésico para a consciéncia das “nagdes
superdesenvolvidas”.

Os deveres .
urgentes para um desenvolvimento integral e soliddrio precisam ser

atuados propriamente como “virtudes”, fundados nas exigéncias da verdade e do bem, do

amor a Deus a ao préximo. Por isso, em vista do seu estatuto moral, “a solidariedade
universal requer, como condigdo indispenséavel, a autonomia e a livre disposi¢do de si,
também no dmbito interno de associagdes (...). Mas, a0 mesmo tempo, requer disponibilidade
para aceitar os sacrificios necessarios para o bem da comunidade mundial (SRS, n. 45).

A solidariedade cimenta na familia humana a vocagdo a comunhdo. O progresso
solidario ascende até dimensdes especificamente cristds, como a reconciliagdo € o dom da
gratuidade. Crescem os vinculos, superando as razdes puramente naturais, e nascem as formas

mais elevadas de “comunhdo” — entre pessoas, povos e nagdes —, da qual a Igreja é simbolo e
instrumento.

Este supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno em trés
Pessoas, € o que nos cristdos designamos com a palavra “comunhdo”. (...) A
solidariedade, portanto, deve contribuir para a realiza¢do deste designio divino, tanto
no plano individual como no da sociedade nacional e internacional. Os “mecanismos
perversos” e as “estruturas de pecado” (...) so poderdo ser vencidos mediante a
pratica daquela solidariedade humana e cristd, a que a Igreja convida e que ela
promove incansavelmente. S6 desta maneira muitas energias positivas poderdo
soltar-se inteiramente, em prol do desenvolvimento e da paz. (SRS, n. 40)

S3o Jodo Paulo II aprofundou em chave teoldgica os temas da PP. Reconheceu que
os dramas do subdesenvolvimento se deviam a “estruturas de pecado” que impunham séria
responsabilidade cristd sobre as relagdes mundiais. Citou, ainda, com adesdo critica, a leitura
do problema no contexto da América Latina, onde a “libertagdo” se tornou categoria
fundamental e principio de agdo. Neste sentido, acrescentou: “a aspiragdo a libertag@o de toda
e qualquer forma de escravatura, relativa ao homem e a sociedade, é algo nobre e valido. E é
isso justamente o que tem em vista (...) a libertagdo e o desenvolvimento, tendo em conta a
intima conexdo existente entre estas duas realidades” (SRS, n. 46), nunca excluidas as
implicagdes culturais e transcendentes inseparaveis do legitimo desenvolvimento.

O Papa Bento XVI, ainda na esteira das comemoragdes da Carta social de Sdo Paulo
VI, escreveu a enciclica Caritas in Veritate (CV), publicada em 2009. Nela, destaca os
fundamentos cristolégico e kerigmatico desse projeto ético de paz e desenvolvimento social:

“o testemunho da caridade de Cristo através de obras de justiga, paz e desenvolvimento faz
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parte da evangelizacio. po; .
1) s SEOSpOISkicss Cristo, que nos ama, interessa o homem inteiro” (CV, n.
L ul estao condicdes indi A
] * diges indispensaveis para o auténtico progresso humano integral “na
caridade e na verdade”.

Sua contribuicj i
0 s e ;
§d0 continua o aprofundamento critico e axiologico das categorias em

evidéncia na PP %0, ¢
> entre elas, a de relagio. “Trata-se de uma tarefa que ndo pode ser

desempenhada sé pelas ciénci . - N
P Pelas ciencias sociais, mas requer a contribuigdo de ciéncias como a
metafisica e a teologi g —_
0g1a para ver lucidamente a dignidade transcendente do homem” (CV, n.
3). As relagt B o - ; "
53) ¢0es de paz, por exemplo, nio sio um produto técnico, regido pela gramatica das
, Tegldo pela gr
convengoes ou por imvestimentos conquistados. Sio uma construgdo baseada no intercimbio,
em projetos comuns € num tipo de sensibilidade humana capaz de vencer as ameagas bélicas e
as tentagGes terroristas com a confianga mutua.

Isto também para a economia, dado que “sem formas internas de solidariedade e de
confianga reciproca, o mercado nio pode cumprir plenamente a propria fungdo econémica. E,
hoje, foi precisamente esta confianga que veio a faltar; e a perda da confianga é uma perda
grave” (CV, n. 35). As vitimas de uma economia carente de solidariedade sdo muitas,
inclusive o meio ambiente. O Papa Bento X VI relacionou diretamente as questdes de ecologia
aos “novos estilos de vida”, fazendo depender também desta relagdo o destino da paz no
planeta:

A natureza, especialmente no nosso tempo, esta tdo integrada nas dindmicas sociais
e culturais que quase ja ndo constitui uma variavel independente. A desertificagdo e
a penuria produtiva de algumas 4areas agricolas sdo fruto também do
empobrecimento das populagdes que as habitam e do seu atraso. (...) Além disso,
quantos recursos naturais sdo devastados pela guerra! A paz dos povos e entre os
povos permitiria também uma maior preservagdo da natureza. O agambarcamento
dos recursos, especialmente da agua, pode provocar graves conflitos entre as
populagdes envolvidas. Um acordo pacifico sobre o uso dos recursos pode

salvaguardar a natureza e, simultaneamente, o bem-estar das sociedades
interessadas. (CV, n. 51)

Na CV, Bento XVI volta ao tema de uma “autoridade politica mundial”. A
Organizagdo das Nagdes Unidas e a arquitetura econdmica e financeira internacional, de
acordo com Bento X VI, ainda ndo correspondem ao ideal de uma autoridade reconhecida por
todos e de poder efetivo entre oS povos quanto a garantia da seguranga, da justica e dos
direitos. Infelizmente, o direito internacional esta, em alguns casos, condicionado aos
“equilibrios de poder entre 0s mais fortes” (CV, n. 67). Em resposta, € preciso “que se dé
finalmente atuagdo a uma ordem social conforme a ordem moral e aquela ligagdo entre esfera

moral e social, entre politica € esfera econdmica e civil que aparece ja perspectivada no
2

Estatuto das Nagdes Unidas” (CV, n. 67).
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Na leitura da Sollicitudo Rei Socialis e da Caritas in Veritate encontramos 2 forma
dindmica do principio da solidariedade que a Populorum Progressio transformou em um
apelo tdo premente. Vemos também a atualidade do magistério social de Paulo VI e sua
participagdo no anseio de paz do homem moderno. Novos problemas agregados as
consideragdes do final da década de 1960 mostram quanto a “Enciclica da Ressurreigdo”

constituiu um despertar crucial e ainda nfo superado no magistério social da Igreja.
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4 COMPROMISSO ETICO-SOCIAL PELA pAZ: DOM E TAREFA

i e ol et e s s e e

: , ema da “bem-aventuranga da paz” e aos quatro principios
de moral 'soc1al comentados na Evangelii Gaudium. Aplicaremos, em seguida, a categoria do
compromisso €tico-social pela Paz a dois aspectos decisivos: a formag@o e a agdo, com énfase
na perspectiva cristd. Para concluir, trataremos da repercussio de tal COmpromisso no
testemunho pessoal do Evangelho, a partir do exemplo do Padre Pedro Balzi, presbitero fidei

donum na Bolivia nos anos que sucederam publicagdo da enciclica Populorum Progressio.

4.1 A obra social da paz: ensinamentos do Papa Francisco

No capitulo anterior, apresentamos a relagdo entre paz e desenvolvimento social. A
partir da Populorum Progressio, abordamos o duplo significado dessa relagdo: “a paz como
principio reitor da vida social e, além disso, como virtude ou atitude das pessoas enquanto
cidaddos” (CALLEJA, 2009, p. 272, grifo nosso). Temos aqui, mais uma vez, as dimensdes
de dom e tarefa do compromisso ético-social pela paz.

Do modelo ético-teoldgico de relagdes solidarias a praxis da paz ha uma transi¢do
exigente. Nesse itinerario, trés elementos integrantes precisam ser coordenados: educag@o,
agdo publica e vivéncia pessoal. Em chave cristd, falaremos da “bem-aventuranga da
constru¢io da paz”, e dos seus niveis essenciais: a formagdo cristd, a agdo pastoral e o
testemunho pessoal do Evangelho.

Ao contrario do que afirma certo pessimismo moderno, existem ainda muitos
“operarios da paz”. Homens e mulheres que vivem a filiago batismal engajados no “martirio
cotidiano” da justiga e da solidariedade, testemunhas do nosso tempo e em nosso meio.
Lideres religiosos e comunitarios, representantes populares, educadores, pastoralistas,
membros de movimentos sociais, voluntarios, pais e maes de familias etc. Deles afirmou
Jesus: “Felizes os que promoveim a paz, porque serao chamados filhos de Deus™ (Mt 6,9).

A dimensio publica ou a tarefa social da paz foi um tema em evidéncia nos ultimos
pontificados. E ndo menos agora, com 0 Papa Francisco. Oriundo justamente daquele “fim do
mundo” que Sdo Paulo VI tinha em mente ao publicar a PP, o Cardeal Bergoglio foi eleito
para a Catedra de Pedro em 13 de margo de 2013, no cinquentenario dos primeiros rascunhos

da enciclica montiniana. J4 na sua primeira Exortagao apostolica, a Evangelii Gaudium (EG),
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o Papa Francisco insj iSsi i -
p Siste sobre o dever missionario de promover a paz, em sentido bem mais
abrangente que a simples Oposi¢do a guerra

:‘:: Paz social ndo pode ser entendida como irenismo ou como mera auséncia de

oléncia obtida pela imposi¢do de uma parte sobre as outras. Também seria uma
e fqlsa aquela que servisse como desculpa para justificar uma organizagdo social

Que silencie ou tranquilize os mais pobres, de modo que aqueles que gozam dos
matores beneficios possam manter o seu estilo de vida sem sobressaltos, enquanto os
outros spbrevivem como podem. As reivindicagdes sociais, que tém a ver com a
distribui¢do das entradas, a inclusdo social dos pobres e os direitos humanos ndo
podem ser sufocados com o pretexto de construir um consenso de escritério ou uma
paz efémera para uma minoria feliz. A dignidade da pessoa humana e o0 bem comum
estdo por cima da tranquilidade de alguns que ndo querem renunciar aos seus
privilégios. Quando estes valores sdo afetados, é necessaria uma voz profética. (EG,

n. 218)

Na mesma Carta, o Papa relaciona a paz ao bem comum e ao dialogo social, em dois
topicos do IV capitulo, sobre “A dimensdo social da Evangelizagdo”. Na mesma segdo do
documento, indica “quatro principios relacionados com tensdes bipolares proprias de toda a
realidade social” (n. 221): “o tempo € superior ao espago” (nn. 222-225), “a unidade prevalece
sobre os conflitos” (nn. 226-230), “a realidade é mais importante que a ideia” (nn. 231-233) e
“o todo € maior do que a parte” (nn. 234-237). De acordo com o Papa Francisco, os quatro
principios derivam dos postulados da Doutrina Social da Igreja e sua validade indica um
caminho para a paz seja no mundo interno das nagdes seja para a familia dos povos.

O primeiro principio — “o tempo € superior ao espa¢o” —, enunciado na Lumen Fidei
e depois retomado na Laudato Si’ e na Amoris Laetitia, corresponde a um tipo de disposigéo
social mais preocupada em gerar processos que em dominar espagos, gestando dinamismos de
compromisso e favorecendo a emergéncia de acontecimentos transformadores. Trata-se de
uma paciéncia histérica capaz de “suportar” pela paz o itinerario de crescimento dos grupos
mais frageis. O Papa Sdo Paulo VI ja havia acenado na PP a uma elevagdo moral fruto do
“sofrimento” admitido em prol das relagdes de solidariedade radical.

No segundo principio — “a unidade prevalece sobre o conflito” —, o Papa latino-
americano propde uma visao nova e criativa das divergéncias. Convida a superar as formas de
segregagdo ou de sincretismo para abragar uma terceira via: a reversdo do conflito em
oportunidade de desencadear novo processo rumo a unidade. “A solidariedade, entendida no
seu sentido mais profundo e desafiador, torna-se assim um estilo de construgdo da histéria,
um 4mbito vital onde os conflitos, as tensdes e os opostos podem alcangar uma unidade
multifacetada que gera nova vida” (EG, n. 228). Isto desde o nivel pessoal, porque, como
afirma o Papa Francisco, “com coragdes despedagados em milhares de fragmentos, sera dificil

construir uma verdadeira paz social” (EG, n. 229).
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“A realidade ¢ majs ;
mals 5 Lillyey . . s, . . .
it . Importante que a ideia”, o terceiro principio, significa evitar que
politica € 1€ sejam reduzj WL
: L uzidas a retorica, que as elaboragdes conceituais substitnam o empenho

real. E um principio i ;
prneipio de coeréncia, Incompativel com a superficialidade dos discursos ou

acordos vazios. i
S- A paz social depende de uma “objetividade harmoniosa”, mais que da

fi e damiagemioudo sofisma. A fim de que os programas de desenvolvimento para a paz

nao se alinhe “ 4. . Jalt
M, na verdade, com “os totalitarismos do relativo, os nominalismos

declaracionista i : : ’ : A
S, 0S projetos mais formais que reais, os fundamentalismos anti-historicos, os
eticismos sem bondade, os intelectualismos sem sabedoria” (EG,m. 231));

Por fim, na formulagso do quarto principio — “o todo é maior do que a parte” —, o
Papa Francisco pde lado a lado a globalizagdo e a localizagio. Reconhece que é preciso ter
visdo abrangente, sem, contudo, prescindir daquele “enraizamento” que garante a identidade
pessoal. Se ja ndo é possivel isolar-se, dados os efeitos sensiveis do mundo global, ndo se
deve, ingenuamente, conceber apenas com abstragdes os cenarios mais amplos. Por isso,
convém trabalhar “no pequeno™, entender a prépria condigéo e, a partir dela, transformar em
instrumento social aquela contribuigdo pessoal e decisiva que todos podemos oferecer. A
unido dos povos depende da posi¢do de homens e mulheres, considerados singularmente,
quanto a eleigdo do bem comum e do dialogo que gera a paz.

Os quatro principios s3o uma alternativa a tendéncia comum de “polariza¢dao”. No
campo social, equivale a superar, com uma mentalidade integradora, a divis@o do planeta em
blocos desenvolvidos e subdesenvolvidos. Os principios sdo balizas para uma paz duradoura,
um novo padrdo de solidariedade mundial: menos preocupagdo em multiplicar o supérfluo,
maior atengdio aos miseraveis dos balces internacionais. Os postulados repercutem também
sobre a evangelizagdo e, diretamente, na espiritualidade cristd. E nesse sentido que o Papa
Francisco os retoma na Gaudete et Exsultate (GE) para explicar a “bem-aventuranga da paz™:

Nio é facil construir esta paz evangélica que ndo exclui ninguém; antes, integra
mesmo aqueles que sdo um pouco estranhos, as pessoas dificeis e complicadas, os
que reclamam atengao, aqueles que sdo diferentes, aqueles que sdo muito fustigados
pela vida, aqueles que cultivam outros interesses. E dificil, requerendo uma grande
abertura da mente e do coragdo, uma vez que ndo se trata de “um consenso de
escritério ou uma paz efémera para uma minoria feliz’ nem de “um projeto de
poucos para poucos”. Também ndo pretende ignorar ou dissimular os conflitos, mas
“aceitar suportar o conflito, resolvé-lo e transforma-lo no elo de ligagdo de um novo

processo”. Trata-se de ser artesdos da paz, porque construir a paz é uma arte que
requer serenidade, criatividade, sensibilidade e destreza. (n. 89)

O Papa Francisco evidencia, como em outros documentos, a sua simpatia pelo
magistério de Sdo Paulo VI. A analogia entre a construgdo da paz e a arte, exigindo ambas

espirito sereno e sensivel, além de criatividade e destreza, prossegue a visdo montiniana de
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que a paz se da por um estilo &
stilo ético, generoso e acolhedor, na expressdo de um modo de viver

v ClalS i 1 1

£ e .
paz’ na €tica social, como “esti teti . . ! A .
> estilo artistico” de vida moral, é a propria urgéncia de reviver a

bem-aventuranca da paz, hoje, na qualidade de “operarios pacificos” do Reino de Deus
emergente na histéria. Por isso, falamos de uma verdadeira espiritualidade da paz, fundada na
Sagrada Escritura e no empenho imediato pela vida comunitaria: “Os pacificos sdo fonte de
paz, constroem paz e amizade social. (-.) A Palavra de Deus exorta cada crente a procurar,
Juntamente ‘com todos’, a paz (cf. 2Tim 2, 22), pois ‘é com a paz que uma colheita de justiga
¢ semeada pelos obreiros da paz’ (Tg 3, 18)” (GE, n. 88).

A obra da paz ests ameagada, atualmente, por muitos fatores, raizes de intolerancia
as quais ja nos dedicamos no primeiro capitulo de nosso trabalho. O Papa Francisco faz delas
uma interessante leitura, sob a hermenéutica de continuidade também no magistério social da

Igreja. A intolerdncia assume no mundo hodierno a forma da indiferenga.

A nivel individual e comunitario, a indiferenga para com o préximo — filha da
indiferenga para com Deus — assume as feigdes da inércia e da apatia, que alimentam
a persisténcia de situagdes de injusti¢a e grave desequilibrio social, as quais podem,
por sua vez, levar a conflitos ou de qualquer modo gerar um clima de
descontentamento que ameaga desembocar, mais cedo ou mais tarde, em violéncias
e inseguranga. (Mensagem do Papa Francisco para XLIX Dia Mundial da Paz, n. 4)

A indiferenga supera as esferas intima e espiritual para investir nas dimensdes
publica e social. O desinteresse camufla boa parte da violéncia moderna e constitui “uma
grave falta ao dever que cada pessoa tem de contribuir — na medida das suas capacidades e da
fungio que desempenha na sociedade — para o bem comum, especialmente para a paz, que €
um dos bens mais preciosos da humanidade” (Mensagem do Papa Francisco para XLIX Dia
Mundial da Paz, n. 4). Institucionalmente, falamos da negagdo de direitos. Nesse caso, da
negago de garantias relativas a dignidade humana, sobretudo dos pobres; e quanto ao meio
ambiente, das injustigas que aumentam a polui¢do, a destruigdo das reservas naturais ¢ criam
“novas pobrezas”, porque a paz mundial depende de uma rede solidaria na qual est4 implicada
toda a Casa comum.

As iniciativas perpassam, elas também, varios niveis. Sua sintese € a “cultura do
encontro”, pela qual o principio da misericordia remedia o da indiferenga, principal motivo
das tensdes globais, também quanto ao desenvolvimento humano e solidario. E preciso agir a
partir dos coragdes, insiste 0 Papa Francisco, passando as decisdes visiveis. Uma delas, de
al, é o combate a «“corrida armamentista” no planeta, culpada do clima de

valor centr
desconfianga e de novas hostilidades: ‘“Por isso, fago meu o apelo langado pelos meus



Predecessores a favor da ndo

“proliferagdo das armas e do desarmamento por parte de todos, a
comegar pelo desarmamento nuclear quimico”

(Mensagem do Papa Francisco para o XLVII
Dia Mundial da Paz, . 7).

Nas comemoragaes dos 50 anos do Dia Mundial da Paz, instituido por Sdo Paulo VI
e celebrado com fidelidade pelos ultimos Pontifices, o Papa Francisco anunciou a fusio de
alguns organismos da Santa Sé em um novo dicastério, intitulado conforme a nomenclatura
clarividente do Papa Montini. Na breve apresentagdo a seguir, temos o sentido eclesial do

desenvolvimento orientado para a paz, caracterizado como “servigo” na “diaconal social” que
abrange a humanidade inteira.

Asseguro que a Igreja Catdlica acompanharé toda a tentativa de construir a paz
inclusive através da ndo-violéncia ativa e criativa. No dia 1 de janeiro de 2017,
nasce 0 novo Dicastério para o Servigo do Desenvolvimento Humano Integral, que
ajudard a Igreja a promover, de modo cada vez mais eficaz, “os bens
incomensuraveis da justiga, da paz e da salvaguarda da criagdo” e da solicitude pelos
migrantes, “os necessitados, os doentes e os excluidos, os marginalizados e as
vitimas dos conflitos armados e das catistrofes naturais, os reclusos, os
desempregados e as vitimas de toda e qualquer forma de escravidio e de
tortura”. Toda a agdo nesta linha, ainda que modesta, contribui para construir um
mundo livre da violéncia, o primeiro passo para a justica e a paz. (Mensagem do
Papa Francisco para o L Dia Mundial da Paz, n. 6)

E, sobretudo, na missdo pessoal que o Papa Francisco testemunha sua opgdo
apaixonada pela paz. Profeta e pastor, em suas viagens e mensagens, € ainda por gestos
espontianeos do magistério vivo, provoca tanto os lideres mundiais quanto os cristdos e todos
os homens e mulheres de boa vontade a cultivarem uma presen¢a misericordiosa € ativa,
transformando os espagos onde vivem, na propor¢do das responsabilidades que assumiram.
Seu ensinamento ndo omite a origem divina da paz — a “Igreja em saida” é portadora desse
dom — ao tempo que reconecta 0 homem moderno com o grave dever de converter-se aos
caminhos da solidariedade. Nestas passagens abertas da historia, a partir do coragdo humano,

Deus pode langar as bases do seu Reino, fundindo no “servigo da paz” o alicerce da nova

humanidade.
4.2 Formacao e agio: caminhos do desenvolvimento solidario

No ambito social, o compromisso cristdo pela paz implica uma firme adesdo. Deve
ser contagiante para alargar seu alcance e, simultaneamente, resultado de um dinamismo
visivel. Os povos nao conhecerdo um desenvolvimento auténtico, que os faga sair tanto da

pobreza quanto do isolamento destrutivo, sem uma sabedoria que progrida ao lado da técnica



45

; sem o-perar uma‘ag:ao Piblica condizente com os valores da solidariedade e os principios de
scernimento social aos quais aludimos no topico anterior.

. Haering (1979, p. 394) acredita que “uma educagdo, em que a paz tenha prioridade,
pode criar uma nova consciéncia e levar a uma opgéo fundamental (...) em favor da paz como
fim e em' fa\’/or das atitudes de que necessitam os agentes e os mensageiros da paz”. No
mundo cientifico, por exemplo, a pesquisa sobre a paz (ou irenologia) encontra espago
oferecendo uma “fenomenologia da Paz”, em que as puras ideias abram caminho a grupos e
pessoas amantes da paz, bem cientes da tradi¢do histérica do tema e, a0 mesmo tempo, da
riqueza de possibilidades diante da diferenga e do conflito. Com efeito, uma educagéo para a
paz consiste em favorecer projetos cotidianos de tolerancia e moralizar as relagdes globais de
interdependéncia.

A formagdo cristd, na mesma perspectiva, alimenta em seu 4mago o desejo de paz. E
sua meta instaurar uma “cultura de paz”, porque formagdo e cultura se interrelacionam.
Precisamos saber, entdo, a que se aplica tal objetivo, isto é, a que se refere promover, hoje,

uma cultura de paz. Para Aquino Junior, esta

implica auséncia de guerra, de violéncia fisica e de derramamento de sangue. Mas
implica, também, vale repetir, a garantia das condigdes materiais e espirituais
necessarias para uma vida decente: alimento, moradia, saude, lazer, liberdade,
participagdo efetiva, respeito etc. Sendo assim, a garantia ou a negagdo dessas
condigdes (...) se tornam o critério e a medida de uma cultura de paz. E tanto para se
determinar sua realidade ou sua auséncia num lugar e tempo determinados quanto
para orientar sua construgdo historica. De um modo ou de outro, ela tem que passar
pela prova de fogo: a auséncia ou existéncia de vitimas. S@o elas que determinam se
e em que medida a paz é uma realidade ou se ela é apenas um discurso vazio que
pode servir, inclusive, para encobrir e até justificar sua real negagdo. (2017, p. 134-
135)

Marciano Vidal (1999, p. 735) defende ser a sociedade civil o sujeito prioritario do
projeto moral em favor da paz. Por ser ela também o “lugar moral” em que se podem praticar
duas condigdes 16gico-praxicas da ética da paz: a imparcialidade e o concernimento. A
primeira garante que o discurso ético seja veraz, racional, no qual se envolvam interlocutores
ativos e conscientes de seu papel. O “concernimento”, por sua vez, significa que todos os
envolvidos participam do discurso ético, na medida do préprio envolvimento.

Vidal (1999, p. 736-737) indica, ainda, quatro eixos formativos, néo alheios a moral
cristd, para configurar o ethos civico-cultural da paz contra a dominante civilizagdo da
violéncia. Em primeiro lugar, 0 imperativo de uma ética civil com a fungéo de moldura social
para a convivéncia no pluralismo saudavel. Sua causa e efeito constituem o segundo eixo:

estruturas de tolerancia civil capazes de neutralizar a absolutizagdo ideoldgica, seja ela
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religiosa,
f s tat , como terceiro eixo, € o dialogo,
conforme ja tratamos v

de seu fungio na Ecclesiam Suam de Sdo Paulo VI. Por fim, é

indispensavel, se i i i
p gundo Marciang Vidal, reconstituir o teto axiolégico da humanidade, porque
sob essa constelagdo de valores nasce a verdadeira paz

1 O horizente dos valores converge numa estética pacifica da linguagem, geradora de
respeilo e confianga entre os Povos e dentro dos ambientes nacionais. Mudar a linguagem
desconstrdi espagos de violéncia! Por fidelidade ao Evangelho, os cristdos deveriam, em
nosso tempo, passar da justificativa anacrénica da “justiga bélica” a defesa incondicional da

paz, como fizeram os vltimos Pontifices. E nessa op¢do desafiadora recolher todo o seu

compromisso etico-social, na caridade e na justiga. A prépria teologia deve engajar-se nesta

renovagdo. E para isso, de acordo com Libanio, em virtude da fungdo critica da teologia,

devem-se evitar alguns escolhos como o moralismo, o simplismo e a ingenuidade.
(.-.) A ética cristd deve ser sapiencial, enquanto fornece subsidios para mediar a
disténcia entre a situagdo real e a ideal (dever ser) das pessoas e da sociedade. Trata-
se ainda de respeitar a “autonomia relativa das realidades terrestres” [GS, n. 36],
servindo-se do melhor que as ciéncias e toda forma de conhecimento oferecem no
momento. (...) A teologia, por fim, sente-se chamada a exercitar sua fungdo critico-
construtiva no ambito ético-social, pronunciando uma palavra sobre o sistema
capitalista neoliberal, que tem estendido suas raizes e desenvolvido seus ramos por
todo o planeta. (1996, p. 348-349)

O imperativo da paz penetra até as dimensSes fundamentais da educagdo crista.
Também o catecumenato, visando a engajar a existéncia pessoal no seio da vida trinitéria,
deve corresponder a uma sedimentagdo dos ideais de solidariedade que extrapola os niveis
paroquial, diocesano e nacional, traduzida numa sensibilidade ativa que abraga a humanidade
inteira, e cada ser humano, na grande Casa comum. Afinal, filhos de Deus sdo os operarios da
paz. Durante a celebragdo da Eucaristia, na escuta da Palavra e nos ritos que prepararam a
Sagrada Comunh&o, com oragdes € gestos se anuncia o dom da paz. Nestes ritos, a stplica é a

comunicagdo de uma tarefa: reconciliar o género humano. Missdo que se realiza na unidade

sacramental dos fiéis e se orienta escatologicamente para a comunhéo definitiva dos povos.
Essa tensdo entre a “paz realizada” mediante a vida sacramental (plenitude do carater

de dom) e a “missdo de promové-la” para atender ao projeto do Reino de Deus (tarefa de

comunhZo) nos impde outro aspecto do compromisso ético-social pela paz: a agdo pastoral. O
Compéndio da Doutrina Social da Igreja relembra que esta “de fato, €, em Cristo,
‘sacramento’, ou seja, sinal e instrumento de paz 1o mundo e para o mundo” (n. 516). Por

isso, a Igreja insiste sobre as exigéncias da justiga e do amor, sem as quais seria enganosa
2

qualquer alternativa de paz. E dever moral da comunidade cristd insistir em caminhos de
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reconciliagdo, “enfaixar” i e s
as feridas de miltiplas divisges. Depois, cabe-lhe estabelecer planos

pastorais justos, dialégicos e solidarios

preocupados em reverter os quadros de

subdesenvolvimento que s3 : : :
que $4o a raiz sutil de novas violéncias. Neste sentido, o Papa Sdo Paulo
VI conclamou toda a familia crist g renovar e unir esforgos:

Se o papel da hierar

B & : quia consiste em ensinar e interpretar autenticamente 0s
Principios morais

s i eque se hdo de segu.ir neste dominio, pertence aos'leigqs, pelas suas
S ; sem esperar passwamen.te ordens e diretrizes, imbuir dq espirito
r 2 mentalidade e os costumes, as leis e as estruturas da sua comunidade de
vida. S&o necessarias modificages e sdo indispenséveis reformas profundas: devem
el?s esfo;car-se decididamente por insuflar nestas o espirito evangélico.
Nao duvidamos de que todos os cristdos, irmdos nossos, hio de querer aumentar o
seu ’esforgo comum e organizado, com o fim de ajudarem o mundo a triunfar do
egoismo, do orgulho e das rivalidades, a ultrapassar as ambigdes e injustigas, a
permitir a todos o acesso a uma vida mais humana, onde cada um seja amado e
ajudado como préximo, como irmdo. (PP, nn. 81-82)

O ecumenismo ¢ a atitude ad intra mais coerente com tais esforgos. Materializa na
vida eclesial aquela amizade sensivel entre grandes contingentes humanos que ela mesma
espera produzir, pelo exemplo, na comunidade internacional. S3o Paulo exortava os efésios:
“Fagam todo o esforgo para conservar a unidade do Espirito pelo vinculo da paz” (Ef 4,3). A
insisténcia do Apodstolo — “fagam todo esforgo™ — recupera sentido “num momento em que
estamos experimentando novas praticas religiosas tanto no campo protestante quanto no
catolico romano, que passam por um reforco ao individualismo e por um
neoconservadorismo” (CUNHA, 2010, p. 33). Se a divisdo do rebanho € um escandalo, seu
isolamento ainda mais. O testemunho definha, enquanto a prega¢do do Evangelho se converte
em retérica. A paz é dissolvida num prazer intimista ¢ o apelo a solidariedade decai em
corporativismo.

O didlogo ecuménico e interreligioso ¢ um meio privilegiado para a construgdo de
uma cultura da paz. No centro dessa convergéncia esta propriamente a dimensdo publica da
caridade, ou seja, uma sensibilidade particular com os sofredores e injustigados que assinala
habitualmente as grandes religides, tanto porque “diz respeito a identidade praxico-tedrica
mais profunda e radical das diversas tradigdes religiosas (seu potencial salvifico-
anto por se tratar daquilo que constitui a medida e o critério mesmos de uma
” (AQUINO JUNIOR, 2017, p. 143). Na Igreja latino-

humanizador) qu

cultura de paz (sua prova de fogo)

" 133 = 22 3 1
ameﬂcana, se convencionou chamar op¢ao pelos pobres essa adesdo evangellcamente

consistente a praxis social da fé.
A pastoral eclesial, ligada tanto ao0s ministérios ordenados quanto a ag@o do laicato,

precisa cooperar com a justi¢a social para amadurecer, em diferentes contextos, o fruto da
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questBes politicas, de que dependem as diretrizes econdmicas e so

; ciais que determinam, por
sua vez, o tipo de desenvolvimento 5 trilhar

Aquino Juni
1 1or (2017, p. 120-123) elencou em cinco pontos, concisa e rigorosamente,
s aspectos mais i % :
¢ ) p | a1S umportantes da relagéo Igreja-politica a partir da Gaudium et Spes. Em
eiro AR
B T que Igreja néo ¢ uma organizagdo politica, embora por vocagdo

profética ndo possa alienar-se dessa participagfo. Sua finalidade transcendente nio exclui o

formato comunitario e, portanto, social; nele busca cultivar os sinais do Reino de Deus. A
missdo eclesial ¢ politica enquanto interessa ao bem do ser humano a vida politica, e ndo por
sua origem ou fun¢fo basica. Em decorréncia, compete a Igreja, este é o segundo ponto,
reconhecer a pluralidade social e da organizagdo politica, ou seja, a exigéncia de atitudes de
respeito diante de outras organizages sociais e a indispensavel posigdo dialégica no
confronto de ideias.

Como terceiro ponto, deve-se distinguir e respeitar a agdo individual ou coletiva de
cristdos, de um lado, e a da Igreja institucionalmente considerada, de outro. S4o ambitos
diferentes, nos quais a liberdade ndo deve ferir a coeréncia. Ha uma dinimica propria em cada
um deles, com instrumentos € modos de participagdo distintos. O quarto ponto dedica-se ao
caso especifico dos ministros ordenados e dos que exercem outros ministérios de presidéncia
na comunidade, escolhidos para uma dedicagdo especial ao dinamismo e a eficicia da
institui¢fio eclesial. Para o autor, em sintonia com a norma eclesiastica em vigor, ndo devem,
“em principio, assumir a diregdo de uma organizagdo politica nem entrar na disputa por
cargos de governo. E, caso o fagam, deveriam renunciar a presidéncia da comunidade
eclesial” (AQUINO JUNIOR, 2017, p. 123).

O quinto ponto retoma a gravidade do compromisso ético-social: a pastoral social da
Igreja funda-se em que “o reinado de Deus tem a ver fundamentalmente com a justi¢a aos
pobres e oprimidos deste mundo, estes se constituem em critério e medida de sua atuagdo

politica” (AQUINO JUNIOR, 2017, p. 123). Essa compreensdo cresceu no ambiente pos-

conciliar latino-americano, sobretudo desde Medellin. O CELAM recolheu no continente o

“grito dos pobres”, como fizera um ano antes, em escala mundial, o Papa Montini na

Populorum Progressio.

No contexto especifico da América Latina, a Conferéncia de Medellin (1968) ja
falava de “estruturas opressoras” (Introdugdo), “estruturas injustas” (Justiga, I),
«yioléncia institucionalizada” (Paz, 2,1I), e apontava para a ngcesmc.l.ade de “novas e
renovadas estruturas” (Justiga, II). (...) Mas, além dessa dnmen‘s‘ao. estrutural da
injusti¢a e de carater pecaminoso, Medellin afirma claramente que “criar uma ordem
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social just 2 b
Me q;'] 2 “a, Sem a qual a paz ¢ iluséria, ¢ uma tarefa eminentemente crista” (Paz, 2,

a justi : R
e COnsciengiuz;t;;a 2 gonsequentememe a paz conquistam-se por uma agdo dinamica
0 e de organizagio dos setor i
abli . es populares, capaz de urgir os poderes
Publicos, muitas vezes j Pl iy Bk

mpotentes nos seus projetos sociais, sem o apoio popular”
(Paz, 2, II). (AQUINO JUNIOR, 2017, p. 165)

Callej : 8.2
eja (2009, p. 289) sublinha a compatibilidade entre a proposta moral crista e uma

ética humana univ « I ; ;
ersal. Para o autor, se a moral civil” das sociedades plurais, democraticas e

laicas exige centralmente uma interpretagdo dos direitos humanos que inclua a todos e o faga

a partir dos ultimos, Deus, realidade suprema e fonte de dignidade da ordem temporal,
também age assim: “misericérdia com as vitimas”.

Com efeito, a “profissdo de f&” dos agentes pastorais no mundo social-politico é esta:

“Cremos no amor como atitude moral e vetor substantivo de nossa personalidade, embora
saibamos das manipulagdes feitas com essa palavra. (...) [ele] ndo exclui nem renuncia a
dignidade humana na defesa da justiga, nem se livra de provocar conflitos e persegui¢des”
(CALLEIJA, 2009, p. 291). A coeréncia da fé reclama mansidéo e coragem no combate pela

Justica, e nesse sentido, a paz é o sacramento da caridade politica.
4.3 O rosto missionario da paz: “doar-se completamente”

“Tarefa eminentemente cristd”, os rumos formativos e de ag¢do para uma cultura de
paz convergem no coragdo humano, instancia definitiva da construgdo do Reino. A bem-
aventuranga da paz exige uma conversdo radical, cujo efeito é uma saudavel inquietude. A
“civilizagdo do amor” de que falava Sdo Paulo VI, com proje¢do no magistério de Sao Jodo
Paulo II, é o destino da ardua aventura humana pela paz. A nova humanidade esté alicergada,
desde agora, sobre o testemunho de homens ¢ mulheres de boa vontade, boa parte cristios,
que optam por fundir dons e trabalhos em atitudes de paz.

Os construtores da paz sdo agentes do “verdadeiro desenvolvimento, que €, para
todos e para cada um, a passagem de condigdes menos humanas a condi¢des mais humanas”
(PP, n. 20). Interiormente movidos por um humanismo novo, vivem-no pelo engajamento da
existéncia em realizagdes educativas, sanitarias, assistenciais, politicas e, no caso dos
missionarios, evangelizadoras, sempre cheias de sentido. Uma grande espiritualidade — como
a de S3o Francisco de Assis, de Santa Teresa de Calcuta ou de Sdo Oscar Romero — os impele
a assumir papel significativo nos contextos sociais em que atuaram, convertendo a histéria em

oportunidades de conciliagdo, € se necessario, regando com o préprio sangue os altos ideais

de justiga.
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Quando Sio Pa
ulo VI apresentou o modelo do engajamento missionario no mundo

subdesenvolvido, tinha
€m mente rostos concretos e iniciativas praticas. Considerando, ainda,

o que fora reafirmad 9 sl
q 0 na Evangelii Nuntiandi: “o mundo contemporaneo escuta com melhor

oa vontade
2 as testemunhas do que os mestres” (n. 41); sabemos que é a vivéncia pessoal da

p?fZ '1nqu1eta ‘i‘ forma propulsora de transformagdes histéricas. Na miriade de missionarios
ano.mmos que mnspiraram o texto da PP, estavam muitos sacerdotes, religiosos e leigos,
abrindo caminhos de paz nos paises da América Latina. Enquanto os regimes de excessdo
tomavam forga e a repressio aumentava, optando pelas zonas de maior pobreza e assumindo
as prioridades das Igrejas locais, muitos presbiteros foram os “técnicos” e os “sabios” da

CoOperagao entre os povos no horizonte de “condigdes mais humanas”.

Aqui nos dedicaremos a uma testemunha cuja obra acreditamos ter sintetizado em
profundidade a tarefa de promogdo social e o antincio da paz: o missionario italiano Padre
Pedro Balzi, falecido em Teresina (Piaui), no ano de 2009.

O Padre Pedro Balzi nasceu na Suiga, em 21 de dezembro de 1926. Filho de
imigrantes, mudou-se para a terra de origem dos pais, na Provincia de Bergamo, norte da
Itdlia, aos dez anos. Com onze anos e meio, ingressou no Seminario, sendo ordenado
sacerdote em 3 de junho de 1950. Membro do presbitério de Bergamo, filiou-se a recém-
fundada “Comunidade Missionaria do Paraiso”, destinada a oferecer recursos humanos as
dioceses italianas com escassez de clero. Por treze anos trabalhou no Baixo Polesine, na
Diocese de Chioggia, em companhia de outros missionarios, fundando pardquias e
reconstruindo a vida social devastada no ambiente pés-guerra. Em 1964, diante da
oportunidade que atendia a um apelo interior, Padre Pedro aceitou partir para a Bolivia, numa
aventura sem precedentes, rumo ao epicentro da miséria latino-americana, na alta periferia de
La Paz. Embora depois tenha vindo ao Brasil, onde recomegou sua obra missionaria, vamos
referir-nos neste trabalho a sua presenga na Bolivia, de 1964 a 1986, porque julgamos
coincidir no tempo e no conteudo com 0 que s¢ indica na PP. O Padre Davide Rota, também
bergamasco, descreve a seguir o quadro social dramatico com que se deparou Padre Pedro por

ocasido da chegada a Bolivia:

A populagdo indigena do altiplano, liberta dos vinculos que a submetia aos patrdes e
ligavam a terra, se dirigiu a La Paz (..) Ein poucas décadas as curvas da imensa
concha na qual se constituiu a capital pacefia se encheram de casebr.&s de adobe e
nasceram bairros inteiros. Entre eles, um poeticamente nomeado “-co'lx_na do amor”,
em aymara “Munaypata”: no entanto, fora o nome e o extraordinario panorama,
nada de poético nas subcondigdes de vida de milhares de pessoas que ali se
instalaram, depois de abandonarem as terras do altiplano em busca de um.futuro
promissor. As casas — construgdes elementaresl de adobe com teto qe’{.moo =
despontavam como fungo, mesmo em lugares ingremes, tal era a miséria e as
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condigdes duras da vig

8 a; e ainda fal : L
Servigos sociais fundam tavam ao bairro as principais estruturas e os

entais. (2012, p. 117-118, tradug@o nossa)

Munaypa?c:a:ern:oid;a:m;l:izt:o Zdee T’ed.ro foi nomeado paroco de Santiago Apdstol de

> , paroquia de La Paz. Seu territorio pastoral estendia-se até
v La.lg? Tltlca.ca, abnga\‘ra © dialeto préprio do Povo aymara e, embora culturalmente rico das
tradigdes andm'fls, convivia com o preconceito e a indiferenga daquela pequena elite pacefia.
As chances reais de acesso a satde e 3 educagdo sdo poucas, e sé para alguns privilegiados.
Por isso a supersti¢do é tio Comum, enquanto a ignorancia reproduz a pobreza, geragio a
geragdo. A consequéncia mais desastrosa é a morte: esta € a violéncia diaria com que devem
lidar os missionarios de Bergamo na Bolivia em plena década de 1960! Em uma de suas
cartas, Padre Pedro admite que a desordem social implora uma resposta: “Nao se pode dizer a
uma pessoa faminta ou gravemente doente que em vinte anos 0 mundo sera um paraiso. E
necessario pensar agora na sua sobrevivéncia, na urgéncia de realizar obras que sirvam para a
formag@o do homem, a fim de torna-lo dignamente suficiente” (apud BALZI & CARISSONI,
2013, epigrafe).

De acordo com o Padre Rota (2012, p. 136), um quadro diferente se gesta em nivel
pastoral. O fermento do Vaticano II se multiplica e as novidades, na Igreja e na sociedade
latino-americana, chegam acompanhadas daquela aguda consciéncia de que tratava a PP: as
injustigas estruturais insuportdveis precisam dar lugar a mudangas politicas, econdmicas e
culturais profundas, e ndo menos contagiantes. Os missionarios fidei donum atendem a essa
importante tarefa, cientes de que é um imperativo do Evangelho e pondo a disposi¢do o dom
de si proprios. No caso do Padre Balzi, ndo em termos de um voluntariado, mas de uma oferta
que lhe custara grandes trabalhos: experimentado em sua “personalidade forte e decidida,
animado por um inacreditavel dinamismo unido a um grande espirito de generosidade e
abnegagdo, dotes que contribuiram de modo determinante para o surgimento de uma
comunidade cristi e a transformagdo substancial do bairro” (ROTA, 2012, p. 119, tradugdo
nossa).

Proveniente do Norte do mundo, herdeiro da classica cosmovisdo europeia, precisou
fazer a sua conversdo radical até interiorizar o mundo dos pobres e a trama de suas reais
necessidades. Antes de transferir recursos, transporta a propria vida, dilata o corag@o; transpde
para o “mundo subdesenvolvido” a solidariedade que lhe distingue diante dos sofrimentos
humanos. Em suma, aquela atitude positiva, dirfamos humanista, que infunde dinamismo nas

obras, Em uma carta, afirma o paroco de Munaypata:
esta realidade social e economica terrivel. Nao é facil encontrar equilibrio quando vocé esta

“(...) aqui temos que prestar contas com
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enfrentando as : e .
* ;ecessndades mais mmediatas do povo associadas a urgéncia de uma agdo”
(ap CARISSONI, 2013, p, 91). No mesmo pensamento,

= intertextualiza a
expressao da PP —

119 Ov ” {
Povos artifices do seu desting” (n. 65) — reconhecendo quanto é

cessario, na Bolivi im. “reali
ne' na Bolivia também, “realizar gbras que tornem o homem boliviano, finalmente,
artifice do seu futuro” (apud BAL 7] & CARISSONI, 2013, p. 91).
Se.:u desabafo nas cartas dirigidas a benfeitores na Italia e em outros paises da Europa
e da América do Norte sdo como retratos vivissimos da tragédia social que buscava remediar,

mesmo que €m sua pequena medida. A desnutrigdo e a precariedade fatal das condigdes

sanitarias o assustam, ndo importa o passar dos anos: “As pessoas que ndo tém dinheiro para

os remédios € as cirurgias recebem alta do hospital publico: o desespero cristalizado em
filosofia acaba matando os parentes que estio doentes. “No tem espago nem para o orgulho
nem para as ideias erradas’.” (apud BALZI & CARISSONI, 2013, p. 58). Ao lado das
construgdes paroquiais, projeta um grande hospital, localizado exatamente na periferia. Com a
ajuda dos diocesanos de Bergamo, surge, na década de 1970, o Hospital Jodo XXIII, melhor
equipado que as instituigdes médicas do centro econdmico de La Paz. Anexa, uma Escola
Técnica de Enfermagem para jovens bolivianas, geralmente oriundas de comunidades rurais e
que aspiram a uma formagdo académica, moral e religiosa, segundo os valores éticos do
cuidado. Neste caso, trata-se de incluir concretamente a mulher, que na sociedade boliviana
sofria ainda fortemente os vinculos do modelo patriarcal andino.

Além do hospital, foram construidos escolas e outros espagos de encontro, elevando
progressivamente o nivel cultural e associativo das comunidades do altiplano. Com isso, a
geragdo de empregos salvou da indigéncia muitas familias, baseada na justa remuneragéo e
em relagdes humanizadoras. Um novo ambiente comunitario surge a partir dessa “revolugdo
diaria®, que Padre Pedro ndo pretende realizar sendo em consonincia com aquele ideal
primario: fazer do homem boliviano o artifice do seu futuro.

A violéncia estrutural, entretanto, comegou a impor-se mais uma vez cOm Os
sucessivos golpes e regimes ditatoriais que feriram a Bolivia, sobretudo a partir de 1971, com
a investida do coronel Hugo Banzer. Em 1980, Padre Pedro aproveita a mensagem de Péscoa,

como fizera Sio Paulo VI com a PP, para ler em chave teoldgica estes fatos tristes:

(...) muitos que estiveram tdo proximos e sentiram como sendo seus os nossos
sofrimentos, durante as sangrentas jornadas fio golpe de Estado, vz’i.o querer saber
como estd a nossa situagdo agora. Se estivermos falando da violéncia e dos
assassinatos, podemos dizer que, gragas a Deus, rpelhorou. Se olharmos, ao invés, o
lado socioecondmico e politico, ¢ um verdadeiro desastre. Com a desculpa da
desvalorizagdo da moeda, os gér}eros alimentares aumentaram 100, _200%. (...) Isto
explica porque 2 miséria, a tristeza, o descontentamento e a raiva, mesmo se
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lmpotent ;
qug‘:luereji,z:?%:gaaume,mando sempre mais. (...) Nesta situagfio chega a Pésc?oa,
Cristo passou dg i ggm .0 pPovo de Israel passou do Egito para a terra prome_tlda;
Passar da insustentiye] Pa.r:; a vida na Ressum_elqio. Efste povo tambexp gostaria de
filhos de Deys Est4 vida atual para um viver mais humano, mais cristdo, de

; Statzls]sc;ndo ll)mll caminho de libertagio quase com desespero. Os
= o > ¢ rebelido sdo todos eles esforgos para romper as
euportaveis cadeias de injustiga e de opressdo. Sio poucazo espirangas. I?Iﬁo se

veem luzes. Porém. se nds os am juda .
: am 7
e CARISSONL O 0s, temos que ajuda-los neste caminho. (apud

continuos movimen

Mais uma v . otk h
€z, como advertiu o Papa Montini, a cdlera dos pobres se fazia sentir. E

< (2 2% .
€ n0s 0S amam . 5 : :
S 05", somos mstados a assumir como compromisso cristdo €sse um anselo

pascal: a “passagem” de condigdes subdesenvolvidas, isto é, humanamente inaceitaveis, para
uma condigdo solidaria e abrangente de promogdo seja da pessoa seja de qualquer
comunidade humana. H4 uma violéncia velada na precariedade do ordenamento social e Padre
Pedro a enfrentou de muitas formas. Sua pardquia, na margem alta de La Paz, foi também um
centro efusivo de consciéncia popular. Seus paroquianos, operarios pobres e jovens
engajados, protagonizaram intensa resisténcia aos grupos de ditadura. A seu lado, esteve o
paroco, com uma atuagdo consistentemente pastoral, favorecendo, por exemplo, a fuga de
alguns lideres injustamente perseguidos. Por isso, chegou a ser preso e torturado, solto depois
por intervengdes do Arcebispado (BALZI & CARISSONI, 2013, p. 83). Tudo sofreu com
heroica paciéncia, repetindo palavras de perddo, enquanto sonhava com a paz.

Os investimentos com a guerra lhe causavam horror. Antes de deixar a Bolivia, em
1986, contou com a generosidade de muitos benfeitores na criagdo de um fundo com o qual
seus empreendimentos socioculturais se manteriam até a estabilidade. Giovanni Balzi,
meditando a vida do irmdo missionario, afirma: “Se pessoas como o Padre Pedro tivessem a
disposigdo as imensas riquezas gastas nas guerras, COm armamentos, nos desperdicios
piblicos, nas pragas da burocracia, no luxo vergonhoso... estas pessoas resolveriam o
problema dos pobres da humanidade inteira!” (BALZI & CARISSONI, 2013, p. 200). De
fato, ele ativou nas dimensoes possiveis as diretrizes da PP: atraiu voluntarios italianos, entre
os quais, jovens leigos; incentivou as cooperativas locais, agregando valor aos seus produtos;

contribuiu na formagio de uma classe de profissionais civis com papel determinante nas

décadas seguintes; sensibilizando benfeitores, construiu espagos de cultura e de encontro,

importantes para consolidar as relagdes comunitarias, e sobretudo, alimentou com a esperanga

do Evangelho a corrida diaria dos bolivianos, para quem a vida de fé passou a representar

mais que um fator sociol6gico.
O Padre Davide Rota sucedeu Padre Pedro na Paréquia de Munaypata. No trecho a

seguir do testemunho que enderegou ao Centro Missionario de Bergamo, delineia com
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clareza, na figura de sey antecessor, aquela solidariedad

. ) e revolucionaria que o identificou
com 0s mais necessitados.

Este enérgico Be
duro e decidido,
contato e agia co
materiais e espiri
ser doados ao p
caminho. (...)

Tgamasco, nascido na Suiga, por tras da aparéncia de um homem
escondia uma rara ternura que os pobres percebiam ao primeiro
Mo quem est4 convencido de que a vida, as qualidades e os bens
tuais sdo dons de Deus, por isto ndo nos pertencem, mas tém que
I}me_lro necessitado que, de vez em quando, Deus coloca no nosso
Ser NOS, Jovens sacerdotes, torciamos a boca diante da sua maneira de

_Pastoral; achivamos que todas aquelas construgdes eram exageradas e
pareciam estar em contradigio com a Igreja pobre que queriamos ser e com a
sociedade pobre na qual atuivamos; acho que Padre Pedro tenha sofrido muito por
causa disso, mas o tempo lhe deu amplamente razio. Ele foi adiante pela sua estrada,

fazenc%o a \inica coisa que era capaz: doar-se completamente, sem ficar com nada
para si. (apud BALZI & CARISSONI, 2013, p. 89-90)

A solidariedade consiste nessa doagdo transformadora. Para a “Igreja em saida”,
construtora da paz num cenario de violéncias, o humanismo solidario é a resposta que irradia
da mensagem de esperanga sintetizada em Jesus Cristo. A missio de cada batizado é iluminar
a transformagdo do mundo, a partir das relagdes, comprometendo-se radicalmente com o
mandamento novo. Nisto, “a caridade cristd propde gramaticas sociais universalizantes e
inclusivas. Tal caridade informa as ciéncias que, preenchidas por ela, acompanharfo o homem
em busca do sentido e da verdade na criagdo” (Educar ao Humanismo Soliddrio, n. 17).

O Evangelho ¢ o antidoto contra todas as formas de violéncia, das esferas globais as
mais cotidianas. O cristianismo n#o é a unica religido preocupada com a construgdo do Reino
de paz e, muito menos, a Unica interessada em gerar no imediato presente redes de
solidariedade. Os cristios precisam admitir, porém, que € sua tarefa fundamental anunciar o
mistério de Cristo com a maxima repercussdo sobre cada época, inclusive para a concregdo
dos ideais de justiga e caridade que constituem o nicleo da moral social evangélica. Existe um
imperativo cristdo que impde a tarefa de ordenar o mundo social para um destino atual seguro
e, a0 mesmo tempo, de projegdo escatologica, reconhecido facilmente como um mundo de
paz. O conteiido deste imperativo ¢ uma tarefa concreta, que abrange consciéncia dos fatos e
atividade criativa, e simultaneamente € um dom, que o Principe da paz, Jesus Cristo, ofereceu

a0 mundo a partir dele mesmo, revelando que a forma vivente da paz ¢ uma autodoagéo

transformadora.
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5 CONCLUSAO

Em nosso trabalh :
0 S . 7
. > Partimos da constatagdo de que, ndo diferente de outras épocas,
vivemos em um mu S
ndo de violéncias. Se de um lado arde no corago humano um anseio de

paz, de outro, a violéncia transita da indiferenga as grandes guerras, sem limites claros.

A Sagrada Escritura, Por sua vez, da testemunho da esperanga. Deus ndo permite que
o ser humano sucumba mortalmente 3 propria violéncia e o resgata atando com ele uma
“Alianga de paz”. O shalom hebraico conserva essencialmente as reivindicagdes de unido com
Deus e de justiga entre os irmos, pois a fidelidade a Javé nio admite o pacto da injusti¢a. No
Novo Testamento, a revelagio sobre a paz atinge seu apice na saudagdio do Ressuscitado: é
um dom pascal, totalizante, relativo a plenitude do bem. Os primeiros cristdos recebem-na
como um testamento, € no curso dos primeiros séculos, o nfo engajamento em qualquer forma
de violéncia sera como uma “reliquia” da Vida nova.

Na era dos martires, a propria entrega, livre e maxima, ¢ uma ligio de paz. A atitude
“revolucionaria” ¢ derramar o sangue perdoando os inimigos. Com o alvorecer na cristandade,
quando a moral do martirio ja ndo parecia uma alternativa histdrica, a linguagem teolégica se
revolveu em graves esforgos para justificar as “guerras de misericordia”, em que se
implicavam cristdos e barbaros. Infelizmente, o que se aplicava a um tratado de excegdo, 0s
tedlogos medievais € os interesses nacionalistas mudaram em instrumento juridico de
salvaguarda das propriedades. S6 recentemente, com a Carta enciclica Pacem in Terris de Sdo
Jodo XXIII e a Constituigdo pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II, a opgdo
original pela paz foi retomada no centro do anuncio do Evangelho. Ndo mais aplicada a
medida das condigdes juridicas que impedissem o “dever da guerra”, mas em face a uma
ampla postura que reconhece como dom de Deus e tarefa humana promover desde a ordem
temporal os bens duradouros do Reino messianico.

A Carta enciclica Populorum Progressio de Sao Paulo VI consagrou esse caminho.

Diante dos conflitos ideolégicos entre Leste € Qeste do mundo, durante a Guerra Fria, o

documento foi capaz de sensibilizar a histéria resgatando o “grito dos pobres”. O Papa

Montini alertou para a razdo mais evidente e menos considerada das violéncias mundiais: o
desequilibrio entre poténcias econdmicas (o Norte) e nagdes subdesenvolvidas (o Sul).

Ao analisar a situagdo global, o documento expOs o drama das “nagdes dependentes”

e alertou para a urgéncia de agOes concretas, porque 0 crescimento da consciéncia dos pobres

ndo admite coexistir com novos tipos de indiferenga e exploragdo de algumas nagdes sobre

outras. O segredo para sanar essa instabilidade, ameaga continua para as relagdes de paz, é
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£ bb] - A .
refundar” a dindmica do :
desenvolwmento. O auténtico progresso deve corresponder a um

desenvolvimento integral, isto ¢, “Para todos os homens e do homem todo”,

modelos econdmico, politico e cultural segundo a inspiragdo de um hum
“humanismo novo”

relangando os

anismo total. O
de que fala a Populorum Progressio equivale a tarefa de elevar em todos

os niveis, inclusive espiritual, a vida de cada ser humano e, por consequéncia, dos grupos
191 2 & . 35 .
sociais, at¢ “humanizar” maximamente as relagdes entre os povos. Em perspectiva crist,

significa acompanhar cada homem e mulher, e por fim, a humanidade inteira, na descoberta
da sua inviolavel dignidade e altissima vocagdo, fundada radicalmente na abertura a Deus e
aos valores do Reino.

Sdo Paulo VI insistiu sobre as categorias ético-sociais da solidariedade, da justiga
social e da caridade universal. O desenvolvimento integral precisa ser também solidario. Por
1ss0, as nagbes desenvolvidas devem abandonar a “violéncia econdmica” no mercado
internacional e colaborar com medidas de estabilidade para as economias mais frageis; de
outro lado, porque encontraram meios de crescimento e organizaram a vida social com
relativo €xito, as nagdes desenvolvidas sdo chamadas em consciéncia a oferecer do que tem,
com generosidade e sabedoria, em vista de promover as nagdes em crise, apoiados pela
capacidade técnica.

A solidariedade é o principio catalizador desse processo de desenvolvimento. S6 ela
produz a verdadeira “revolug@o”, pela qual os povos podem, finalmente, passar a “condigdes
mais humanas”, mais condizentes, portanto, a sua filiagdo divina. Os Papas Sdo Jodo Paulo II
e Bento X VI, em Cartas comemorativas da Populorum Progressio, enfatizaram o principio da
solidariedade enquanto “moralizador” dos dinamismos de desenvolvimento. Chamaram a
atengéo para a atualidade do apelo de seu predecessor. Neste sentido, a compreensdo da paz a
partir da ética social cristd contribui para a andlise criteriosa dos quadros de violéncia, ndo
excluidas as implicagdes geopoliticas, econdmicas e do didlogo interreligioso.

Operar a paz significa uma opgao ético-social. Nas palavras do Papa Montini, “o
desenvolvimento é o novo nome da paz”, ou seja, sdo sinénimos porque se aplicam a um
mesmo compromisso real, pessoal e coletivo, orientado a realizar toda a justi¢a na caridade. O

esforgo tenaz pelo desenvolvimento tende a paz como a seu fim esponténeo, profecia da

restauragdo definitiva que sera no Reino de Deus.
O Papa Francisco, na esteira do intenso ensinamento social dos ultimos Pontifices,

dedicou lugares importantes em S€u magistério a obra social da paz. Para ele, a paz ndo ¢

mera auséncia da guerra nem qualquer irenismo,
comum, em vista do cuidado que exige toda a Criagdo e

mas um compromisso social € uma bem-

aventuranga enraizados no bem
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articularmente os incini
p pobres. Com alguns prneipios, buscou alertar sobre os desafios da obra da

paz e sugerir vias seguras contra gz “ gt ot
a 2 . .
polarizagdo™ na tarefa social. Papa Francisco recobra em

seus textos a dimens3 Sti
O estetica da paz e relembra aos batizados a missdo de serem “artesdos

da paz”, pois ela, sendo . s
e il > uma arte, exige espirito sereno, criativo, sensivel e habilidoso.

Os aspectos de d :
0 113 P p-® . .
m ¢ tarefa, envolvidos na “estética da paz”, se materializam nos

asp?c-tos de formagéo e agao pela paz. A prépria formagdo cristd precisa insistir na opgdo
decisiva pela solidariedade, porque a inser¢iio no mistério de Cristo & uma participagdo no
mistério da reconciliagdo. Quanto ao agir, admitimos a necessidade de uma agdo publica, da
missdo politica inerente ao cristianismo e néo alheia 4 ética universal. Ambas concordam
quanto ao centro dessa tarefa: garantindo vida digna a todos, na forma de um crescimento
integral e solidério. O eixo dessa praxis é a caridade e sua realizagdo mais profunda gera
necessariamente a paz.

O coragdo humano é a instincia definitiva da obra social a empreender. O
testemunho pessoal, portanto, que nasce no coragdo, é a propria irradiagdo da paz, a fonte de
coeréncia que “transborda” para a ordem temporal. Os missionarios ad gentes ddo larga prova
disso. Em muitos casos, a sua doagdo transformadora inclui projetos educacionais, sanitérios,
culturais, politicos etc., que determinam positivamente o caminho de desenvolvimento dos
povos mais feridos. Em nosso trabalho, apresentamos a dedicagdo missionéria do Padre Pedro
Balzi. Na Bolivia pobre do século XX, contribuiu para a criagdo de um novo horizonte.
Incentivou associagdes populares que, a partir da evangelizagdo, descobriram rumos de
protagonismo social. Como “técnico” e “sabio”, enviado do “Norte do mundo”, sintetizou em
sua préxis o humanismo renovador e a concregdo “revoluciondria” da solidariedade. Em
suma, a cultura de paz transmite-se pelo exemplo. E o mundo deveria “contagiar-se” do
modelo pacifico de Jesus Cristo: uma autodoagdo transformadora.

Concretamente, desde Sdo Paulo VI, os Papas sdo undnimes em suplicar um “clima
de confianga” através de iniciativas mundiais de solidariedade, que rompa gradualmente com
o “clima de ameacga” dos investimentos bélicos, por exemplo. Enquanto a cooperagdo
solid4ria é estavel e universalmente proveitosa, 0 que demanda atitudes mais corajosas; o

ambiente de medo é instavel e perigosamente devastador.
Consideremos, ao fim, que se crescem 0s contextos de violéncia, tornando urgente o
2

tema ético da paz e, em especial, sua abordagem teoldgica para iluminar a pratica da fé,

devem crescer igualmente a consciéncia (do dom) e 0 compromisso (com a @efa) traduzidos

Bommieion, x
em praxis, de modo a realizarmos no mundo uma verdadeira “civilizagdo do amor™.
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