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RESUMO

Este trabalho pretende analisar a questdo da teodiceia que Sdo Boaventura de Bagnoregio
levanta em sua obra Itinerarium mentis in Deum (1259). Tendo como objeto de pesquisa o
conhecimento de Deus, pois em seu itinerario mistico ele faz um percurso didatico que leva a
questdo: como se apresenta o conhecimento de Deus em sua criag@o, em suas criaturas € como
a racionalidade do homem pode, pela iluminag@o divina, chegar a tal conhecimento? Em seu
itinerario a questéo relevante ndo ¢ posta na existéncia de Deus, sendo esta uma certeza, mas
como se apresenta e como se pode chegar a essa cognoscibilidade. O autor elabora um caminho
mistico-filoséfico em trés vias, para alcangar esse conhecimento. Trabalhando com base na
teoria da iluminagdo ele segue por um caminho gradativo, percorrendo a via sensitiva, a via
intelectiva e a via sapiencial, até chegar no éxtase mental, o apice do conhecimento. A discussio
filoséfica da teodiceia boaventuriana se apresenta como uma sintese dos pensamentos da época
e com grande contribui¢do em torno da capacidade ilimitada (Capax Dei) do ser humano para

alcangar o verdadeiro conhecimento na contemplagéo de seu Criador.

Palavras-Chaves: Sdo Boaventura; filosofia; teodiceia; conhecimento de Deus; itinerario.



ABSTRACT

This paper aims to analyze the question of theodicy that St. Bonaventure of Bagnoregio raises
in his work “Itinerarium mentis in Deum” (1259). Its object of research is the knowledge of
God, since in his mystical itinerary he takes a didactic route that leads to the question: how is
the knowledge of God presented in his creation, in his creatures, and how can man's rationality,
through divine enlightenment, arrive at such knowledge? In his itinerary, the relevant question
is not the existence of God, which is a certainty, but how he presents himself and how we can
reach this knowledge. The author elaborates a mystical-philosophical path in three ways to
reach this knowledge. Working based on the theory of enlightenment, he follows a gradual path,
going through the sensitive path, the intellective path and the sapiential path, until he reaches
mental ecstasy, the pinnacle of knowledge. The philosophical discussion of Bonaventure's
theodicy presents itself as a synthesis of the thoughts of his time and with a great contribution
around the unlimited capacity (Capax Dei) of the human being to achieve true knowledge in

the contemplation of his Creator.

Keywords: St. Bonaventure; philosophy; theodicy; knowledge of God; itinerary.
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1 INTRODUCAO

O Itinerarium mentis in Deum (Itinerario da mente para Deus ou em Deus) ¢ a obra mais
conhecida de Sdo Boaventura, de tal forma que se levanta algumas questdes filoséficas, dentre
elas o problema do conhecimento de Deus. Na érea da teodiceia, a problemética de como o
homem pode chegar ao conhecimento do Ser superior levanta varias linhas e formas distintas
de pensar como se alcangar esse ente transcendental. Nesse sentido surge a questdo de como
Boaventura enxerga um caminho de ascendéncia do homem a cognoscibilidade de Deus.

Por meio de uma leitura feita da obra que se fez objeto de estudos desse trabalho, tal
questionamento provocou a admiragdo de seu pensamento e curiosidade de se aprofundar, pois
percebe-se por meio desse itinerdrio uma tentativa de racionaliza-se o caminho espiritual e
mistico, sendo possivel constatar um equilibrio e uma proposta segura de que a fé e a razéio
podem perfeitamente andar de modo paralelo.

A relevancia do presente estudo se demostra na redugéo filoséfica-teologica realizada
por Boaventura, trazendo a discursdo seus escritos que fundamentardo reflexdes misticas,
cosmolodgicas e ontoldgicas. A discursdo filosdfica da teodiceia boaventuriana se apresenta
como uma sintese dos pensamentos da época e com grande contribui¢do em torno da capacidade
ilimitada (Capax Dei) do ser humano culminado no dpice da mente. Averiguar por meio de uma
experiéncia cognitiva guiada por uma iluminagdo, somada ao esforgo da busca racional e a
revelagdo divina, se € possivel tal elevagéo do individuo.

Este trabalho sera dividido em trés capitulos, tendo em vista a divisdo que o préprio
filésofo fez em sua obra. No primeiro capitulo, tomaremos a primeira via (Via sensitiva) com
os vestigios de Deus que se apresentam no mundo criado por Ele, na anélise do universo e do
mundo sensivel pela porta dos sentidos. Adentrando o conhecimento a priori que a pessoa
humana possui e pelos vestigios de Deus no mundo sensivel, o Doutor Serafico levanta a
possibilidade do homem iniciar sua elevagéo a esse conhecimento por meio do universo, a partir
dos cinco sentidos.

No segundo capitulo a segunda via (via intelectiva), averiguando a compreensio da
imagem de Deus que estd impressa na alma. Na visdo antropolégica da Idade Média, estava
intimamente relacionada com a revelag&o biblica, assim o homem era compreendido como um
ser transcendental. Seguindo essa tradigdo cristd, do seu tempo, Boaventura decorre seu
pensamento nessa visdo sobre vé o homem a partir de sua criag@o, analisando o fato da criagdo,

como momento onde o homem teve verdadeiro e livre conhecimento de Deus, com o auxilio da
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graga, em sua contemplag#o perfeita. Porém, destaca que essa visdo ndo era uma visdo face a
face, mas que j4 era muito superior a visdo que hoje ele possa ter de seu criador.

No terceiro capitulo a terceira via (via sapiencial), a contemplagdo de Deus em sua
esséncia, em seu nome primario (o ser) e secundério (o bem), alcangando por fim o éxtase
mental e mistico, onde se demostra o auge do conhecimento e intimidade com Deus. Tendo
investigado os vestigios e imagem que Deus deixou na sua criago, seja no universo, na natureza
ou na prdpria alma humana, o homem em si, como obra prima de toda criagéo, o franciscano
percebeu a necessidade de eleva-se ainda mais, adentrado o ser de Deus propriamente dito, no
seu nome, na sua esséncia, o Ser ¢ 0 Bem. Aqui ja a racionalidade se depara com seus limites e
comega a dar espago para a fé, no mesmo tempo em que o frade utiliza-se dos argumentos
filos6ficos em especial de Santo Ancelmo, Agostinho e Dionisio, ele denota a importancia das

Sagradas Escrituras.
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2 OS VESTIGIOS NO MUNDO SENSIVEL

Neste primeiro capitulo far-se-4 uma anélise da primeira via demostrada na obra de Sdo
Boaventura, intitulada de Itinerarium mentis in Deum. Sendo sua obra mais lida e comentada,
o Itinerdrio da mente para Deus, traduzido para o portugués, pode-se notar em tal trabalho
claramente as questdes metafisicas. Dentre elas os problemas da teodiceia se apresentam com
grande enfoque, pois acerca do conhecimento de Deus a filosofia franciscana, especialmente o
autor estudado, ndo questionam primeiramente a existéncia desse ser supremo, mas sim como

se apresenta ou como podemos chegar a tal conhecimento.

2.1 A obra e seu pensamento

Boaventura de Bagnoregio como devoto de S&o Francisco de Assis e tendo acabado de
ser eleito Ministro Geral dos franciscanos, procurou injetar ainda mais mistica a sua filosofia
ao tempo em que tornou sua fé mais racionalizada e 16gica. Tais a¢des se inserem no contexto
de um pensamento que ndo pretende perder as margens de uma religiosidade que, ao tempo em
que reconhece a importancia do intelecto, € capaz também de assumir que apenas por meio dele
ndo se podera alcangar uma cognoscibilidade de Deus. Com essa inspiragdo retirou-se para a

contemplagdo, onde surgiu a obra em questéo, como ele mesmo explica em seu prologo:

Foi entdo que Deus me inspirou retirar-me ao Monte Alverne, como a um
lugar de repouso e com o desejo de degustar 14 a paz do coragdo. [...] Com
efeito, as seis asas do serafim podiam muito bem simbolizar as seis elevagdes
ou iluminagGes progressivas, pelas quais nossa alma, como que por certos
degraus ou vias, dispde-se a posse da paz através dos arrebatamentos extaticos
da sabedoria cristd (Boaventura, 2020a, p. 15).

Em seu itinerario, o Doutor Serafico sintetiza os conhecimentos de sua época, formando
um compéndio das ideias helénicas classicas cristianizadas por Agostinho e préprias de seu
pensamento cristdo, juntamente com a revelagdo divina. Assim, o autor pretende buscar a
origem de toda a iluminagdo por um modo que vai para além da razdo humana e ultrapassa seus
limites. Como na maioria de seus escritos, que comega a invocar Deus por Pai das luzes, o
primeiro Principio, cogitando-o como fonte de toda cognoscibilidade (Boaventura, 2020a).

Uma grande parte dos fundamentos da metafisica boaventuriana parte de principios
hermenéuticos de ideias neoplatonicas e de total espiragéo agostiniana, fazendo assim seu

pensamento bater contrariamente a algumas das ideias aristotélicas e de seu contemporaneo
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Tomas de Aquino. Mesmo tendo dominio e conhecimento a fundo das ideias de Aristételes,
chegando ao ponto de chamé-lo de filésofo por exceléncia e citando-o inimeras vezes,

Boaventura tem pontos divergentes de seu pensamento quando se opde a seu mestre PlatZo.

“A filosofia de inspiragéo aristotélica ndo era capaz de sustentar o esforgo de
Boaventura para ligar estreitamente os componentes filoséficos com os
te6logicos, o elemento revelado com o racional. Ele buscava uma filosofia que
alimentasse a sua religiosidade, o seu abrago constante com a teologia € o seu
misticismo, aquele calor afetivo para o qual cada passo €, a0 mesmo tempo,
ato de inteligéncia e ato de amor. No quadro da tradi¢do mondstica e do
espirito religioso difundido por Francisco de Assis, Boaventura, diante das
tradi¢des filoséficas mais abalizadas, optou pela tradigdo platdnica e, portanto,
rejeitou a tradigdo aristotélica” (Reale, 1990, p. 579).

A base de sua metafisica estd no exemplarismo. Tal teoria € para o franciscano um
método de chegar a causa primeira e suprema de todos os seres criados, por isso pode ser visto
como uma sintese ou ponto que liga as ideias franciscanas e agostinianas-platonicas, pois tal
causa em Boaventura se encontra na Palavra criadora do bom Deus. Como nos diz José Antonio
Merino (2006b, p. 115), “o exemplarismo € a doutrina das relagdes de expressdo que existem
entre as criaturas tal qual sdo em si mesmas e tal qual sdo em Deus ou no Verbo. As coisas estdo
em Deus como ideias exemplares.”

Por meio dessa visdo boaventuriana o itinerario inicia-se por uma ideia cosmoldgica que
se volta a contemplagéo por meio dos vestigios de Deus no mundo sensivel, seja ele expresso
no universo ou a coisas mais simples do cotidiano, que se encontram ao nosso redor. Tanto que
faz uma divis3o de substincias criadas, a saber: as corpéreas; as espirituais; as compostas de
ambas. E para iniciar essa escada de ascendéncia ao conhecimento de um ser tdo perfeito é
necessério investigar vestigios nesse mundo e essa capacidade se dar através dos sentidos.

Sendo que nas ideias boaventuriana o exemplarismo conduz tudo para Cristo, o0 seu
pensamento € de forma centralizada na fonte e causa de toda a criagdo, o Verbo de Deus. Que
porventura é em seu pensamento, ndo somente fonte do existir, mas também com a fonte de sua
inteligibilidade. Nessa primeira via, onde se divide em dois degraus correspondem a duas
poténcias da alma, tais sdo eles o sentido e a imaginagédo (Boaventura, 2020a).

Boaventura enxerga nos sentidos uma disposi¢@o para a ordem e o conhecimento, pois
cada sentido est4 em fungdo de um objetivo e faz tal trabalho com todo esmero. “Eis como a
sabedoria divina se encerra ocultamente no conhecimento sensitivo, e qudo admirdvel é a
contemplagéo dos cinco sentidos espirituais segundo a conformidade que tém com os sentidos

corporais” (Boaventura, 2021, p. 47). Para o Doutor Serafico, esses sentidos espirituais sdo de
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certa forma atos ou percepgSes mentais, que correspondem aos juizos dos cinco sentidos

corporais, que s&o produzidos pelo éxtase dos sentidos humanos com a iluminag&o de sua alma.

2.2 A elevagio a Deus por meio do universo

Neste topico sera feita uma anélise acerca do primeiro degrau de elevagdo da mente
humana para a cognoscibilidade de Deus, exposto na obra boaventuriana do Itirerarium mentis
in Deum. Apesar de Boaventura fazer uma sintese do pensamento de sua época, das ideias de
seu mestre Alexandre de Hales, o pensamento de Santo Agostinho com as teorias neoplatnicas,
o frade franciscano constr6éi um pensamento préprio e sem duvidas inspirado por todos esses
pensamentos e ideias, porém intimamente influenciado por seu mestre de vida espiritual, Sdo
Francisco de Assis. O estilo e a mistica do pobre de Assis norteiam toda sua filosofia-mistica
de seu pensamento em especial da obra em questdo.

Assim, como em um caminho, ele divide seu itinerario em sete capitulos, denominado
por ele de degraus, percorridos em trés vias e cada uma destas demarcada em uma divisdo de
dois degraus, totalizando seis, e o sétimo e Ultimo degrau seria justamente a elevagdo em si,
onde a razdo humana alcangaria seu limite (no sexto degrau) e Deus, por sua grande
misericérdia e bondade, elevaria o homem a seu conhecimento e intimidade (no sétimo degrau),

tendo em vista relagdo de criador e criatura que se tornam um sé. Nesse sentido:

O itinerario do homem a Deus esta constituido por trés vias ou caminhos, em
cada um dos quais a existéncia Deus se corrobora com raciocinios. Por isso,
estas vias ou caminhos pressupdem a realidade metafisica sobre a qual séo
possiveis. Tal realidade abrange dois fatos irrefutdveis: a criagdo e o ser das
criaturas (Muiiiz, 2006, p. 162).

Em seu primeiro capitulo, o escritor retrata o caminho que devera seguir em sua obra e
assim conduz de forma sintética e nitida o itinerario que se propde a fazer com o leitor. Em tal
apresentagdio, Boaventura realga sua capacidade hermenéutica para com as circunstincias
biblicas e filoséficas de seu tempo para acentuar simbolicamente e alegoricamente seus
fundamentos tedricos com relagéo a sua mistica especulativa. Assim como relata no inicio de
seu escrito “Incipit specultio pauperis in deserto” ', provavelmente fazendo referéncia ao texto

do profeta Jeremias?, mas também ressaltando o pensamento filoséfico medieval sobre a

1 (i . ~ ”
“Inicia-se a meditagdo do pobre no deserto

2 Jeremias 2,1ss
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especulagiio, como o espanto que os antigos helenisticos buscavam para alcangar a felicidade
de conhecer. J4 com o misticismo religioso da Idade Média a especulagdo se revela na
contemplag@o que se demostra o grau mais elevado da ascenséo do éxtase mental (Abbagnano,
2012).

Assim, na primeira via, busca basear sua investigagdo nos vestigios da racionalidade
divina presentes no mundo, ou seja, por meio dos sentidos podemos captar fora de nés as
demonstragdes na criagfio do Ser Criador. J4 na segunda via, se debruga sobre as demonstragdes
das imagens do ser soberano que foram deixadas na alma de sua obra amada, em sua poténcia.
Na primeira instdncia analisa-se 0 macrocosmo — grande mundo — enquanto na segunda tem
como centro e objeto de pesquisa 0 microcosmo — pequeno mundo — para assim chegar no
criador de ambos os mundos. Por sua vez, na terceira, via volta-se a reflexdo para cima, para
denotada contemplag@o dos seus nomes, sendo o nome principal “o ser” e o secundério “o bem”.
Volta-se a investigag@o para a esséncia propria de Deus.

Sendo assim, faz a necessidade de analisarmos primeiramente o universo como mundo
criado e suas criaturas. Para isso devemos comegar fazendo memoria dos pensamentos classicos
que foram construidos acerca desse assunto, pois Boaventura ressalta a falha do pensamento
pré-socratico e helenistico pagéos, em relag@o a causa eficiente, pois ndo levaram em conta que
tal causa pudesse ser a mesma causa de sua existéncia. J4 que o principio das questdes
metafisicas se langa sobre a origem e esséncias das coisas e, como ja& sabemos, o Doutor
Seréfico possui em seu pensamento uma centralidade no Cristo, Verbo criador, donde sua
metafisica parte de Cristo, percorre o universo e a humanidade para retornar a seu principio
original, o Verbo do Pai.

Tendo esse pressuposto de que os pensamentos pagéos s6 ndo conseguiram encontrar a
razdo da criagdo dos seres por faltar-lhes a luz da fé, resta-nos unicamente o modelo do
exemplarissimo metafisico, para justificar filosoficamente as razdes divinas dos entes concretos
e de toda sua origem temporal (Merino, 2006b). Sendo categérico em seu primeiro degrau,
afirma sem hesitar que por meio do universo se demostra a bondade e magnificéncia do Deus

criador, que cuida e cerca de carinho todo ser humano. Como ele mesmo elucida:

A beleza das criaturas com a variedade de suas luzes, de suas figuras e de suas
cores, considerada nos corpos simples, mistos e orgédnicos - como s@o os astros
e 0s minerais, as pedras e os metais, as plantas e os animais - proclama
altamente as mesmas perfeigdes de Deus. Fala-nos igualmente da perfei¢éo de
Deus a plenitude das coisas, porquanto a matéria estd cheia de formas por
causa de seus principios de desenvolvimento latentes (...) (Boaventura, 2020a,
p- 33).
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Por conseguinte, nota-se que a atengdo do seréfico doutor é expressar de forma clara o
movimento que o homem deve fazer para alcangar o primeiro Principio, pois para ele foi isso
que impediu a filosofia antiga que chegasse a sua completude perfeita. Para isso, é necessério
ser imbuido do espirito de orag#o, para que iluminados pela graga divina e guiados por tal
iluminag@o a via contemplativa dos sentidos chegue a servir de farol da inteligéncia e possa
enxergar e reconhecer a gléria de Deus em seus vestigios deixados em sua obra criada.

Ainda ressalta que ndo é a prépria filosofia que conduz ao erro de néo alcangar a tal
perfei¢do de conhecimento, mas o fato de sua propria natureza humana e pecadora que tende
ao erro, ou seja, a alma humana dentro de si tem vontades, ora por desejo de conhecer seu
Criador e sua benevoléncia, ora por fazer o mal, assim se afastando de sua condig@o primeira
de criatura que busca seu criador.

Por isso, Boaventura reconhece nessa visdo que a filosofia teria de certa forma uma
origem divina, pois tende levar o homem para a busca da verdade, de seu Ser Supremo. E € por
forga da sua vontade imperativa ao erro tendenciado, ela precisa da revelare’ de Deus e pelo
seu illuminas®, possa chegar ao conhecimento fiel e verdadeiro do Verbo que tudo criou. Que
s6 se tornaré possivel, quando ultrapassar esse limite cognitivo, com o uso do saber filos6fico
que dé espago para o auxilio da contemplag@o e iluminagéo da fé.

Detendo-nos aos pensamentos de Boaventura, acerca das criaturas criadas no universo,
ele segue a composi¢do holomoérfica das criaturas, assim como aprendeu de seu metre
Alexandre de Hales, ideia estd muito comum em seu periodo e tdo bem descrita por José

Antdnio Merino, a saber:

Todo ser finito tem em si mesmo o principio do ser e o principio da limitagZo.
O principio do ser, quer dizer, o principio criativo, € a forma, enquanto que o
principio da limitagdo, quer dizer, o principio passivo, é a matéria, pois
nenhuma criatura € ato puro. Todo ser finito contém o principio da limitagéo,
que é a matéria. E evidente que Boaventura ndo se refere aqui 4 matéria fisica
corporal, mas a matéria em sentido metafisico e radical, enquanto principio de
limitagdo no ser, de poténcia e de possibilidade; ao passo que a forma é
principio do ato e da perfeigdo (Merino, 2006b, p. 117-118).

Com esse conceito, do serafico pensador se difere em sua concepg@o de matéria € ndo
condiz com as concepgdes de seu contemporaneo Tomds de Aquino ou com o pensamento de
hilemorfismo aristotélico ou neoplatdnico. Pois nessa relagdo de matéria fisica o frade trata de

uma visdo metafisica e néo corpérea, que leva em conta sua potencialidade e sua limitag#o, aja

3 Revelo, are: Descobrir, mostrar, manifestar, revelar. (VIEIRA, 2016, p.365)
4 Illumino, as: esclarecer, iluminar, tornar brilhante, fazer realgar, adornar, ilustrar. (VIEIRA, 2016, p.188)
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vista que s6 um tUnico ser ndo possui tal limitagdo, o ser supremo e eterno, Deus. Explicando
assim que tanto a matéria corporal e espiritual com que as criaturas sdo formadas tem sua
limitagdo, porém apto a contemplagio de sua luz. Entretanto, se deixou levar por bens
pereciveis langou-se em duas misérias, que sdo: a ignorancia de espirito e a concupiscéncia da
carne. Para tanto, ele ainda nos concede a ciéncia da verdade, que se demostra nas divisdes da
teologia, que corresponde a teologia simbdlica, prépria e mistica.

Reportando assim como uma escada que deve levar a criatura ao seu criador, Boaventura
esclarece por meio do universo e de seus vestigios impressos, tanto captado pelos sentidos
corporais e tanto pelos sentidos espirituais em conjunto com a iluminag@o e elevagdo a Deus.
Aqui também se valendo da filosofia agostiniana, o doutor serafico ilustra essa capacidade por
meio de uma trilogia de verbos, a saber: existir, viver e discernir. Ressalta, assim, a distingéo
dos seres que existe, dos que somente existem, dos que existem e vivem, para aqueles que sdo
mais perfeitos. Aqueles que sofrem mudangas e os que sdo incorruptiveis. Ora temporais, ora
espirituais.

Fazendo por fim um debrugar-se em suas razdes metafisicas chamada Rationes
Seminales, que, para os estoicos, explicava-se usando a analogia da semente que gera todos os
seres da sua espécie, do mesmo modo todas as coisas criadas t€ém em si uma particula de sua
semente primaria, da razdo divina (Abbagnano, 2012). Essa heranga agostiniana possui muita
influéncia no pensamento boaventuriano, pois ao tempo que reconhece Deus como principio
Primeiro e Supremo de tudo, reconhece que Ele deixou em toda sua obra tragos e vestigios que
demostram sua presenga. Tais s@o esses vestigios que o frade ressalta como testemunhas da

poténcia divina, a saber:

O primeiro capitulo, centrado na elevagdo a Deus, por meio da consideragdo
do conjunto universal das criaturas dispostas em harmonia e ordem,
evidenciando, nelas, os vestigios da perfei¢do do Criador, sobremaneira pela
imagem divina impressa e expressa nas poténcias da alma humana, que devem
ser aprimoradas pelas virtudes da justiga, da ciéncia e da sabedoria (Silva,
2022, p. 38).

Tal elevagdo por meio do universo para o conhecimento do ser criador €, em sintese,
por iluminagdo divina e abertura sensivel dos sentidos humanos. Tem, assim, a possibilidade
de reconhecer o autor de todas as coisas por meio de sua prépria obra. Assim, como
determinados tragos num quadro ou numa pintura rustica, demostram em vestigios visuais o
estilo ou jeito proprio de um pintor ou artista, Deus deixou tragos de seu toque, deixou vestigios

visiveis em toda a criagdo do seu amor e de sua bondade para com sua obra prima. Assim,
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conclui seu primeiro capitulo ressaltando que: quem néo enxerga tal vestigio e quem néo louva
ao criador por tdo grande dédiva, é cego e mudo. Pois a criagdo canta as maravilhas do Deus

Criador.
2.3 A contemplagiio de Deus nos vestigios do mundo sensivel

Esse topico tem por objetivo averiguar o segundo degrau de ascendéncia que
Boaventura faz em sua primeira via de seu itinerdrio da mente para dentro de Deus, para o
conhecimento de Deus. Nesse degrau ele apresenta a contemplagdo do Ser Primeiro através dos
vestigios do mundo sensivel, sendo possivel este ser captado pela porta dos cinco sentidos.

Como ele introduz no inicio de seu segundo capitulo:

No espelho do mundo sensivel podemos considerar a Deus de dois modos: ou
elevando-nos a Ele por meio dos seres que compdem o universo e que sio
como que vestigios do Criador, ou contemplando-o existente nos mesmos
seres pela sua esséncia, pela sua poténcia e pela sua presenca. Esta segunda
contemplagédo € superior a primeira. Ela ocupa, pois, o segundo lugar e forma
o segundo degrau de ascens@o que nos conduz a visdo de Deus em cada
criatura que entra em nossa alma pelos sentidos corporais (Boaventura, 2020a,
p. 37).

Para iniciar tal reflexdo acerca do mundo sensivel, o frade denota a relagdo que o
macrocosmo exerce sobre o microcosmo, quando a alma se abre a penetragdo por meio dos
cinco sentidos, a saber: tato, paladar, visdo, audigdo e olfato. Assim, em sua teoria metafisica
da iluminag8o, a captagdo desses corpos pelo homem acontece imprescindivelmente por tais

sentidos, como relata:

O homem, que é um "pequeno mundo", tem cinco sentidos que sdo como as
portas, por meio das quais o conhecimento das realidades sensiveis entra em
sua alma. Com efeito, pela vista entram os corpos celestes e luminosos e os
coloridos. Pelo tato entram os corpos sélidos e terrestres. Pelos outros trés
sentidos entram os corpos intermédios. Assim, pelo gosto entram os corpos
liquidos; pelo ouvido, os aeriformes; pelo olfato, os vaporaveis (os quais
participam da natureza da dgua, do ar e do fogo, como se pode ver no perfume
que se exala dos aromas). Em resumo, os corpos simples e os compostos
entram em nossa alma por meio dos sentidos (Boaventura, 2020a, p. 39).

Boaventura, como um classico medieval e neoplatonico, vé que por meio da via
sensitiva como porta para uma contemplagdo se pode chegar ao acesso do ser criador de todas

as coisas, bem como porque todas as coisas em si emanam um vestigio, uma imagem do seu
ficEspl - BIaliQTECA
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principio primeiro. Nesse argumento se utiliza muito dos pressupostos platnicos da teoria das
ideias. Tem capacidades claras de ser feitas ligages intrinsecas de tal ideia de Platdo com a
teoria boaventuriana da Trindade Criadora.

Na teoria platonica, a realidade como estados da alma seria dividida em mundo sensivel
e mundo inteligivel. Cada estado da alma tem um correspondente na realidade, por isso se da
do mundo sensivel, onde se encontram as opinides e esse ¢ o estado da alma onde vivemos nas
sombras das ideias. Porque no mundo sensivel tudo tende a mudar, pois nada € concreto, se
vive apenas nas possibilidades das ideias feitas por base da abstrag@o dos cinco sentidos. Com
as sombras, as sombras s&o nada mais do que uma realidade a partir do objeto que estd em frente
a uma luz, e a partir desse fato deriva a sombra. Pode-se ver a sombra, mas ela sumird no
momento que a luz for apagada.

J4 no mundo inteligivel, existe o conhecimento. Onde no mundo sensivel existia os
objetos concretos € mutdveis como um lapis, uma caneta, no mundo inteligivel se encontra os
objetos matem4ticos, uma realidade geométrica que ndo possui um conhecimento sensivel, mas
sim abstrato. A matematica € independente dos fatos e eventos que existirem ao seu redor, a
realidade abstrata da matemética é independente dos sentidos, porém ainda nio € o grau
méximo. Porque o mundo inteligivel chega ainda mais longe, chega a forma, a ideia em si, onde
sé se aprende pela intuic#o intelectual. O processo que Platdo quis mostrar nessa sua teoria das
ideias foi que, por meio dos sentidos podemos seguir um processo de elevagéo da mente e da
alma até sua origem primeira, a verdade das ideias. Boaventura, se utiliza desse itinerario
platdnico perfeitamente para dizer que € possivel ao homem por meio dos sentidos acender essa
realidade fisica para uma concepgéo da revelare de Deus, como verdade imutével e eterna.

Assim, nfo é por matéria fisica que as coisas e seres exteriores entram na alma, mas por
meio da capta¢do de sua substincia, imagem ou semelhanga. Pois € por meio da percepg@o e
apreensdo dos sentidos que “nos leva a um prazer que tem uma finalidade e razdo, a uma
proporgéo que gera uma imagem, a forma, a virtude e a ag8o, sendo estes trés aspectos a relagéo
de onde emana o conhecimento das coisas sensiveis” (Silva, 2017, p. 36).

Em tal processo de percep¢do do mundo sensivel, o franciscano toma por base os
pensamentos de Aristételes sobre o mecanismo e fungdes de cada sentido. Porém, quando se
trata dos juizos e avaliagdes feitas pelo tal processo, as doutrinas agostinianas tomam a vez. Se

mostrando um processo em que

Os sentidos exteriores recebem os dados sensiveis; o senti- do interior (sentido
comum, imaginagdo, estimativa, memdria) sintetiza-os e julga-os. A partir
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dess§ momento podemos comprovar que a abstragdo aristotélica, 2 medida que
con:ﬂdera que as formas das coisas se encontram nas proprias coisas, se
conjuga em Boaventura com a iluminagio agostiniana: as relagbes entre as

COi;gS% a objetividade e a verdade vém da iluminagéo do Verbo (Freitas, 2006,
p. 70).

O juizo entra em quest3io como um caminho que conduz a contemplagio da Verdade
eterna. Porém, que tal juizo ocorra, ele segue uma lei de abstragdo que denota o tempo, o espago
e a mutabilidade das coisas. Assim se deparando com o eterno, ou seja, aquilo que ndo estd
sujeito a nenhuma mudanga ou corrupgéo do tempo ou do espago. Logo, para Boaventura, s6 é
eterno aquilo que € ou est4 em Deus. Novamente ressaltando a iluminagéo como requisito para
0 sucesso no caminho a ser percorrido, mergulhando assim mais fundo na doutrina agostiniana.
Como explica o Dr. Roberto Carlos Pignatari acerca desse assunto em seu livro “Deus
Quaerens” onde faz uma introdug&o a metafisica da interioridade de Santo Agostinho tomando

por base as leituras de Sdo Boaventura e Heidegger, a saber:

[...] seu edificio filos6fico-teolégico, a doutrina da iluminagdo divina como
seu fio condutor, permitird a Boaventura ajustar na base do sistema duas outras
contribuigdes que, mais que reinterpretadas - e aqui a originalidade do mestre
serafico - serdo repensadas e reelaboradas numa formulagdo inovadora e de
imenso alcance para toda a elaboragdo da sintese: as ideias divinas [...] e,
principalmente, o exemplarismo originado na tradi¢do platénica [...] soma- do
a abstragdo aristotélica, resultando pois no postulado de que toda criatura € um
exemplar das ideias divinas criadoras, que sdo por sua vez essencialmente
atividade do Logos/Palavra de Deus, sendo que na percepgdo/abstragdo dos
seres criados, identificamos e vemos, a luz do Verbo, o vestigio do Criador,
portanto a sua presenga (Pignatari, 2015, p. 73).

Notar-se-4 com base nessas informagdes que o raciocinio das ideias boaventurianas
estdio intrinsecamente ligadas a uma ag#o sobrenatural de iluminagdo para com o ser humano.
Sendo assim, “s6 Deus é a razdio de todas as coisas, a regra infalivel e a luz verdadeira. Nesta
luz brilham todas as criaturas de uma maneira infalivel, indelével, indubitavel, irrefutavel,
invariavel, ilimitavel no espago e no tempo, indivisivel e intelectual” (Boaventura, 2020a, p.
45).

Com a defesa dessa inteligibilidade que é fonte de uma iluminagdo e nas coisas do
mundo sensivel, a principal fonte de vestigios e imagens da sabedoria divina, o pobre frade se
debruga em alguns outros tragos simbdlicos da filosofia de sua época. Como a escala numérica
que Santo Agostinho elabora para uma possivel ascendéncia a Deus, em suas obras Sobre a

verdadeira religifio e Sobre a miisica. Entrando nesse pensamento numérico como revelagéo da

mente de Deus, citando Boécio.
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Ressaltando por fim, o sinal. Toda criatura do mundo sensivel como sinal, em sua
natureza, em sua causa primeira, em seu exemplar e fim tltimo, como Sabedoria da revelagéo
de seu Criador. Ainda mais as criaturas mais elevadas, onde Deus as crias para serem sinais de
sua graga no mundo, para que elas ultrapassem o sentido ordindrio da palavra sinal e passem a
ser sacramento. Segundo algumas defini¢des dos documentos da igreja e da visdo cldssica de
seu periodo, Boaventura usou a palavra sacramento no sentido de afirmar que seria um sinal
visivel de santificagdo para a humanidade e para a Igreja. Assim podemos sintetizar, em suma,

que tal contemplag@o de Deus por meio dos seus vestigios no mundo sensivel:

[...] € a via que possibilita a elevagdo da criatura ao criador, por via das
criaturas que sdo como sombra, eco, pintura do primeiro principio, que € a
ordenagéo de tudo. Sdo vestigios, aparéncias, sinais divinamente apresentados
aos 6rgdos do sentido humano para ver Deus, sinais estes que sdo sacramento
das perfei¢des invisiveis de Deus que é causa exemplar. Essas criaturas por
sua natureza sdo imagem ou semelhanga da sabedoria eterna (Silva, 2017, p.
36).

Portanto, percebemos que o processo de conhecimento de Deus para Sdo Boaventura
parte inicialmente por um processo sensitivo e de iluminagdo. Assim, por meio dos
conhecimentos que se pode adquirir por meio do universo e por meio do mundo sensivel
podemos, portanto, iniciar o processo de cognoscibilidade de Deus. Para chegar ao préximo
nivel, onde passaremos de uma ciéncia mecanica e sensitiva, para um uso mais racional do
intelecto, uma filosofia. Porém, o homem tem a possibilidade de transcender ainda mais para
uma ciéncia superior, que ele reduz a Teologia. Por fim, chegando a sindérese, que seria o

éxtase da alma, a sua contemplagéo perfeita do Criador de todo o seu conhecimento.
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3 AIMAGEM NA PROPRIA ALMA

Nesse capitulo, ser4 analisada a segunda via que leva ao conhecimento de Deus, na obra

boaventuriana. Tal via se apresenta em outros dois degraus, pois os dois primeiros analisamos

no capitulo anterior. O autor, introduz a segunda via com uma analogia do “tabernaculo”, bem
como recapitula os dois primeiros degraus de ascensdo a Deus por meio da contemplagio do
mundo sensivel e todo o universo, onde Boaventura ressalta a divisdo do Templo da época
judaica e usa essa divisdo para elencar também a divisio de sua obra.

Portanto, a analogia do tabernéculo, que o autor usa € de tal forma uma figura de
linguagem para exemplificar ao leitor o processo de interioridade e de progressdo que se faz em
seu itinerdrio. Na primeira parte do templo se refere a parte externa, chamada de 4trio ou
vestibulo, assim contrapondo ao mundo sensivel, ao universo que foi analisado em seus
vestigios a presenga criadora de Deus. Na segunda parte, que nesse capitulo serd investigada, €
a parte correspondente ao santo ou primeiro tabernaculo, da qual se localiza dentro do templo,
onde iremos percorrer a via da interioridade do homem. J4 a terceira parte corresponde ao santo

dos santos também chamado de segundo tabernaculo, onde se contempla Deus na sua esséncia.

3.1 A imagem de Deus impressa na propria alma

Nesse topico sera abordada a segunda via, onde sera feita uma interpretagio do terceiro
degrau, de busca da contemplagéo de Deus por meio de sua imagem impressa nas poténcias da
alma humana. Nesse caso, Boaventura agora se volta para dentro do homem, para assim como
foi feito com as criaturas do universo que se encontram no mundo sensivel, nessa ocasido ele
se debruga sobre a obra prima do Ser Criador. Seu lado mistico aponta que se deve abrir a
iluminac¢do da luz verdadeira que brilha como candelabro em nossa alma, nos apontando a
imagem que Deus deixou impressa nela.

Convida o frade franciscano no inicio desse terceiro capitulo de sua obra:

Entra, pois, 6 homem, em ti mesmo € observa com que ardor tua alma se ama
a si propria. Ora, ela ndo poderia amar-se se ndo se conhecesse. Nem poderia
conhecer-se se ndo tivesse lembranga de si mesma. Porque nossa inteligéncia
ndo aprende sendo aquelas coisas que amemoria torna presentes. V€, portanto,
n3o com os olhos da carne, mas com os olhos da razdo, como nossa alma
possui trés poténcias. Considera as atividades e as relagdes mutuas destas trés
poténcias e podera ver a Deus em ti mesmo como na sua imagem (Boaventura,

2020a, p. 53).



23

Notamos a influéncia agostiniana novamente no pensamento boaventuriano, onde se

relata as poténcias da alma, a saber: a meméria, a inteligéncia e a vontade. Agostinho em sua

obra A trindade, relata a existéncia de tais potenciais da alma nfo como “trés vidas, mas uma
vida; e nem sdo trés almas, mas uma alma, consequentemente, ndo sdo trés substancias, mas
uma s6” (Agostinho, 1994, p. 331). Assim, a meméria considerada em si mesma a mesma vida,
alma e substincia, a meméria considerada em si mesma, do mesmo modo ele vé isso como
semelhanga para com o Deus trinitario, trés pessoas com a mesma esséncia divina. Porém

ressalta que as poténcias também tém sua identidade individual, no que se refere a outra coisa:

Mas quando ¢ nomeada propriamente como meméria ela é considerada em
relagdo a alguma outra coisa. O mesmo se diga quanto a inteligéncia e a
vontade: inteligéncia e vontade dizem relago a alguma coisa. Por outro lado,
o termo vida € sempre tomado em referéncia a si mesmo; assim como o termo
alma e o de esséncia (Agostinho, 1994, p. 332).

Tendo em vista esse contexto antropoldgico da alma, far-se-4 a necessidade de
denotarmos em qual pensamento boaventuriano se baseia e se fundamenta sua ideia da alma
humana. Segundo vimos anteriormente, em determinados pontos, Boaventura se utiliza do
pensamento de Platdo e reformula suas teorias, porém, se distancia da ideia platonica de que o
corpo € o “cércere” da alma, pois a alma € eterna e o corpo, como matéria, é corruptivel e,
assim, aprisionando e submetendo-o a uma escravidéo.

S@o Boaventura aproxima-se da tese aristotélica nesse sentido, contudo, ndo passa da
aceitag@io da simples forma, como nos assegura José Merino em seus comentarios, bem como
salienta que a alma ndo est4 limitada pela atividade material do corpo, pois possui suas
atividades proprias, como atividades vegetativas e sensitivas, com os limites do corpo. No

entanto, a atividade do intelecto vai para além do corpo e ultrapassa todos os seus limites, apesar

de depender dele como instrumento.

Enquanto a relagdo do corpo e da alma, Merino evidencia que “s@o duas substancias
vinculantes que se complementam mutuamente segundo o dinamismo e a estrutura da forma e
da matéria” (Merino, 2006a, p. 190). Norteado pelo pensamento cristianizado de sua época e
forjado nos moldes agostinianos e paulinos, onde a integridade humana da pessoa passa pelo
conhecido tripé paulino (corpo, alma e espirito). Destaca a importéncia de tal pensamento em

seu compendio teolégico, chamado Breviloquio, onde diz:

A perfeigdo da natureza, enfim, requer que o homem conste simultaneamente
de corpo e alma, como de matéria e forma, que possuem inclinagdo e
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necessi 1 -
o fxs:(iade' Teciproca. 'ljorpa-se claro assim que é necessaria a ressurreigao,
que o exigem a constituigio da natureza, a infusdo da graga e a retribui¢éo

dajusti segundo as quais rege j i
...s
: c;a,. g). q £€-s€ 0 conjunto de todas as coisas (Boaventura,

Tendo em mente as poténcias da alma, comega a destrinchd-las uma de cada vez,
comegando pela meméria pois, para Boaventura a meméria néo pode ser outra coisa sendo uma
configuragdo do conhecimento. Sendo assim a alma racional é seio de toda memoria,
inteligéncia e vontade humana. No entanto, a propria razdo faz divergéncia com vontade, no
mesmo ponto onde € a capacidade do conhecer e do amar (Merino, 2006a). Porém, como nos

enfatiza o proprio autor desse itinerério:

[...] a memoria nos oferece a imagem da eternidade, cujo presente indivisivel
estende-se a todos os tempos. - Retendo as coisas simples, mostra que estas
ideias ndo lhe vém somente das imagens exteriores, mas também de um
principio superior e que ela tem em si mesmo nogdes que ndo podem derivar
dos sentidos ou das imagens sensiveis. [...] As atividades da meméria provam,
portanto, que a alma € a imagem e semelhanga de Deus. Pela sua meméria a
alma esté de tal modo presente a si mesma e Deus lhe estd igualmente tdo
presente, que em ato o conhece e é potencialmente "capaz dele e de ser dele
participante" (Boaventura, 2020a, p. 56).

Nisso vemos o inicio do processo educacional para seu tempo, pois o exercicio de
memorizar textos sagrados ou dos grandes cldssicos da filosofia. Em grandes escolas da
formagéo religiosa dos lideres judeus usavam o método da memorizagédo dos textos sagrados
para iniciar a alfabetizagdo. Através desse método a memoria iria sendo estimulada pela sua
capacidade e quando se deparassem com informagdes novas teriam a capacidade de fazer links
com os textos ja memorizados.

J4 a parte da alma, no que tange a inteligéncia, Merino salienta que ¢ a qualidade do
conhecimento intuitivo. E é por meio desta, que a criatura possui a capacidade de se elevar ao
seu Criador. Pois consiste em atingir a compreensdo dos termos, das proposi¢des e de todas as
conclusdes, como o conhecimento de infinito, para assim chegar a uma ideia de finito. “Como,
efetivamente, nossa inteligéncia poderia saber que um ser € defeituoso e incompleto se ndo
tivesse a ideia de um ser absolutamente perfeito? E o mesmo se diga das outras condi¢des do

ser” (Boaventura, 2020a, p. 57). Como nos assegura o préprio franciscano, que a primazia da
inteligéncia se dé4 no:
[...] significado de um termo quando, por meio de uma defini¢do, compreende

0 que esta coisa € [...] E para conhecer bem o ser em si, € preciso conhecer
suas propriedades, isto é, a unidade, a verdade e a bondade. Ora, o ser pode
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conceber-se como completo ou incompleto, como perfeito ou imperfeito,
Como ser em poténcia ou em ato, como ser sob um certo aspecto ou como ser
absoluto. [] Por isso nossa inteligéncia nunca poderé definir adequadamente
um ser criado, se antes ndo tiver a ideia de um ser purissimo, atualissimo,
completissimo e absoluto (Boaventura, 2020a, p. 57).

Ainda dentro da quest#io da inteligéncia, o Doutor Seréfico ressalta em seu pensamento
a diviséo do intelecto e da razio, a saber: o intelecto especulativo e prético, em vista que a razdo
em parte superior e a inferior. O intelecto especulativo concerne-se a verdade enquanto verdade,
distinguindo do prético que o nota o verdadeiro enquanto bom, assim também se diferencia a
razdo superior que reluz a alma no tempo em que se assemelha a imagem de Deus, sendo
exclusivamente norteada para Ele, no que concerne as coisas eternas, ja a razdo inferior guia-
se nas coisas materiais, ainda que se encontre verdadeiramente na razio superior (Merino,
2006a). Ao oposto da razdo, temos & vontade, que porventura ndo deixa de ser também uma
poténcia da alma.

A atividade principal da vontade, entdo, é fundada na deliberag#o, no juizo e no desejo
(Boaventura, 2020a). A vontade ¢ guiada pela razdo, pois tanto a deliberagdo, quanto a
formulag¢do dos juizos induz para um bem, pois se baseia na semelhanga com o Bem Supremo.
Entretanto, como salienta Merino (2006a, p. 193), “estar guiado pela razdo ndo quer dizer que
necessariamente a siga, pois o livre-arbitrio consiste precisamente na possibilidade de fazer

uma op¢do contrdria ao juizo da razdo”. Sendo assim, o livre-arbitrio é uma causa do

afastamento de Deus, como bem nos recorda De Boni:

O livre-arbitrio levou o homem a agir em fungdo de si mesmo, de seus
préprios interesses, e ndo em vista de Deus. Houve, pois, uma ruptura na
relagdo entre Deus e o homem, uma ruptura total. [...] Principalmente a
vontade foi atingida pelo pecado. Os pecados posteriores sdo um ato do
livre-arbitrio, sdo uma decisdo da pessoa. A alma tende, pelo pecado, ndo
para o alto, mas para baixo, para 0 mundo dos sentidos (Boni, 2013, p. 8).

Porém, no fim, o livre-arbitrio nada mais € do que uma deliberag@o iluminada pela razéo,
a liberdade de escolha dada por Deus com o juizo como guia e legislador para assim uma tomada
de decisdo do desejo. Logo, héd uma intima e intrinseca relagdo entre vontade e razdo, que
acontece por mutua e necessaria colaboragdo. Pois mesmo o desejo possuindo diversas atragdes,
0 que mais atrai o homem, se néo o amor € a felicidade? E para Boaventura o Amor em si nada
mais ¢ do que a felicidade e tal felicidade s6 se pode encontrar no Sumo bem.

E assim a proposta do pensamento do pobre frade: deseja mostrar a proximidade

existente e possivel da alma humana para com Deus:
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Imergir, desta maneira, no

pensamento boaventuriano, é poder afirmar que
ndo ha nada mais proxim - .

o de Deus senfo a alma humana Assegurar na
memdri inteligénei :
moéria, na inteligéncia e na vontade, que emanam da alma e como tais

tofi : T
= %(1:1;11 a alma imagem de Qeu;, toda a disposigo para o encontro com aquele
q amou o ser humano a vida em meio 2 obra criacional, pois € a relagdo

harmopiosa com toda obra da criagdo que levard o mesmo para o Criador
(Almeida; Carvalho, 2020, p. 42).

Portanto, a filosofia boaventuriana considera a reflexéio da alma em si mesma como um
espelho onde se pode contemplar o mistério da Santissima Trindade, a saber: “o Pai, o Verbo e
o Amor - trés pessoas coeternas, coiguais e consubstanciais, existentes uma na outra sem se
confundirem e, no entanto, todas trés nfo sio senfo um s6 Deus” (Boaventura, 2020a, p. 62).
Néo sendo assim igual, porém semelhante a alma humana, a Trindade Criadora é a base e
fundamento intrinseco de toda interioridade, pois & imprescindivel o conhecimento de si mesmo
para poder chegar ao conhecimento de Deus. Tem a interioridade como via de descobrimento
da alma como sombra da imagem divina (Bellei, 2014).

Concluindo, assim, mais um degrau de elevagdo do homem para a cognoscibilidade de
Deus, sobe a iluminagdo divina na alma humana, refletindo sobre si a imagem do Criador
impressa nela. Tal luz irradiante leva os sabios a contemplagéo, porém leva a ruina e confuséo
dos cegos insensatos, como vimos no primeiro capitulo, que sédo cegos aquele que rejeitam a
iluminagdo divina. Pois sem ela jamais poder&o alcangar a verdade revelada em Jesus Cristo,

que ¢ a verdade por exceléncia em todo o pensamento de Sdo Boaventura de Bagnoregio.

3.2 A alma renovada pelos dons da grac¢a

No fim desse segundo capitulo, tomar-se-4 o tema central, a revelagdo da verdade de
Cristo na alma renovada pela graga, que consta como quarto degrau no itinerario boaventuriano
para a cognoscibilidade de Deus. Recordando que o autor se utiliza nesta via da interioridade,
no degrau anterior foi discutida a possibilidade desse conhecimento no reflexo existente nas
poténcias da alma. Agora, dar-se-4 a discussdo em cima da propria alma.

Assim como numa escada, onde acontece a elevagao do corpo para atingir um andar
superior, Boaventura eleva a maneira de contemplagdo a cada capitulo percorrido, de forma
com que a alma se sinta cada vez mais perto de seu Criador. Porém, surge um questionamento
inesperado, pois no pensamento do Doutor Serafico “Parece estranho que, estando Deus tao

préximo de nossas almas [...] poucos sejam os homens que contemplam em si mesmos o
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imeiro Principio”
prim pio” (Boaventura, 20204, p. 65). No entanto, esclarece com precisio e clareza,
que a razdo de tal fato acontecer ¢ simples, pois:

[...] alma humana, distraida pelas preocupagdes da vida, ndo entra em si
mesma pela _meméria. Obscurecida pelos fantasmas da imaginagdo, ndo se
recolhe M si mesma por meio da inteligéncia. Seduzida pelas paixdes, ndo
volt?. mais a st mesma pelo desejo da dogura interior e da alegria espiritual.
Atssm, toda.lmersa nas coisas sensiveis, torna-se impotente para encontrar em
Sl mesma a imagem de Deus (Boaventura, 2020a, p. 65).

Deste modo, como pode a alma contemplar a verdade que se revela dentro de si, se como
relata o franciscano, a propria alma estd caida “nas coisas sensiveis™? Ora, como o frade
demonstra perfeitamente nesse capitulo, ndo h4 uma alternativa, a néo ser que a propria Verdade
se encarnasse. E € justamente nesse ponto que o pensamento de Boaventura difere da heresia
gnostica da gnoseologia boaventuriana, onde na doutrina do frade é impossivel excluir a
encarnagdo e seu papel e importancia na historia. De fato, a maioria de seus comentadores
atestam que a teoria da histéria da salvagdo € toda ela cristocéntrica e um de seus pilares
irrevogaveis € sem dividas a encarnagéo.

Reiterando que na gnoseologia de Sdo Boaventura, a razdo de conhecermos as coisas do
mundo sensivel como elas devem ser e ndo somente como sdo ou se apresentam, tudo isso
aponta para o fato de que nossa mente tem a capacidade de conhecer o objeto em suas razdes
ou normas eternas. Entretanto, esse conhecimento € norteado por principios superiores,
novamente voltando-se a metafisica da interioridade, como bem ressaltando Saranyana, que a
forma e a organizagio do nosso pensamento expressam e evidenciam a propria feitura do real
pela divindade, na medida em que reproduzem as ideias eternas da mente de seu Criador
(Saranyana, 2015).

No entanto, nesse processo de interiorizagdo, ele ressalta que, por mais que a luz da
razio ou do conhecimento humano brilhe dentro de si, ndo conseguiré alcangar tal deleite sem
a mediagdo do Cristo Jesus, que ¢ a porta e mediador para atingir o repouso pleno da Verdade
de Deus. E indica que ¢ preciso das trés virtudes teologais para ingressar na crenga, na esperanga

e no amor a Jesus, porta e caminho de toda introspecg&o. Impulsionado pela mistica cristd de

seu tempo, em especial com inspiragdo em que Dionisio prescreve trés vias para serem
/

percorridas nesse degrau, a saber: a via purgativa, via iluminativa e via unitiva.

Em seus escritos espirituais, ele descreve e relata uma a uma em sua obra chamada Os

trés caminhos da vida espiritual ou Incéndio do Amor, onde percorre trés vias para alcangar um
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progresso espiritual e mistico, Ressaltando sya filos

ofia teocéntrica na tri x
SBa . a trindade, co
de todas as ciéncias, pois: » como redugdo

[...] trazem em sj :

é a que se 2 nr]eilda marca da Trmdafie; mas de todas a que melhor a conserva

Torale s ensilfad € na sagrada Es?rltura. Dela disse o Sabio que foi por trés

D Rl a, por'ce_iusa dos trés sentidos espirituais que encerra: o moral,
°8orico e o anagégico (ou mistico

: b : )- Os quais correspondem aos trés atos
hler.érquxcos da vida espiritual: a puri % : 5

ficagdo, a iluminagdo e a perfeicéo. A
purificagdio produz a paz a ilumina iofio eal
a s ¢do conduz a verdad
a caridade (Boaventura, 2020b, p. 169). P

Assim, no processo de purificagdo, iluminagdo e perfeigdo, deve-se ater sempre ao

mistério da Trindade. Com isso, na purificagéo da alma deve-se passar pela recordagio dos

pecados, para que possa retirar o “aguilhdo da consciéncia” onde se pode censurar a extradigéo

da alma humana para o bem. Isso se dé ao reconhecer os pecados cometidos enquanto: na
negligéncia, que existe no corago, ou na aplicagéio do tempo, ou na conduta das agdes; rético,
nos desejos as voluptuosidades (ou seja, os desejos da carne), ou na curiosidade ou no desejo
da vaidade; por fim, nas malevoléncias, onde se reflete sobre as emog¢des mas como a cdlera;
ou a inveja; ou preguica.

Em seguida como segundo passo, seria o agugamento pelo exame da prépria alma, onde
elarecorda trés coisa imprescindiveis, a saber: em primeiro lugar o dia iltimo, onde morreremos
sem preparo ou aviso prévio; em segundo o sangue de Cristo derramado na cruz, para remisséo
e derramamento da graga para lavar todos os coragdes dos sentimentos maus; finalmente, que
no fim de tudo ocorrera o Juizo final, quando nos depararemos face a face com um juiz infalivel
e irrefutavel.

Enfim, no terceiro e tltimo passo para a purificagdo da alma, em que ela pode se retificar
diante seu Criador, consiste em trés qualidades para contribuir assim com a retificagdo da

consciéncia, que sdo: O zelo que corrige as negligéncias e suas quedas da alma; a austeridade

que hostiliza a concupiscéncia da carne; € a benevoléncia que luta contra a malevoléncia. Com

isso se distingue com o homem com boa consciéncia e de reta alma. Assim estara pronto para

inteligéncia ilumi ivi ara 0s
a iluminagfio, que primeiramente dirige a inteligéncia iluminada pela graga divina, para
b

i i ra nas
pecados perdoados, logo apds ird recordar os beneficios recebidos, e, por fim, se detera
2

] 020b).
recompensas prometidas (Boaventura,2 _ et AL
pP fi i depois de ter passado pela purificagdo dos sentidos, pela iluminagdo da
or fim, de

inteli A ica idade da alma atr
Inteligénci ega a perfeigdo ou un ;
i ados o aperfeigoamento da alma no que desrespeito ao

avés dos exercicios espirituais. Tal

exercicio pode e deve obter como result
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sindérese, consciéncia e vont

:: re(:iufszs do espirito: razio, sindérese, consciéncia e vontade. A razio
quadrinha e formula o problema; a sindérese define e pronuncia o

julgamento; a consciéncia testemunha e confirma; a vontade escolhe e resolve
(Boaventura, 2020b, p. 178-179).

Assim adentra e ressalta a primazia da Sagrada Escritura, para alcangar o conhecimento
de Deus nesse quarto degrau. “No degrau precedente a alma era ajudada pela Filosofia. Neste
degrau, ao invés, ela é especial e preferencialmente ajudada pela Sagrada Escritura divinamente
inspirada” (Boaventura, 2020a, p. 70). Boaventura vé na Sagrada Escritura um farol norteador
de todo conhecimento, assim como sua metafisica é toda cristocéntrica, sua epistemologia estd
sobretudo baseada na revelagéio divina, onde Cristo como mestre primaz € notéria, como o

proprio frade expresse:

Disso fica claro que hd uma triplice modalidade de conhecer: a primeira se
realiza pela crenga de um piedoso consentimento; a segunda, pela firmeza
derivada de um raciocinio seguro; a terceira, enfim, pela claridade da pura
contemplagdo. A primeira refere-se ao habito da virtude da fé; a segunda, ao
héabito do dom do intelecto; a terceira, ao habito da bem-a\'/enturang:a, que éa
pureza de coragdo. Ha, pois, trés diversas formas de conhec‘lmc?n.to: acreditiva,
a dedutiva e a contemplativa; e de todas elas Cristo é principio e causa; da
primeira, enquanto ¢ caminho; da segunda, enquanto é verdade, e da terceira,
enquanto é vida (Boaventura, 1998, p. 371).

Nesse contexto, é explicita a importancia e estrutura sobrenatural da graga, como o
2

voltar-se para dentro de si é um dom de Deus, para obter o conhecimento de si mesmo o ser

humano precisa irrevogavelmente da iluminag@io de seu Criador, como mestre do caminho

interior. Por mais que se conte com 0 conhecimento da razdo ou com o estudo das ciéncias, se

serd capaz de deliciar-se da plana intimidade e verdade de Deus, sem como ja foi dito, passar

pela porta & Cristo. Nisso esta toda a base da interioridade boaventuriana, na relagdo da
porta, que :

alma humana com a verdade de Deus revelada em Cristo (Bellei, 2014). E isso s6 se pode
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pecado, excetuando-se a caridade, e pela peniténcia podem ser novamente
informadas, quando sobre elas advém novamente a graga, que € a origem, O
fim e a forma dos hébitos virtuosos (Boaventura, 2018a, p. 179).

Portanto, para S&o Boaventura, a iluminagio divina é necesséria para atingir essa
contemplagdo de Deus. Assim sendo um convite para cada individuo em seu dmbito existencial,
: : : ao

fisico e antropolégico a expressar de forma integral e intelectual uma via de acesso

. . . i mistica
conhecimento intimo e veridico com Deus. De uma maneira organizada e reflexiva uma
filosofica que conduza a uma relagéo plena de viver.



32

» heste capitulo, serdo analisados o
| . S
iltimos dois degraus que o hom m pode d di

alti g que €m pode dar em 1re¢do ao conhecimento puro e verdadeiro do

iador. Essa andli ; :
ser Cria andlise terd como objeto central de pesquisa os atributos de Deus, na unidade

erfeita do ser, como “Aquele que E”5 g™
5 4 que E™, sendo seu nome primario o ser, logo apés, seu nome

secundério, o bem, colocando a Santissima Trindade em foco para demonstragdo de tal
manifestagéo do Ser Primeiro.

Logo, a analogia do tabernéculo, citada no capitulo anterior, que expressa o progresso

do caminho de interioridade percorrido até o ponto de chegada no santo dos santos, onde se
encontra a presenga real e verdadeira de Deus, manifestada no éxtase mental e mistico.
Percorridos os dois primeiros degraus dessa escada de elevag@o da mente humana, onde Deus
foi contemplado fora do ser, percebendo no mundo sensivel e em toda a criagdo,
progressivamente os dois degraus anteriores, foi contemplado dentro do homem, como criatura
e obra prima, nos vestigios deixados em sua alma. Agora, serd buscado nas razdes acima da
humanidade, na revelag@o mistica de seus atributos divinos e eternos, onde sera contemplada a

Luz da verdade, como a sintese que ele mesmo, no inicio do quinto capitulo:

Aqueles que se exercitaram no primeiro degrau entraram ji no adro que se
encontra diante do taberndculo. Aqueles que percorreram o segundo
avangaram ja até o Santo. Aqueles que passaram pelo terceiro degra-u
penetraram ja, com o sumo pontifice, no Santo dos Santos, onde dois
querubins da gléria, colocados sobre a arca, cobre{n com suas asas O
propiciatério. Estes dois querubins representam os dois modos ou degraus
pelos quais nos elevamos as perfeigdes invisiveis e eternas de D_eus; o primeiro
refere-se aos atributos essenciais de Deus, o segundo, aos atributos préprios

de cada pessoa (Boaventura, 2020a, p. 75).

4.1 A contemplagio da unidade divina: o ser

A questio abordada no quinto e sexto degrau do itinerario é essencialmente metafisica

e mistica ao mesmo tempo, pois contara de uma série de argumentos légicos baseados em

trechos da Sagradas Escrituras, assim como o tltimo tépico do capitulo anterior. Boaventura

se dos textos biblicos para construir seus argumentos € suas

como um bom medieval, utiliza-

—

3 Cf. Exodo 3, 14.
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faz a Moisés, para dizer que Deus ¢ A 5996
quele que E™. E sobre essa passagem o préprio

Boaventura explica em uma de suas Conferéncias sobre os Dez Mandamentos, dizendo:
b .

Para entendermos isto, € preciso conhecer

quem foi dado o primeiro conhecimento dos mandamentos? Certamente a
Mmsés., que escreveu inspirado pelo Espirito Santo. Mas quando obteve esse
conhecimento? Quando o Senhor lhe apareceu. E como Ihe apareceu? No fogo
da sarga ardente, quando Moisés perguntou: Quem és tu, Senhor?, e o Senhor
lhe respondeu: Eu sou o que sou (Ex 3,14). Naquele momento o Senhor lhe
deu duas luzes, a luz da esséncia da eternidade e a luz da eterna verdade. A
sar¢a ardia, mas ndo se consumia, indicando-nos o mistério da encarnagdo.
Essas duas luzes sdo os principais fundamentos da fé, a luz da esséncia da
eternidade e a luz da eterna verdade, além do mistério da encarnagdo de nosso
Salvador (Boaventura, 2018b, p. 45).

algumas circunstancias. Sabeis a

O frade enxerga no Antigo Testamento, sobretudo nessas revelagdes do éxodo, do
encontro de Moisés, a revelagdo do nome principal de Deus que se apresenta na unidade do Ser
¢ 0 Novo Testamento a manifestagdo do nome secundario de Deus na contemplagdo da
Santissima Trindade como Bem. Notando todo esse capitulo, o autor trabalha perfeitamente
uma forma de atribuir a nogfo de “ser” a Deus, sendo essa nogdo metafisica, para Aristételes e
seus discipulos, o 4dpice de todo o conhecimento humano. Como também se v€ claramente a
linha diviséria do pensamento boaventuriano para as ideias tomistas.

Ainda seguindo essa linha de pensamento do ser Criador que revela sua sabedoria e sua
existéncia, Boaventura demonstra sinteticamente essa manifestagao feita no antigo Testamento.

Nunca se esquecendo de sua doutrina trinitéria e apresentando sua defesa de modo racional e

filosoficamente consistente, o Doutor Serafico explica que um fator de conhecimento do

g S u Deus

Criador é o que Ele mesmo disse: “Eu sou 0 Senhor te el 4 lage

», aponta a sabedoria do Filho. E a se referir ao “teu”,
)

” Pois, ao dizer “Senhor”, indica

a forga do Pai Criador. Quando diz “Deus

denota a benevoléncia e a bondade do Espirito Santo. Ao falar . :
s indicam a unidade do Deus Trindade que se manifesta

“Eu”, caracteriza a sua identidade

como esséncia. Logo, essas exXpressoe

como Criador do céu e da terra (Boaventura, 2018b).

—

® Cfr. Exodo 3, 14.
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filoséfico cai em ideias sobre a gnose boaventuriana. Emergido nesses pensamentos, ele denota:
b .

Com efeito, assim como o

riec m o Ser absoluto nada tem do ndo ser. Nem em ato
iem em poténcia. Nem na realidade nem no nosso pensamento. Ora, sendo o

nada a privagio do ser, nés nio podemos concebé-lo sendo por meio do ser.
O ser, pelo contrario, para ser conhecido, ndo tem necessidade de uma coisa
estranha a ele, porque tudo o que percebemos com a nossa inteligéncia
percebemo-lo ou como nao ser, ou como ser em poténcia, ou como ser em ato.
Qra, se 0 ndo ser ndo se concebe sendo pelo ser, se o ser em poténcia é
inconcebivel sem o ser em ato, e se o ser designa o mesmo ato puro do ente,
deve-se concluir entdo que o ser é aquilo que por primeiro cai sob nosso
conhecimento - e este ser € o ato puro (Boaventura, 2020a, p. 78).

Etienne Gilson, no seu livro O Espirito da Filosofia Medieval, destaca que, quando Deus
diz que Ele € o ser, e para nds isso soa com um sentido meramente racional, significa que Ele
se denominou ato puro de existir. Excluindo, assim, logicamente, todo néo ser e ndo podendo
ser afetado de maneira nenhuma por qualquer ndo ser, nem em si mesmo, muito menos pelo
nosso ponto de vista. Mas ndo seria um conceito de meros contetdos linguisticos e filoséficos
que Deus deseja ser posto, mas para além de toda capacidade de abstrag@o sensivel e racional
do homem (Gilson, 2006). Ele ainda continua com uma justificativa de explicagdo do juizo que

pode ser feito corretamente sobre esse conhecimento do Ser de Deus.

O Ser é o Ser, posigdo absoluta do que, exis'tindo.para além de ;oc(ijg objeto,
contém em si a razdo suficiente dos f)l?jetOS. E por isso que se pode dizer com
razdo que o proprio excesso de pos}twndade que ocult.a 0 ser2 céla/éno a’;)ls)nossos
olhos é, entretanto, a luz que ilumina todo o resto (Gilson, L 71

iano. Como na
Tal iluminagdo continua se apresentando no pensamento boaventuriano

iri cego defronte a luz
analogia aristotélica do olho de nosso espirito ser semelhante ao de um morceg Y

irituais ja estdo tao habituados
que o Doutor Serafico cita e esclarece dizendo que esses olhos espirituais ja estao

im como o ol
contempla o esplendor do ser supremo [...] assim¢

parece-lhe no ver nada” (Boaventura, 2020a, p. 79)-

ho do corpo, ao enxergar a luz pura,
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O argumento ontolégico de An

’E’}lz?i:znctzrgtgze 0 apfeser:tou com nova modalid~ade, identificando o ens quo

':gz nequit (o "ente melhor do qual ndo pode ser pensado nenhum
outro ser") com Yeritas. [...] "Se Deus ¢ Deus, Deus existe". Ao conhecer os
termos da Proposi¢d@o, ambos mutuamente se incluem. Enunciada a proposigéo
Peus. Ou suma verdade, a necessidade intrinseca de seu ser é tal que
gmed!atamente amente capta sua existéncia. A definigdo de Deus em Anselmo
inclui um contetido que nosso pensamento deve desenvolver para tirar a
?oncl.usﬁo. Mas em Boaventura esta definigdo se transforma em evidéncia
imediata, porque participa da necessidade da conclusdo. Por isso, se a
proposigdo "Deus é Deus" é evidente, a concluséo "Deus existe" € logicamente
tdo evidente como a premissa da qual se infere, pois cai dentro do mesmo
significado de Deus (Muiiiz, 2006, p. 164).

A certeza da existéncia de Deus e seus pressupostos levam ao frade franciscano afirmar
com veeméncia “Se, pois, 0 nome "Deus" designa o Ser primeiro, eterno, simplicissimo,
atualissimo e perfeitissimo, ¢ impossivel que ndo exista ou que nio seja um s6” (Boaventura,
2020a, p. 81). Considerando todos os argumentos formados pelo Serafico Doutor, se chega ao
fim de mais um degrau de aproximagéo para o conhecimento verdadeiro do Deus vivo, aquele
que E. O fim ultimo de tudo e de toda a realidade imanente, o Alfa e o Omega. Méximo,

implicissi is nd i 2 0 presente.
simplicissimo e eterno, pois néo possui nem passado e nem futuro, mas somente € o p

Assim finaliza seu quinto capitulo, recapitulando:

O ser purissimo e absoluto - isto €, 0 Ser por exceléncia - € 0 primeiro € 0

Gltimo. Por isso é a origem de todas as coisas e o fim gue as cgns?ma.o-
Enquanto eterno e onipresente, abre.mge e pienc?tra toda g ufagalgd sos i :lrgpa(;
como se fosse seu centro € sua cncu’nferencxa. - Sendo simp é s
maximo, é tudo em todas as coisas € ¢ tudo fora das mesn}as..rcunferé rﬁ; g
numa esfera inteligivel, cujo centro esta' em todg panebf:l cuja ci il
esté em nenhum lugar”. Enquanto atualissimo € imutabilissimo, "p

estavel, d4 movimento a todo o cosmo". -Enquanto perfeitissimo e imenso,
2

t4 dentro de todas as coisas, mas ndo incluido; fora de todas as.coxiias,t n(;as
o xcluido; acima de todas as coisas, mas ndo sobrelevado; abaixo de todas
nio e 2

as coisas, mas ndo abatido (Boaventura, 2020a, p. 83).
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4.2 A contemplagiio da Santissima Trindade; o bem

ari ime; se so
nome secundario do Ser primeiro e absoluto, p bre o
3

) a sua unidade trinitaria, o Bem. Como ja foi
destacado € mencionado no tépico anterior, Bo

- % . aventura ressalta que a completude do Ser de
Deus esta referenciada no Antigo Testamento, €nquanto a alusio da benevoléncia esta no Novo

Filho e do Espirito Santo” (Boaventura, 2020a,

imprescindivel no boaventuriano, come logo mais o veremos

que guardam a arca da alianga, no taberndculo do Santo dos Santos, assim, para chegar ao
conhecimento verdadeiro do Deus Trindade € necessario refletir sobre esses dois aspectos. O
primeiro discorrido no topico anterior, que fala dos atributos do Ser, como ser absoluto e puro

€ agora sobre sua benevoléncia no que se denomina o Bem.

Boaventura busca descrever o Bem na Trindade, que é caridade (caritatis).
Com efeito, essa relagdo de caridade na Trindade, percebe-se na comunhio
das trés Pessoas: 0 amante, 0 amado e o coamado. O Pai é o amante. E pela
sua forga de caridade infinita, comunica o ser divino a outro, o qual ama como
a si mesmo. O Filho que ¢ amado comunica a divindade ao terceiro, o Espirito

Santo, isto € o coamado (Silva, 2017, p. 40).

Nessa complexibilidade do Sumo Bem, é que se d4 sua divisdo, sua difusdo e sua
comunicabilidade. “E, pois, préprio do Sumo Bem difundir-se sumamente. A suma difuso,
porém, deve ser, necessariamente, atual e intrinseca, substancial e pessoal, natural e voluntaria,
livre e necessdria, indefectivel e perfeita” (Boaventura, 2020a, p. 86). E uma necessidade do ser
benevolente do Criador (na pessoa do Pai), do redentor (na pessoa do Filho) e do inspirador (na

: i ; r trés deuses
Pessoa do Espirito) essa comunicagdo maior, em que, aquilo que pode parecer se

: i ial.
dlferentes, ndo €, e sim uma unica pessoa atual e consubstanc d
icacio trinitari roposta de
S3o Boaventura expressa €ssa difusdo na comunicagdo trinitdria usando a propo

" dd em trés
Ricardo de S#o Vitor, em que se fala de um {nico amor, 0 amor trinitario que se
2

i ito e devido que
formas, a saber: o amor gratuito, que corresponde ao do Pai; 0 amor gratu g
‘) .

\
" Cfr. Lucas 18, 19
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teriza-se o0 do Filho e o . y
carac amor devido que ¢ o amor do Santo Espirito. Nisso ele se basej
: se baseia

ao destrinchar essa comunicabilidade hecessaria e perfeitissima poi
, pois:

A perfeita comunicabili
municabilidade do Sum
. 5 0 Bem far-nos-4
necessari : D 0S-d compreender que
e pe:s::;(;sta a Trindade do Pa.u, Filho e Espirito Santo, I;’odes ve? queé
» & suma bondade exige uma Suma comunicabilidade; e a sum;

Como mistico medieval, ele relembra a incompreensio dos mistérios de Deus, Jjé que
pode o0 homem comegar a comtemplar a natureza divina, pode ele cair na iluso de pensar que
estd compreendendo tudo da Mistica trinitaria. O pensamento boaventuriano sobre tal mistica
¢ gerado em um desenvolvimento do pensamento de uma teologia da Trindade que tenha uma
relagdo mais intrinseca com os fatores da criago.

Um dos maiores tedlogos do século XX, o jesuita Karl Rahner, faz grandes criticas &
teologia que € trabalhada no contexto atual, pois vé ele, uma falta muito grande e expressiva de
uma apresentag¢@o mais concreta da doutrina trinitéria. Ele desejava que na vida religiosa e crist
a doutrina trinitaria tivesse de uma forma tdo interligada que se expressasse no cotidiano de
forma concreta e real. Rahner via em S3o Boaventura um exemplo para provar essa importancia

da tomada de posse de tal doutrina na vida da Igreja.

[...] em Sdo Boaventura, ¢ a partir do seu exemplarismo, por causa do qual e
como consequéncia da revalorizago da causa exemplar, equ'lp.zirada a causa
eficiente e a final, supera, & sua maneira, e de longe:, a opiniao de. que as
realidades do mundo ndo podem ser propriamente trinitarias por ter sido estse
criado em causalidade eficiente por obra do Deus uno (Rahner, 1961, p. 106)°.

Sio Boaventura elenca seis perfeigdes que existem na Trindade e que

Por conseguinte,
ber: a suma comunicabilidade, ao lado do

devem ser consideradas com grande piedade, a sa e
iali e;a
carater préprio de cada pessoa trinitaria; a suma consubstancialidade, ao lado da pluralidade;

i - rnidade
suma semelhanga ao lado da distingdo; a suma igualdade ao lado da ordem; a suma coete

——

* “[...] en Buenaventura y a partir de su ejemplarismo,

de la causa ejemplar, equiparada a la causa eficiente y g e e
que las realidades del mundo no pueden ser propiamen

eficiente por obra del Dios uno”

a causa del cual y como consecuencia de la revalorizacion

a la final, supera a su manera, y con mucho, la opinién de
r haber sido éste creado en causalidad
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(Boaventura, 2020a).

Depois de analisar as divisdes, difusdes e gag

2ol perfeigdes da Trindade, faz-se
imprescindivel para o autor, a necessidade deter-

S¢ posteriormente para alcangar um
conhecimento nitido e verdadeiro na unidade intrinseca da substancia. Por isso ele salienta em

seguida, sobre reconhecer o mistério do Deuys uno:

[...]aunidade de esséncia, de forma, de dignidade, da eternidade, da existéncia

eda }ncircunscriptibilidade. - Quando consideras estas perfei¢Ges, cada uma
°m Sl mesma e separadamente, tens aquilo que te capacita para contemplar a
verdade. [...] Isso nos ensinam os dois querubins que se olhavam mutuamente.
Nem deixa de ser mistério o fato de que se olhassem "com as faces voltadas
para o propiciatério" [Ex 25,20]. Ea verificagdo da Palavra do Senhor referida
por Sdo Jodo [17,3]: "A vida eterna consiste em conhecermos a ti, inico Deus
verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviaste". De fato, devemos admirar ndo
s6 as condigbes essenciais e pessoais em si mesmas, mas também em
comparagdo com a soberanamente admirdvel unido de Deus e do homem na
unidade de pessoa de Jesus Cristo (Boaventura, 2020a, p. 91).

E para Boaventura qualquer intelecto humano, por maxima escassez que tenha de tal
iluminagdo, € predestinado a captar e apreender ao Ser de Deus pelo conhecimento e pela
caridade (Boaventura, 2018a) Por isso, € um processo natural do homem também tender para o
bem, se ressalta na ideia da sindérese, a ndo ser essa tendéncia para a bondade humana que leve

a perfeigéio, que é assemelhar-se com seu Criador. Isso leva Muniz exclamar:

Enquanto no campo da realidade impera o determinismo c'io-s sent:jmeir}tqs 8
dos fatos, e no campo das ideias puras impera o determmll-st;mii ; og:szfat
ica ade. D
erfei¢do, se dé lugar para a liber

somente no campo do Bem, da p e dd : g

< ocede a criagdo que Ele realiza por Amor,

Bondade fontal, que € Deus, pr e

iti livremente. Trata-se do primado da B
definitivamente porque ele quer dop e
i i ia e que Boaventur
veu e do qual teve experienc :

e do Amor, que Francisco v1 | ‘ e

mesmo e sistematizou em seus .0 :

seu e especulou sobre o mes IS g

fgfio paﬂicﬁﬂarmente o homem, é obra da bondade dw:jnaii enquan(t](l)leeztgaua

’ i 2 Bondade e, por
i Deus cria, porque € 5o i .

iciente, exemplar e final. : aCadt v

ot :f'xciente’ ama todas as suas criaturas. Bonum est diffusivum sui (Muniz,
causa A

2006, p. 164).
itinerario mistico-
m percorrer, no itin
i ue cabem ao home
Por fim, concluindo os degraus q el
pode-se verificar que as provas da existencl
o mundo sensivel e exterior, sendo

a de Deus
filoséfico de Boaventura de Bagnoregio,

i imanéncia d
elevam a mente ao transcendente partindo da iman

ool : :
i A i éncia por meio de sua
Paulo: "0 que Deus tem de invisivel...deixa-se perceber & intelig p
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abilidades humanas, agor. » pelo esforgo e
h » agora Deus, ao ver o esforgo da busca itinerante a perspicacia h
a humana

g

4.3 O éxtase mental e mistico

Chegando, por fim, ao ulti
s 1Mo momento itinerari :
I < desse itinerario, o repouso do deleite da santa
cognoscibilidade do Ser primeiro, perfeitissimo, altissimo e absoluto. no caminho que
b
Boaventura tragou nesse itinerario em f
sete capitulo |

' . pitulos, que ele chamou de degraus, a elevagio de
nossa mente por meio do intelecto para uma mistica em que se revela o Deus Uno e Trino. Ele
nos mostrou 0s seis passos, como ja percorridos: a contemplagdo do universo, dos vestigios
impressos no mundo sensivel, como primeira via; da sua imagem impressa nas poténcias da
alma, da alma renovada pelos dons da graga, como segunda via; da unidade divina: o ser, € o
da Santissima Trindade: o bem, como terceira via; e no fim o ponto de chegada, o éxtase da

contemplagdo. Em cada degrau, foram trabalhadas tais aptiddes dos sentidos:

A estes seis degraus de elevagdo a Deus correspondem as seis poténcias da
alma, pelas quais ascendemos das coisas inferiores as superiores, das
exteriores as interiores, das temporais as eternas. Sdo elas: os sentidos, a
imaginagdo, a razdo, o entendimento, a inteligéncia e o 4pice da mente, ou a
centelha da sindérese (Boaventura, 2020a, p. 27).

Portanto, percebemos que 0 processo de conhecimento do homem para com seu criador,

em SZo Boaventura é visto inicialmente por um processo sensitivo. Até chegar a um nivel que

passaremos de uma ciéncia mecanica e sensitiva, para uma que use mais da razio e da filosofa.

Porém, 0 homem tem a possibilidade de transcender ainda mais para uma ciéncia superior, que

ele reduz 3 Teologia. Como bem resume Ricardo Rodrigues:

capitulo e também a0 primeiro
nde ao primeiro capitulo esta
velagdo € iluminagdo divina;
do ao conhecimento sensivel
ermitem dispor a relagdo a

[...] o primeiro degrau (i) equivale ao primeiro

dia da criagdo. O conhecimento que correspo

disposto e relacionado de alguma form’a com are

(ii) segundo dia, 0 segundo .degrgu esta relaciona

que pela meditagdo — sentidos internos - nos p
.

9
Cfr. Romanos 1,20
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OntOI l ii i ) .

mecénicas) — 3
s de;rau Zgﬁ(; lciis;encadeada pelo humano diante da natureza; (iv) no
ento das coisas sénsiveis,

denominada de Juz inferiqf{io efn Sl
or, refere-se a ciénei
NCia que através dos i
sentidos, da
€ que a nossa capacidade

convicgdo que a verdade plena é imutavel
criagdo; (v)

cognoscivel consegue ‘alcanci-la’ i
; ‘ -la’ - ,
quinto dia, quinto degray % o uivale 20 quarto dia da

plenitude da elevagdo, ou o face-a-f:
a pessoa humana se une com Deus (Rodrigues, 2010, p. 12). e-a-face, onde

Em cada degrau, como dito acima, Boaventura, uma poténcia da alma, tendo entre elas

a centelhas da sindérese, essa palavra sindérese, foi assumida pela filosofia escolastica
el

possuindo vérios pensamentos sobre seu significado e em Boaventura teve um conceito bem

definido, ele a considerava:

[...] como a iluminag@o que Deus concede ao intelecto humano no dominio
prético, correspondendo a iluminagdo que, no dominio teérico, o leva para a
ciéncia (In Sent., II, d. 39 a. 2, q. 1). Portanto a S. é "o 4pice da mente", o
ultimo grau da ascensdo a Deus, o que precede imediatamente o arrebatamento
final (Itinerarium mentis in Deum, 1, 6). Definigdo andloga aparece em Alberto
Magno (S. Th., II, 16, q. 99) (Abbagnano, 2012, p. 1072).

Segundo José Antonio Merino, a sindérese, ou chamada também de dpice da mente, €
fruto da uniio e da experiéncia imediata que gera o conhecimento experiencial, tal
conhecimento refere-se mais ao amor do que propriamente as atividades intelectivas (Merino,
2006). Isso o Doutor Serafico deixa explicito: a busca da inteligéncia humana consegue chegar
até a porta da mente divina, o sétimo degrau é uma resposta do amor do criador. Nesse ponto a
razo se cala para dar lugar a graga da f¢.

to sapiencial boaventuriano,
e de mistica, Sdo Francisco de

i i i al se deleita no amor
Aqui se concretiza o conhecimen oqu

divino, e assim chega ao seu grande exemplo de vida e mestr
amente e em seu Gltimo capitulo reaparece,

4rio da mente para Deus. Pois

: ) S porém
Assis. Francisco aparece no Prélogo primeir

Podemos perceber a sua importancia em todo percurso do itiner
de intimidade com Deus, em que S¢ d

nou o €ixo fundamental desse

eleitou na
Boaventura v em Francisco o grande exemplo

contemplaggo mistica, que passa de toda sede racional. E se tor

Itinerdrio boaventuriana.
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» tem influéncia direta em todo o
imprescindivel para entender todo sey pensamento e suas p

misticas. Como salienta Rodrigues:

Pensamento de Boaventura e &

osi¢Ses filosoficas, teoldgicas e

[0 prmcipiq € o termo da meditagéo & o sentido que leva o pobre de Assis
a mudar de vida, por 1550, tudo comega e termina conforme se inicia o

Itinerdrio: “incipit speculatio pauperis in deserto". Essa, provavelmente é a

itura para compreendermos a pobreza de Sio Francisco de Assis,
alguém tocado pelo sabor do saber do amor divino. Alguém que fez essa

experiéncia e que nido & apenas cognitiva intelectual (/6gos), mas &
principalmente, sentir (pdthos). E justamente essa experiéncia que nos permite
segundo S#o Boaventura, ver o universo criado tocados pela beleza e o
encantamento da ciéncia, da poesia, enfim, do maravilhamento que é a

descoberta do que somos de onde viemos e para onde vamos: o Amor
(Rodrigues, 2010, p. 11).

A prépria mistica boaventuriana néo nega a importincia da razio ou muito menos o
intelecto em si, mas demarca seus limites e gera uma possibilidade de agugar ainda mais as
poténcias da alma, em um peregrinar desse itinerario dos mistérios divinos, de um modo de
viver essa experiéncia no cotidiano da vida contemplativa e intelectual (Rodrigues, 2010), visto
que tal obra vem dispor a alma para um conhecimento do transcendente, que parte da imanéncia
ao éxtase mental e mistico.

Por fim, chegando no Gltimo degrau, onde esse éxtase mental e mistico expressa~o
caminho mistico do frade Boaventura, em que debruga de uma forma suprar.racmrTal, que ndo
quer dizer irracional, mas para além da razfio, a busca de uma teodiceia, alicergada na

\ : ita como:
iluminagio divina. No que concerne a sua teoria, esta pode ser descri

. ; jar a Teologia e a Filosofia,
[...] esse mov1ment;>a ﬁﬁ&a:nadgorggec;f;?:lg e digna (lmago Dei) diante dccl):
reconpecendo a_pgSS (sombras, vestigios, sinais) partindo o concepc{:l: de
e ost rmos de, conhecimento, € possibllld.aQe. e capailcx.tada
que o homem, em te ue pode ser interpretada como a possibilidade 111m1t:d0
infinita, ifé";’; Dc i;’a:;o Deus conferiu ao ser humano para conhecer
que, no J

(Rodrigues, 2013, p. 116).

pen ~ 1CO-T i is o autor expoe
ent im i aClOnal pOIS
Sam d ensao da ahna pala um COﬂheCl ento mistic ]
0 de€ ascen

- 0
mente através das partes da alma, ”
que comega a razdo, e onde ja s¢

E 1 l tl t

® cede lugar as agdes divinas.
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Se agora procuras saber como isto aco
ciéncia; ao desejo e ndo a inteligéncia;
dos livros;

ntece, pergunta-o a graga e ndo a

ao gemido da orag#o e nfio aos estudos
a0 €sposo € ndo ao mestre; a Deus e nio ao homem; as trevas e ndo

a claridade. Pergunta-o n#o a luz, mas ao fogo que tudo inflama e que transfere
a Deus com ung#o que arrebata e afeto que devora. Este fogo é Deus e "sua
fornalha estd em Jerusalém" [Is 31,9]. E Jesus Cristo que o acende com o
fervor de sua ardentissima Paix&o (Boaventura, 2020a, p- 100).

Por fim, So Boaventura reconhecer que néo € para todos, pois nem todos recebem essa
a, porém todo ser humano € apto a percorrer esse itinerdrio de conhecimento e ascendéncia
graga, p TR
Ser Criador de todas as coisas, porque, de fato, Ele se d4 a conhecer por essas trés vias e
a0

derrama suas gragas sobre cada um de nés. E fazendo mengdo a Paulo, exclama o Seréfico
err

Doutor, isso nos basta.
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5 CONCLUSAO

A finalidade desta pesquisa ¢ abranger, a partir da visgo mistic
a-
Boaventura, como o homem a partir de sua natureza e pelos elementos

conhecimento de Deus. Neste sentido, buscoy

filoséfica de Szo

a priori pode chegar ao

. ~S¢ Investigar a obra mais lida € conhecida de
Boaventura, traduzida por Itinerario da mente para Deus, onde o conhecimento do Criador &
or é

percortido de forma gradativa por sua criatura, que perpassa pelas trés vias dos conhecimentos

que se torna uma escada de elevago da mente ao éxtase mistico.

Assim como indicado no seu prélogo, o franciscano remete seu leitor para no fim de
todo o percurso de conhecimento de Deus pelos seus vestigios e sua imagem, possa se abrir a
iluminagdo do Pai das Luzes e que os estudos ou a parte intelectual irar ser o suficiente para
poder alcangar essa graga. Que as grandes e belas reflexdes filoséficas irdo elevar a mente
humana aos horizontes inalcangéveis do transcendente, sem um espirito de devogdo. Que as.
atividades do questionar por Deus, perderiam todo sentido para Boaventura sem uma finalidade
mistica-religiosa.

Ja que Boaventura fora sempre dedicado aos estudos universitérios em Paris, chegando
a receber o titulo mestre (o que hoje corresponderia a ser professor titular) e, apés ser eleito
como Ministro Geral da Ordem Franciscana, teve que abdicar dessa fung@o. Onde se depara
com o extraordinario dilema entre o ideal de Francisco, de viver uma vida simples e piedosa, a
necessidade da Igreja e o grande crescimento dos franciscanos. Sem divida, a sabedoria divina
o iluminar4 para conseguir de forma simples e didatica realizar um equilibrio e sintese da
necesséria dedicagio aos estudos filoséficos-teoldgicos e a vida mistica-religiosa.

O Itiner4rio de Sdo Boaventura é a resposta clara e de alto nivel racional e filosofico, a
indagacdio da possibilidade de o homem chegar a cognoscibilidade do Ser purissimo,

sk igacdes da fé e
perfeitissimo e absolutissimo. E de uma forma extraordindria soube manter as ligag

542 idai | como uma via
razdio no mesmo pensamento, se utilizando dos estudos, de uma vida intelectua

. A razdo humana € a
de acesso a Deus. Com isso, demostrou a importancia do uso da

g i ente. E, para tanto,
Indispensabilidade do espirito devoto e aberto as luzes superiores da m P

. ari imento verdadeiro, que s¢
redigiu gradativamente os passos necessarios para obter um conhecime 2

: -
igéncia, poi iltimo degrau a ser atingl
encontra acima de nés e de nossa inteligéncia, pois no fim de tudo o lti g

€0 préprio Deus que concede a graga dessa intimidade perfeita.
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