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“O Ser como um todo é, em sua esséncia e em
qualquer momento, as duas coisas simultaneamente:
extensdo e pensamento, matéria e espirito, natureza
e ideia de si mesmo - ambos sendo apenas os dois
lados da mesma moeda [...]”

(Hans Jonas)

“Esquecemo-nos de que nds mesmos somos terra”
(Laudato Si)

“Tudo estd interligado como se fossemos um, tudo
estd interligado nesta casa comum.”
(Cireneu Kuhn)



RESUMO

O presente trabalho analisa a partir da Filosofia da Biologia de Hans Jonas a construg@o
ontolégica do Ser integral em detrimento ao postulado dualista cartesiano da modernidade.
Jonas analisa os efeitos que a doutrina do cogifo de Descartes implicou na relagdo Ser e
natureza e critica sua construg¢@o por seu isolamento racional em detrimento do cosmos. Com
Bacon e Kant tal pensamento foi levado as ultimas consequéncias culminando no reflexo
contemporaneo da relagdo homem-natureza. A partir de uma releitura do Darwinismo, Jonas
busca recuperar a teleologia da natureza e mostrar que desde o inicio matéria e espirito ja se
encontram unidos no metabolismo, podendo evoluir das formas mais simples as mais
complexas. Com o monismo integral Jonas busca recuperar a unidade do cosmos a0 mesmo
tempo que fundamenta a ética futura.

PALAVRAS-CHAVE: Hans Jonas; Filosofia da Biologia; Ser; Monismo integral;
Homem-natureza.



ZUSAMMENFASSUNG

Die vorliegende Arbeit analysiert aus der Philosophie der Biologie von Hans Jonas die
ontologische Konstruktion des integralen Seins zu Lasten des kartesianischen dualistischen
Postulats der Moderne. Jonas analysiert die Auswirkungen, die die Doktrin von Descartes'
cogito in der Beziehung zwischen Sein und Natur implizierte, und kritisiert ihre Konstruktion
wegen ihrer rationalen Isolierung zum Schaden des Kosmos. Mit Bacon und Kant wurde ein
solcher Gedanke bis zu den letzten Konsequenzen gefiihrt, die in der zeitgendssischen
Reflexion des Mensch-Natur-Verhiltnisses gipfelten. Aus einer erneuten Lektiire des
Darwinismus versucht Jonas, die Teleologie der Natur wiederzugewinnen und zu zeigen, dass
Materie und Geist bereits von Anfang an im Stoffwechsel vereint sind und sich von den
einfachsten zu den komplexesten Formen entwickeln konnen. Mit dem integralen Monismus
versucht Jonas, die Einheit des Kosmos zur gleichen Zeit wiederherzustellen, zu der er die
zukiinftige Ethik begriindet.

SCHLUSSELWORTER: Hans Jonas; Philosophie der Biologie; Sein; Integraler
Monismus; Mensch-Natur.
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1 INTRODUCAO

A reflex@o acerca da relagdo homem-natureza perpassara este trabalho, fundamentado
na Filosofia da Biologia de Hans Jonas. O referido filésofo busca superar o dualismo
cartesiano e seus desdobramentos com a ontologia da vida, que consiste numa proposta
filoséfica que analisa a vida como fenémeno, que s6 se compreende por ela mesma. A
ontologia jonasiana € construida na proposta de superar a ontologia do cogifo postulada por
Descartes.

O filésofo francés influenciou todo o pensamento subsequente com a inauguragio da
ontologia dualista. Cartesius com o Cogito, ego sum distingue o mundo em duas esferas, o res
cogitans € o res extensa inaugurando uma nova interpretagdo do cosmos, de forma dualista. A
formulagdo cartesiana foi suporte para a fundamentagdo da ciéncia moderna por Bacon e
posterior ética do dever kantiana. Por um lado o pensador inglés ao postular que a Filosofia
precisava dar frutos na prética inaugurou a ideia de objetificagdo da natureza, pela técnica; por
outro lado, Kant postulou com sua Filosofia transcendental a caracterizagdo do homem como
por mediador ndo sé de si, mas do conhecimento do mundo de modo que o dominio da
natureza além de técnico (Bacon) passa a ser tambem ético (Kant).

A Filosofia da Biologia, fundamento da critica jonasiana ao pensamento dos referidos
filésofos modernos coloca o0 homem como um ser na natureza, caracterizando pelo monismo
integral a caracteristica de integralidade de tal relagdo. A vida se autoafirma na sua abertura
ao mundo, pela mutua transcendéncia interior-exterior. Assim, Jonas traz a vida de volta a
reflexdo filosoéfica integrando matéria e espirito, diferente da oposigdo cartesiana que deu
inicio a tal incompreens@o.

O presente trabalho apresentard os principais pontos da Filosofia da Biologia
jonasiana, discutindo a relagdo homem-natureza de Descartes, Bacon e Kant ¢ analisando a
biologia filoséfica como possibilidade de integragdo homem-natureza, auxiliado pela pesquisa
bibliografica de artigos relevantes, como tambem de comentadores. O trabalho divide-se em
trés partes: no primeiro capitulo trataremos dos aspectos da Filosofia cartesiana a luz do
pensamento jonasiano, a critica de Jonas a tal concepg¢do como tambem dos desdobramentos e
tal postulado. Na segunda parte fundamentaremos o seu postulado analisando a sua releitura
do Darwinismo e posterior construgdo ontoldgica pela fenomenologia da vida, que por sua
vez encontra base na doutrina da liberdade. No ultimo capitulo trataremos do apice da
reflexdo jonasiana, o monismo integral, sua relagdo com a dualidade homem-natureza

findando com a passagem do antropocentrismo moderno para o biocentrismo jonasiano.
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2 HANS JONAS E A BUSCA DE SUPERACAO DO DUALISMO MODERNO

A Filosofia jonasiana tem incidéncia direta nas formulagdes cartesianas postuladas na
modernidade, a divisdo do Ser em duas esferas distintas e incomunicaveis, como postulou
Descartes, trouxe consequéncias para toda a reflexdo filoséfica subsequente especialmente na
ontologia. O dualismo cartesiano, segundo Jonas ¢ a tentativa de superagdo dos monismos
antigos’, tal dualismo por sua vez gerou dois monismos posteriores* que buscaram resolver o
problema do dualismo cartesiano pela redugdo do ser a uma das esferas.

A partir da res cogitans e da res extensa, Cartesius funda uma ontologia dualista que
dissocia do ser as caracteristicas de extensdo, inaugurando o pensamento racionalista e
enfatizando a subjetividade. Dois mundos distintos séo construidos de um lado o do espirito e
do outro o da matéria, cada um com suas regras proprias. A superagio de tal dualismo para
Jonas € questdo prioritéria para o postulado futuro de uma nova ontologia do ser real que
assuma a dualidade e recuse o dualismo.

O presente capitulo pretende expor os fundamentos da constru¢do do pensamento
cartesiano bem como a critica realizada por Hans Jonas ao filésofo e por fim refletir acerca

das consequéncias do postulado de Descartes.

2.1 A relagao homem e natureza no dualismo cartesiano

Renatus Cartesius, filosofo, fisico e matematico francés, fundamentou
racional-metodologicamente a divisio homem-natureza/sujeito-objeto/res cogitans-res-

extensa. Desta forma, “sua filosofia conduz tambem a uma nova concep¢éo de homem que

! A passagem da ontologia de vida, primeira forma de compreensdo da vida, para a ontologia de morte é a
questdo fundante do dualismo moderno, segundo Jonas. O panvxtallsmo concepgdo que perpassou os primdrdios
da reflexdo sobre a physis, entende a vida como um todo. No inicio da reflexdo humana da vida o entendimento
era de que existia um principio vital em tudo, o animismo. Posteriormente o pensamento culminou na afirmagéo
de que toda a matéria é viva, o hilozoismo, como defendiam os jonicos. Nesta fase do pensar filoséfico a vida era
a regra ¢ a morte excegdo. Para se consolidar a doutrina da vida a morte devia ser negada de modo que o
fendmeno da vida fica em detrimento da morte. A ontologia de vida permanece até a aurora do renascimento,
quando o homem passa a observar o universo. A nova ontologia nascente passa a ter vida como exce¢do, a morte
se torna agora a regra, assim, o panvitalismo torna-se panmecanicismo. Num Universo morto o que € vivo € a
grande excegdo. A questdo de Jonas ¢ compreender a passagem do problema da morte para o problema da vida
pés-copernicano. Este enfrentamento inaugurou posteriormente elementos que vieram a reduzir a vida humana a
seus elementos mais objetivos. A virada copernicana, ndo s retirou a terra do centro, mas a vida como um todo.
As contribuigdes do astronomo polonés, na aurora do renascimento colaboraram para a interpretagdo da natureza
como matéria “pura”, ou seja, como um todo morto. Tendo a morte assumido a via de regra da existéncia, o
reﬂexo foi um gradual afastamento do homem da natureza.
? Materialismo e idealismo
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une a ousadia da visdo de mundo da modernidade com a da tradi¢do™. O dualismo contribui
fundamentalmente para a construgdo e fundamentagdo da ciéncia natural nascente, como

afirma Jonas:

A vantagem cientifica do dualismo consistia, [...] em que o novo ideal
matemadtico do conhecimento natural estaria melhor servido, ou sé estaria
bem servido, com uma nitida separagio entre os dois reinos que encarregasse
a ciéncia natural de ocupar-se com um res extensa pura, livre de todos os
caracteres ontolégico ndo matematicos [...]. O dualismo cartesiano parecia
entdo ser a resposta perfeita a esta dificuldade. Estivamos aqui em presenga
de uma substancia cujo atributo essencial e tinico é a extensdo.”

O pensamento cartesiano parte da busca de uma verdade irrefutdvel, fundante para sua
epistemologia. O filésofo encontra na duvida o método propicio para chegar a tal elemento.
Pela negagdo de tudo, Descartes buscava encontrar o inegavel e partir desde fundamentar seu
pensamento. “A diuvida hiperbdlica levou Descartes a langar o raio cético em tudo aquilo que
ele mesmo recebera da tradi¢do até chegar a verdade mais segura possivel”™ assim, ao duvidar
at¢ mesmo que estivesse duvidando ele percebe que pode negar tudo menos que estd

pensando, nascia ai o cogito, ego sum. Nas palavras do proprio Descartes:

Mas ha um ndo sei qual enganador muito potente e muito astuto, que
emprega toda sua indistria em enganar-me sempre. Nao ha divida, entéo, de
que eu sou, se ele me enganar; e que me engane o quanto quiser, jamais
podera fazer com que eu ndo seja nada, enquanto eu pensar ser alguma coisa.
De sorte que, apds ter pensado bem nisso e ter cuidadosamente examinado
todas as coisas, € preciso enfim concluir e ter por constante que esta
proposigdo, Eu sou, eu existo, é necessariamente verdadeira todas as vezes
que a pronuncio ou que a concebo em meu espirito.®

A duvida consiste no elemento clarificador do pensamento cartesiano a partir dela o
filésofo busca “[...] separar o certo do incerto. Como ambos os elementos pertencem a vida

7 ¢ partir da verdade do pensamento

didria, ela tomard entdo o aspecto de um ‘como se”
estabelecido, Descartes passa a pensar o homem, em seu aspecto metafisico, como afirma
Pereira, “Nessa fase, a pergunta ‘o que sou?’ constitui o norte para a meditagdo cartesiana.

Dai ele tira conclusdes metafisicas sobre a pessoa mediante as quais pretendeu demonstrar

> MARQUES, Jordino. Descartes ¢ sua concepgdo de homem. So Paulo: Edigdes Loyola, 1993. p. 9.

4 JONAS, Hans. O principio vida: fundamentos para uma biologia filos6fica. Petrépolis: Vozes, 2004. p. 64.
° VIANA, Wellistony C. Hans Jonas e a Filosofia da mente. Sdo Paulo: Paulus, 2016. p. 27.

¢ DESCARTES, René. Meditagdes metafisicas. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 43.

" MARQUES, Jordino. op. cit., p. 70.
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que materia e espirito dizem respeito a duas substancias absolutamente distintas™®. A partir do
pensar metafisico acerca da realidade humana, Descartes extrai conclusdes de sua reflexdo
que por sua vez fundariam o dualismo moderno, responsavel pelo desenvolvimento de todo o

pensamento subsequente. Nas palavras do filésofo:

Eu sou, eu existo, isso é certo, mas por quanto tempo? A saber, durante o
tempo em que penso; pois pudesse talvez ocorrer, se eu cessasse de pensar,
que cessasse a0 mesmo tempo de ser ou de existir. Ndo admito nada que seja
necessariamente verdadeiro: ndo sou, precisamente falando, sendo uma coisa
que pensa, ou seja, um espirito, um entendimento ou uma razdo, que sdo
termos cujo significado era-me anteriormente desconhecido. Ora, eu sou
uma coisa verdadeira e verdadeiramente existente; mas que coisa? Disse-o:
uma coisa que pensa.’

A certeza do conhecimento de Descartes é remetida totalmente ao pensar, dai a
nomenclatura racionalismo, assim o corpo foi reduzido a extensdo, sob a possibilidade de ndo
existéncia. A distingdo do Ser em duas esferas distintas e irrelaciondveis € a base da
concep¢do metafisico-antropoldgica cartesiana, que por si mesma ja expressa sua centralidade
no homem enquanto subjetividade, em detrimento da negag@o da extensdo, campo da certeza,
liberdade. Como afirma Marques, “[...] temos assegurada a existéncia da alma e que ela ¢
mais fécil de conhecer que o corpo e que, caso o corpo exista, é¢ pelo pensamento que ele sera

210

conhecido.”"” assim, a natureza ¢ relegada ao campo da matéria pura.

O dualismo cartesiano reduz a matéria ao conceito de extensdo, o qual
expressa matematicamente uma esséncia de cardter quantitativo, isenta de
qualidades. Em nome daquilo que aparece 4 mente de modo evidente e claro,
Descartes reduz matéria a extensdao geométrica e dificulta o conhecimento
tedrico dos aspectos qualitativos do mundo sensivel, acarretando uma
matematizag@o da realidade fisica."

Como afirma Pereira “[...] a razéo pela qual Descartes afirma que a res cogitans e res

extensa constituem dois tipos de substdncias absolutamente diferentes [...] apoia-se no

8 PEREIRA, Genivaldo do Nascimento. A fundamentagiio ontolégica do principio responsabilidade de Hans
Jonas e a questdio da falicia naturalista. 2018. Dissertagéo (Mestrado em Filosofia) — Universidade Federal do

Piaui, Teresina, 2018. p. 37.
® DESCARTES, René. op. cit., p. 46.

' MARQUES, Jordino. op. cit., p. 94.
' PEQUENO, Marcos Anténio Pimentel. Entre biocentrismo e antropocentrismo: uma ecologia democratica

para o enfrentamento da questdo ambiental. 2014, 270f. Tese (Doutorado em Filosofia) - Universidade Federal
da Paraiba, Paraiba. 2014. p. 49-50.
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entendi a i i
ndimento de que ambas nio compartilham das mesmas propriedades”'?. Corroborando
com Pereira, afirma Reale:

Piferentemente de todos os seres, 0 homem é aquele no qual se encontram
Juntas duas substancias nitidamente distintas entre si, a res cogitans e a res
extepsa. Ele é uma espécie de encontro de dois mundos ou, em termos
tradicionais, de alma e de corpo. A heterogeneidade da res cogitans em
relagdo a res extensa significa em primeiro lugar que a alma ndo deve ser
concebida em relagdo a vida, como se houvesse vérios tipos de vida, da
vegetativa a sensitiva e portanto, a racional

Esta dissociag8o, por sua vez afastou as duas esferas do Ser, a qualidade valorativa
ficou depositada na res cogitans enquanto a natureza entrou no esquecimento. Todo o
pensamento subsequente a Descartes, de Bacon a Kant foi focado no cogifo em detrimento da

res extensa, que ficou esquecida. Como afirma Jonas:

O isolamento da res cogitans constituiu o0 método mais eficaz para assegurar
a completa separagdo ontoldgica entre a realidade exterior e tudo quanto nao
possuia extensdo nem podia ser medido. Assim esta divisdo ndo apenas
estabeleceu a realidade como um campo fechado onde a andlise matematica
podia ser empregada, mas ofereceu também a justificagdo metafisica para o
materialismo mecanicista incondicional da ciéncia natural moderna."

A partir dai 0 homem e o mundo passam a ser reduzidos ao espirito e matéria, dando
espago para o desenvolvimento e aperfeigoamento da ci€ncia moderna. “As nascentes ciéncias
naturais do periodo instauram progressivamente uma nova ontologia, cujo modelo parte da

ot . . s 15
matéria ‘pura’, despida de qualquer atributo vivo™.

O dualismo cartesiano por sua vez produziu dois monismos, chamados pds-dualistas,
que procuravam explicar o Ser pela redu¢do a uma das partes, a ideia ou a matéria. “O
primeiro pretende reduzir o pensamento a matéria, a vida a estados fisico-quimicos, a
consciéncia ao cérebro; para o segundo, tudo se reduz ao pensamento e suas formas

légicas.”'(’ Tais monismos, frente a fenomenologia da vida encontram obstéculos, como

continua o comentador:

12 pEREIRA, Genivaldo do Nascimento. op. cit. p. 38.
I3 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Filosofia: idade moderna. Sao Paulo: Paulus, 2017. p. 301.

14 JONAS, Hans. op. cit., p. 65. . .
' NERY, Renzo. Da ontologia de vida & ontologia de morte: Notas sobre a filosofia organica de Hans Jonas.

Inquietude: revista dos estudantes de filosofia da UFG, Goiania, v. 9, n. I, p. 81-95, jan./jun. 2018. p. 86.
6 VIANA, Wellistony C. op. cit., p. 39.
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De um lado, o materialismo se depara com o fendmeno da vida e da
consciéncia, que se apresenta com caracteristicas essencialmente diferentes
da ma.téria. Do outro, o idealismo se confronta com a realidade nua e crua da
matéria e do acaso evolutivo, que ndo revelam qualquer programa ou
sucesso da vida sobre a morte [...]."”

A critica de Jonas é embasada nas consequencias que tal pensamento dualista trouxe
ao mundo contemporéneo, “a divisdo do Ser em res cogitans e res extensa levou o Ocidente a
tratar a natureza como uma maquina sem valor algum”'®, Recusando o dualismo e tratando a
vida como um fendmeno o filésofo estudando, no campo de batalha da segunda guerra
mundial, a teoria evolucionista percebe a fragilidade da vida e sua vivencia entre a liberdade e
a necessidade. A vida se autoafirma na sua abertura ao mundo, pela mutua transcendéncia
interior-exterior. Desta forma, o filésofo busca reinterpretar a relagdo espirito-matéria,

compreendendo o Ser na sua unidade.

2.2 Objecao de Jonas a proposta do dualismo

Hans Jonas busca superar o dualismo, postulando uma nova ontologia que una, a partir
dos dados bioldgicos o Ser total, matéria e espirito. “[...] Jonas propde uma ontologia da vida
que esteja amparada nos dados fornecidos pela Biologia. Sua proposta é formular a pergunta
sobre o ser na forma de uma pergunta sobre o ser vivo, ou seja, o organismo.”"”

Seu programa filoséfico estd presente na obra O Principio Vida: Fundamentos para
uma biologia filosdfica, onde o filésofo faz uma andlise das consequéncias do dualismo e

busca superé-lo. Segundo Genivaldo Pereira:

O principal argumento de Jonas contra o dualismo consiste na afirmagéo de
que a vida, fendmeno inegavelmente natural, mostra-se como uma excegéo
da regra que invalida a visdo mecanicista, escopo da biparti¢do da realidade,
segundo a qual a natureza ¢ semelhante a uma maquina, ou seja, dotada de
uma ordem regida por constantes e destituida de qualquer finalidade

interior.’

No quinto capitulo de sua obra, Jonas se faz a pergunta “Deus ¢ um matematico?” se

referindo a afirmacgdo de Sir James Jeans, que por sua vez postulou, “Pelo testemunho

7 Idem.

'8 Idem, p. 33.
1 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petrépolis: Vozes, 2014. p. 58.

20 pEREIRA, Genivaldo do Nascimento. op. cit., p. 39-40.
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imanente de sua criagdo, o grande arquiteto do universo comega a revelar-se como um
matemdtico puro™!, Em resposta a tal formulago, Jonas busca analisar a matematicidade do
universo, na intengéo de poder contrapor tal principio, visto como insatisfatério pelo filésofo.
Para que tal principio pudesse ser aceito toda a criagdo deveria ser explicada por um principio
matemdtico. Ao submeter tal teoria ao organismo vivo, mais especificamente a ameba, Jonas
demonstra que a formulago de Jeans ndo responde ao organismo, portanto ndo € valida para
interpretar o universo. Nas palavras de Jonas, “[...] se um principio considerado césmico ndo
consegue dar conta da vida, cuja presenga no universo no se pode negar, entfo este nio é um
principio satisfatério para o universo.”??

Jonas demonstra a partir de uma reconstrugéo histérica que vai “[...] do demiurgo de
Timeu ao Deus de Leibniz*®® que a mentalidade mecanicista moderna é oriunda de tal
concepedo de matematizagdo divina. As peculiaridades do organismo o distinguem do reino

da matéria, onde os fisicos postulam suas teorias, como afirma Jonas:

Mas tanto dentro como fora dele poderiam ser percebidos processos
especiais que fazem sua unidade fenomenal aparecer mais questionavel
ainda do que a dos corpos comuns, e que com o correr do tempo eliminam
quase por completo sua identidade material [...] ele nunca ¢ materialmente o
mesmo, e ndo obstante persiste como um ser idéntico precisamente pelo fato
de ndo permanecer a mesma matéria.**

As estruturas fechadas dos conceitos fisicos invalidam uma anélise do organismo,
restringindo-a ao campo da matéria. O organismo ndo se reduz a uma mera maquina, pois
estes por mais que possam ter em comum a troca de substéncias diferem quanto a identidade.
O organismo muda ao tempo que troca substéncias com o ambiente, desta forma ¢ percebido
que o dualismo ndo responde & vida, somente a matéria, que por sua vez constitui uma parte
do Ser, e ndo o Ser completo. A este relacionamento da forma organica com a matéria Jonas
d4 o nome de Liberdade necessitada®. A partir desta concepgdo de liberdade, Jonas vai

conduzir sua reflexdo. Como ele mesmo afirmou, a liberdade consiste no “[...] fio de Ariadne

: x 1,926
para a interpretag@o do que chamamos de ‘vida™®.

Pelo organismo vivo, Jonas busca fundar uma nova ontologia do ser, unindo res

cogitans e res extensa, demonstrando que ndo se pode reduzir a vida a uma esfera. “A vida

2! JONAS, Hans. op. cit., p. 87.
2 Idem, p. 88.

2 Idem, p. 89.

2 Idem, p. 98.

% Cf. Idem, p. 101.

% Idem, p. 14.
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contradiz a radical separago entre objetividade e subjetividade, exterioridade e interioridade,
materialismo e idealismo, pois néio pode ser simplesmente reduzida a res extensa”?’.

Iniciando; sua, argumentagfo, Hans Jonas busca encontrar o elemento minimo que
transcende da materialidade a espiritualidade. Tendo no metabolismo tal elemento, o filésofo
tece sua argumentagdo no intuito de demonstrar que a natureza tambem possui um #élos,
viver, demonstrando assim sua subjetividade. Com tal demonstragdo Jonas busca, corrigir o

erro cartesiano de supervalorizagio do res cogitans em detrimento da res extensa.

2.3 Consequéncias do dualismo

A epistemologia cartesiana trouxe consequéncias para a reflexo filosofica subsequente, um
gradual afastamento do Ser fruto da matematizagio da natureza. Tal matematizagéo cartesiana
¢ base para o postulado de Francis Bacon, que por sua vez buscando um saber experiencial

inaugura a visdo objetiva da natureza. Como afirma Marcos Pequeno:

A visdo baconiana de que o saber é o mais adequado instrumento de dominio
da natureza para a expansdo do progresso humano, recebeu de Descartes
(1594-1650) uma fundamentag@o racional e metodolégica baseada na radical
separagdo entre sujeito e obJeto sendo a subjetividade concebida como forga

motriz da modernidade.?®

O filésofo inglés, defendendo a ideia de que pela sabedoria se alcanga o dominio da
natureza contribui para que a natureza passe a ser objeto de dominio humano onde este a
manipula para o seu aperfeigoamento industrial. Bacon faz uma passagem de uma concepgdo
de ciéncia classica-medieval para uma nova concepgdo (moderna), em tal passagem a ciéncia
que fora entendida por Tomds de Aquino como bem humano, enfatizado nas teorias, em

Bacon tem por finalidade o uso prético para o proveito sobre a vida, com fim o controle da

natureza. Nas palavras de Jonas:

Evidentemente, Tomés de Aquino e Bacon falam de duas coisas diferentes.
Ao atribuirem a ciéncia diferentes fins, na realidade eles estdo falando de
diferentes espécies de ciéncia, que tambem tém por objeto coisas diferentes.
Considerando primeiramente Tomds de Aquino, que naturalmente fala em
favor de Aristoteles, as ciéncias “tedricas” (especulativas) de que ele fala
tém que ver com coisas imutaveis e eternas [...]. As “ciéncias praticas”, por
outro lado, ndo sdo “teoria” e sim “arte” — o conhecer e planejar a
modificagdo do mutavel. Este conhecer surge da experiencia, e ndo da teoria

27 VIANA, Wellistony C., op. cit., p. 36.
2 Idem, p. 43.
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Ou razdo especulativa ili At
teoria [, ? [...]. Isto pode ser chamado de utilidade pratica da

Este uso pratico tem por fim o controle sobre a natureza. Tal concepgdo foi base para
a razao Instrumental, concepgéo inaugurada pelo filésofo, que defende que o conhecimento s6
se dd de modo pratico. Desta forma tem continuidade o redimensionamento da relagdo
homem-natureza que fora inaugura por Descartes. Saber sobre a natureza é ter poder sobre
ela, nas palavras de Bacon, “Ciéncia e poder do homem coincidem, uma vez que, sendo a
causa ignorada, frustra-se o efeito. Pois a natureza nio se vence, se ndo quando se lhe
obedece”".
Como postula Elisabet Sahtouris o avango da ciéncia com a reflexdo baciana
“privilegiou o entendimento ¢ o controle da natureza e a criagdo de uma sociedade
mecanicamente perfeita. A natureza passou a ser vista como uma mulher a ser perseguida e

31 . . 4 i
for¢ada a contar seus segredos™". Assim, o que se desenvolve é uma ténue relagio do homem

com a natureza, sendo interpretada como um objeto de dominio em detrimento do

desenvolvimento da industria.

Considerado o pai da ciéncia moderna, Bacon buscou com sua obra Novum Organum®
postular seu método e por sua vez reformular o conhecimento visando sempre os resultados
na prética. “Segundo Bacon, o Fildsofo natural o fildsofo natural deveria se espelhar no labor
da abelha e gerar um saber de cunho prético que resultasse em um poder sobre a natureza, o
que o distanciava da concepgdo aristotélica de um saber contemplativo e desinteressado™.
Segundo o filésofo para se alcangar tal saber, antes deve-se libertar-se de preconceitos e

nogdes vas, o que ele intitula idolos®. Sobre os idolos postula Bacon:

» JONAS, Hans. op. cit., p. 212. s
30 BACON, Francis. Novum organum; Nova atldntida. Tradugdo por José Aluysio Reis de Andrade. 2. ed. Sdo

Paulo: Nova cultural, 1997. p. 33.
A SAHTOURIS, Elisabet. apud UBALDO, Beatriz Marques et al. Evolugdo histérica do processo de ruptura

entre 0 homem e a natureza. Revista Interdisciplinar em Cultura e Sociedade, v. 4, n. Espec, p. 383-393,

2019. p. 386. “
32 Gritica clara a obra aristotélica Organum, que segundo ele era uma filosofia estéril.

33 PEQUENO, Marcos Antdnio Pimentel. op. cit., p. 39. : .
34 S0 constituidos de quatro grupos: 1. Da tribo: que misturam a sua prépria natureza a das coisas que deforma e

desfigura, fingindo paralelismos que ndo exis}em; ‘2. Da caverna: que derivam de cada individuo e de seus
preconceitos, o que dificulta manter num caminho intermediério; 3. Do foro ou dg mercado: que se refere ao
diferente dos contatos recfprocos do género humano, através da fala e os nomes sdo impostos. As coisas s.egundo
a compreensdo do vulgo; 4. Do teatro: que encontramos nas fabulas nas ﬁ!osoﬂas gtuals, antigas e em axiomas ¢
principios das ciéncias que se afirmam por tradi¢do, fé cega ou desleixo. “O intelecto deve 5‘?{ hpcrado e
expurgado de todos eles, de tal modo que 0 acesso ao reino do hom(zm ue re owmm‘_poﬁaa
parecer-se ao acesso ao reino dos céus, a0 qual ndo se permite entrar se aﬁfqp_a 3@3 de cgrﬁa—” ; élb?&‘t% det
tais fdolos pode-se iniciar, segundo Bacon, 0 estudo da natureza. NPT o At A S

: i
13384 1asloalodd
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aOcsh ;;dizfp]ea :tzgzzs falsas que ora ocupam o intelecto humano e nele se

L nao (siome'nte 0 obstr}xe{n a ponto de ser dificil o acesso a

e como,obs tS’mol e‘pou:. dc? seu port1c9 lograd.o e _descerrildo, poderdo

e Staculo & prépria instauragdo das ciencias, a ndo ser que os
»Ja precavidos contra eles, se cuidem o maximo que possam,”

Apos tal processo, o filésofo aponta uma série de ag¢des indutivas, a fim de se chegar
aos segredos da natureza tais como: tabuas de descoberta®®; primeira vindima; instaurago;
instancias e por fim chegando as formas que seriam o resultado final, ou seja as leis da
natureza. Realizando uma comparagiio entre os pensamentos dos dois Filésofos mencionados,

Marcos Pequeno afirma que:

[...] enquanto o pensamento cartesiano é marcado por um dualismo radical
de separagdo entre mente (espirito) e corpo (matéria) que culmina no
extremo distanciamento entre sujeito e objeto, influenciando a maneira como
o homem moderno (e contemporaneo) se relaciona com o mundo natural, a
filosofia de Bacon, embora caracterizada por um dualismo metafisico, tipico
da tradi¢@o ocidental [...], revela-se como pioneira na abordagem empirica e
pragmatica de exaltagdo da ciéncia como instrumento de poder sobre a
natureza, o que evidencia, juntamente com Descartes, uma postura marcada
pela supremacia e da autonomia do humano ante o mundo natural. *’

A partir da anélise feita percebe-se que tais postulados sdo feitos em detrimento da
natureza, propositalmente ou ndo tais formulagdes, levadas as dltimas consequéncias
responsabilizam-se por uma concepgdo antropocéntrica na modernidade, em detrimento ao
cosmos. “O que Bacon ndo previu (e nem poderia prever) € que tal poder cientifico poderia

voltar-se contra o préprio homem, acentuando um tipo peculiar de desenraizamento deste do
s — 38
mundo natural, de caracteristicas extremamente antropocéntricas [...]"".

Tais pressupostos sdo levados as ultimas consequéncias pela afirmagédo

antropocéntrica da /iberdade e da razdo, tais correntes filosdéficas como:

[...] o Jusnaturalismo, o iluminismo (o E§clarecimento), o liberalismo
inaugurado por John Locke, a concepgao de liberdade em .R.ous_seau, o valor
atribuido a razdo e & liberdade por Immanuel Kant, ¢ o utilitarismo de John
Stuart Mill, sdo alguns exemplos de defesa do hurr319anismo antropocéntrico
que orientou [...] a histéria do mundo Ocidental [...].

33 BACON, Francis. op. cit., p. 39.
% Cf. Idem, p. 90ss.

37 PEQUENO, Marcos Antonio
% Idem, p. 43.

% Idem, p. 53.

Pimentel. op. cit., p. 42-43.
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Nos ateremos a K
ant
» qUe por sua vez teve os temas da razdo e da liberdade como

centrais de sua Filosofia crit;
critica, trazendo como consequéncia a implicincia direta na relagdo
homem-natureza.

Immanuel Kant 3 =
» filésofo alemdo, na construgdo de seu sistema filoséfico buscou

sintetizar com sua Fi ;
ua Filosofia as duas correntes vigentes e conflitantes da época, o empirismo*’

e e ] o
e o racionalism ismo*? i o
0"". O criticismo naugura uma visdo de mundo em sua totalidade, partindo

: : 43
da virada copernicana®™ postulada pelo filésofo, que tem sua inovagdo ao subordinar o sujeito
a cognoscividade da razdo, inicia sua reflexio acerca dos limites* da mesma. Tais

formulagdes s@o a base de sua obra magna, A critica da razdo pura. Nas palavras do proprio

filosofo:

De tudo isso resulta a idéia de uma ciéncia especial que pode denominar-se
Critica da razdo pura. Pois razio é a faculdade que fornece os principios do
conhecimento a priori. Por isso a razio pura ¢ aquela que contém os
principios para conhecer algo absolutamente a priori. Um érganon da razio
pura seria um conjunto daqueles principios segundo os quais todos os
conhecimentos puros a priori podem ser adquiridos e efetivamente
realizados.”

Kant divide o conhecimento em a priori e a posteriori, o primeiro referindo-se a
modalidade de conhecimento adquirido pela razédo e o segundo pela experiencia. A partir dai

inaugura a distingdo dos juizos em analitico e sintético, referindo-se a contengéo do predicado

no sujeito bem como de sua contribui¢do a0 mesmo.

Em todos os juizos em que for pensada a relagdo de um sujeito com o
predicado (se considero apenas os juizos afirmativos, pois a aplicagdo dos
negativos é posteriormente fécil), essa relagdo € possivel de dois modos. Ou
o predicado B pertence ao sujeito A como algo contido (ocultamente) nesse
conceito A, ou B subjaz completamente fora do conceito A, embora esteja
em conexio com o mesmo. No primeiro caso denomino o juizo analitico, no
outro sintético. Juizos analiticos (os afirmativos) sdo, portanto, aqueles em
que a conexdo do predicado com o sujeito for pensada por identidade;
aqueles, porém, em que essa conexao for pensada sem identidade, devem

. Si e . e 46
denominar-se juizos sinteticos.

defende que o conhecimento se dd apenas pela experiencia.

I Corrente filoséfica que defende que 0 conhecimento se da apenas pe'la razdo. » .
%2 Filosofia esta pela qual Kant busca superar 0 racionalismo s6 de ideias e o empirismo ndo universal. Para ele o

: : i 4o entre sujeito e objeto.
conhecimento ndo é passivo, ¢ reflexivo, na relagdo en i ;
4 Inv:rsﬁo epistemo?égica d,a relagdo s&jeito-objeto na qual Kant compara, em razdo da radicalidade, a inversdo

?roposta por Nicolau Copérnico, que transferiu o centro do universo da terra para o sol.

j de conhecer.
K ber até onde e 0 que se po :
45 K?It\ll")[‘l:s;:;ﬁas:uel. Critica da razio pura. Tradugdo por Valerio Rohden e Udo Baldur Moosburger. Sdo

Paulo: Nova cultural, 1996. p. 65.
% Idem, p. 58.

% Corrente filoséfica que
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A partir desta distinca
p a distingso, Immanuel Kant, inaugura uma nova possibilidade de

BBl GRoSS _]u.lZOS SINtEticos a priori, que unem em si razio do sujeito e a contribuigdo
exterr.la do predicado na construgéo do conhecimento, atribuindo a matemética e a physica tal
propriedade. Partindo desta constatagdo, o filésofo busca por sua vez questionar-se a respeito
da possibilidade da metafisica como forma vélida de conhecimento, visto que esta se valendo
apenas de conhecimentos a priori alcangou “misero progresso até aqui”’. A partir da
pergunta “como sdo possiveis os juizos sintéticos a priori?”*® Kant direciona sua investigagéo
a possibilidade do conhecimento de forma g priori inaugurando sua doutrina transcendental
dos elementos®, desta forma Kant transforma a antiga metafisica numa metafisica
transcendental.

Partindo de tal anélise epistemoldgica, Kant se detém a questdo moral analisando a
liberdade e fundando a sua ética, assim “Kant mostrard o poder metafisico da referida
faculdade subjetiva enquanto guia da liberdade, ou seja, enquanto auto determinacdo da
vontade. Nesse sentido, a razdo e a liberdade terdo uma fundamentagio incondicionada e
absoluta no nivel antropocéntrico-metafisico™’.

A partir da Critica da razdo pura, Kant com a Fundamentagdo da metafisica dos
costumes langa as bases de sua argumental moral, tendo em vista a Critica da razdo prdtica.
Em sua ética do dever o agir humano é conduzido puramente pela razdo, de modo que este

consiste num fim em si mesmo, submetendo a razdo a lei moral, a partir da boa vontade, que

consiste em agir desinteressadamente. Como afirma Kant:

Uma agdo praticada por dever tem o seu valor moral ndo no propésito que
por meio dela se quer alcangar, mas na maxima que a determina;_néo
depende, pois, da realidade do objeto da agdo, mas meramente do principio
do querer segundo o qual a agdo foi praticada, prescindindo de todos os

objetos a faculdade de julgar.”

‘™ Idem, p. 63.
48
Idem, p. 62- . 6 d M t ] t 5 . a mi
4 A estética, analitica e dialética transcendentais refletem as operagdes do inte ecto que s&o: apreensdo, juizo e
: stética transcental, Kant pde como condig¢des para o conhecimento o

iocini ectivamente. Em sua ¢ ans b ee, SOk i j L0
Z;l::émeo’t;:fgo- na analitica transcendental distingue sensagdo (intui¢dio) e juizo (conceito); na dialética

transcendental trata das ideias de alma, mundo, liberdade e Deus.

3 Anténio Pimentel. op. cit., p. 77. '
51 ii%[g[‘??rg;rxng SFundamentact’!o da metafisica dos costumes e outros escritos. Tradugdo por Leopoldo

Holzbach. S3o Paulo: Martin Claret, 2002. p. 27.
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Tal lei reguladora i . .
- consiste nos imperativos®, como postula o filésofo “O imperativo

diz-me, pois que a ag&o para mim possive] ¢ boa, e representa a regra pratica em relagio com
uma vontade que ndo pratica uma agdo porque seja boa [...]”*. O imperativo categérico em
sua formulagdo geral postula, “age s6 segundo a mdxima tal que possas ao mesmo tempo
querer que ela se torne lej universal”™*, A partir deste, o filésofo expressa o antropocentrismo
de sua concepgdo epistemolégica-moral no segundo imperativo “age como se a mdxima da
tua agdo devesse tornar, pela tua vontade, lei universal da natureza”>. E por fim, no terceiro
imperativo o homem que j& é o centro & caracterizado como um fim em si, “age de tal
maneira que possas usar a humanidade, tanto em tua pessoa com na pessoa de qualquer
outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio”°.

Tambem caracteriza tal antropocentrismo kantiano a divisdo feita entre reino da

natureza e dos fins, como afirma Pequeno:

[...] o reino da natureza (marcado por um determinismo natural) e o reino
dos fins (caracterizado pela exaltagdo da razdo e da liberdade como
principios incondicionados, absolutos e distintos da natureza), [...] nos
permite constatar que Kant levou as ultimas consequéncias a postura de
inversdo efetuada pela ‘Revolugdo Copernicana’, pois enquanto Copérnico
desaloja a Terra e pde o Sol no centro do sistema, Kant desaloja a natureza
do seu lugar-tenente colocando o homem no centro do universo.”’

E notério pelas maximas dos imperativos a nogdo antropocéntrica kantiana que
tentando sintetizar as correntes racionalista e empirista acaba, pelos conceitos de razdo e
liberdade, ratificando o antropocentrismo herdado de Descartes, objetificado em Bacon. O

antropocentrismo herdade das concepgdes cartesianas e baconianas agora € feito ética em

Kant.

ao imperativo categérico por sua autonomia, “[...]

52 Distineui inotéticos e categéricos. Kant da énfase
Distinguidos em hipo .]” PEQUENO, Marcos Antonio Pimentel. op. cit.,

apenas pela exigéncia de que a agdo esteja subordinada a lei [..

.79.
b KANT, Immanuel. op. cit., p. 45.
5 Idem, p. 51.
55 Idem, p. 52.
56 Idem, p. 59.

57 PEQUENO, Marcos Anténio Pimentel. op. cit., p. 80.
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3 A BIOLOGIA FILOSOFICA DE HANS JONAS

| A 1dade moderna, em especial o século XVII, marca a passagem o teocentrismo
medieval para o antropocentrismo moderno, virada esta que por sua vez influencia o pensar
filosofico até os nossos dias, Azevedo e da Silva afirmam que “[...] o projeto antropocéntrico
[...] se incorpora numa maior robustez, a produgio de uma ontologia morta. Um homem sem
corpo e sem alma passa a ser a medida de todas as cojsas” 58
A ideia de origem perpetrada pelo mecanicismo moderno, que “traz uma completa
inversdo para a ideia mais antiga de superioridade da causa criadora sobre o efeito produzido

por ela”’

ja fora mencionada no capitulo anterior. Desta forma “a nova espécie de dedugdo
genctica que foi introduzida pelo pensamento moderno inverteu totalmente a ordem

perpetuada durante séculos pelo pensamento classico”®. Sobre tal inverso, afirma Jonas:

Se por si mesmas as situagdes mais elementares conseguem produzir toda a
variedade e ordem, e se as ultimas sdo explicadas pelo dinamismo das
primeiras, entdo nés chegamos ao paradoxo de a causa ser inferior ao efeito,
embora ndo na quantidade, que é constante, mas em sua articulagdo
estrutural. No que se refere a origem, como também a fun¢do, o primitivo
deve responder também pelo articulado, o instavel pelo estavel, a desordem
pela ordem, o vira-ser deve explicar o ser.”"

Tal concepgdo foi generalizada tambem a natureza, culminando na teoria da evolugéo
que por sua vez “conseguiu subordinar a vida a esse esquema geral de tratamento
especiﬁco”éz. A evolugdo de tal mentalidade progrediu e se generalizou até chegar ao
Darwinismo, que por sua vez com a ideia de aleatoriedade e selegdo natural excluiu da

natureza a teleologia por sua vez tambem retirando da natureza a subjetividade, como afirma

Jonas:

Efetivamente foi a teoria da evolugdo de Darwin que, ao associar a variagdo
aleatéria com a sele¢do natural, conseguiu banir da natureza a teleologia. A
“finalidade”, tornada supérflua até mesmo para a histéria da vida, retirava-se
inteiramente para a esfera da subjetividade.®’

: ; i io Cabral. Hans Jonas e os pressupostos filoséficos do
;sa/rzvzir?i\s,rigol,\ I?g::?;]iﬁgc;:xzshg /:)‘rngIeLnY?’sI:: t::lli(c):aiéﬁg mecanicista ao reino da vli)da. Plr)'oblemata: Revista
Internacional de Filosofia, v. 9, n. 4, p. 106-124, 2018. p. 106.
% Idem, p. 108.
s
% AZEVE,DC?,n lsgd(:r[:ilso; A.lves; DA SILVA, Antonio Fébio Cabral. op. cit., p. 109.
53 JONAS, Hans. op. cit., p. 53.
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ostulara Descartes i i
p ! » Jonas a partir de uma releitura do postulado de Darwin encontra o
caminho de superag&o da teoria do filésofo francés
Neste i a
capitulo trataremos da construgdo da ontologia da vida jonasiana, partindo da
discussdo acerca do evolucionismo, posteriormente o postulado de Jonas acerca da ontologia

da vida, findando com a discussdo acerca da liberdade e da necessidade que configura o

escopo de sua Filosofia da Vida.

3.1 Uma releitura do Darwinismo

Hans Jonas, analisando o Darwinismo critica seu materialismo e por sua vez extrai dai
uma ontologia fundante para seu postulado futuro. A partir da conceituagio de Ser,
causalidade e finalidade Jonas percebe que “[...] a vida torna-se uma situagdo que envolve
unicamente relagdes puramente mecéanicas entre organismos € ambientes e nfo mais como a
realizagdo final de uma natureza auténoma cujo ponto de ignigfo teleoldgico partia do ser”®.
Na teoria de Darwin ha uma inversdo na relagdo entre o pré-estabelecimento estrutural e a
funcionalidade decorrente®® de tal estrutura, dando ao Ser uma dinamicidade cega®, sem
finalidade. Com esta aleatoriedade mecénica é excluida do Ser toda a finalidade ontolégica,
deixando no Ser um vazio.

Segundo Jonas, o postulado de Darwin colhe frutos no existencialismo e no niilismo,

pois este encontro com o nada ¢ fruto da anulagdo da natureza, que fora antes nadificada pela

ontologia morta. Nas palavras de Jonas:

o evolucionismo do século dezenove, que realizou a revolugdo Copernicana
na ontologia, é um predecessor apdcrifo (juntamente com os precursores
mais oficiais) do atual existencialismo. O encontro deste ultimo com o nada
floresce da negagdo da ‘esséncia’ que impediu o recurso a uma ‘natureza’
ideal do homem, outrora oferecida em sua defini¢@o classica com a razdo
(homo animal rationale), ou na defini¢do biblica com a criagdo a imagem de

67
Deus.

Rodrigues. Nihilismo e afirmac¢ido da vida em Hans Jonas. 2017, 322f. Tese

o dré :
Rkl duardo ersidade Federal de Minas Gerais, Minas Gerais. 2017. p. 174.

(Doutorado em Filosofia) — Univ
% Cf. JONAS, Hans. op. cit., P. 60.
% Cf. DE LIMA, Eduardo André Ro
 Idem, p. 57-58.

drigues. op. cit., p. 164.



e evo%uem:)or mLAItag:oes aleatérias e se mantém pela sele¢do natural anula a teleologia do Ser,
com iss0 “o fendmeno da existéncia passa a ser considerado algo puramente aleatério e,
consequentemente, jamais obedeceu a nenhuma finalidade ontolégica ou providencial”®®, Esta
soma entre “ambiente e organismo”® configura além de um novo dualismo constuinte do ser
uma supera¢do do dualismo anterior, “Em linguagem cartesiana, teremos que a res cogitans
passou a ser considerada também res extensa”’°. Para Jonas, o darwinismo juntamente com a
genética moderna postularam este novo dualismo, que se ateve a relagéo gérmen-soma. Como
afirma Azevedo e da Silva “Para Jonas, isso se configuraria como uma parédia do modelo
cartesiano entre duas substancias que néo se comunicam, aparecendo como um novo dualismo
biolégico™”".

Uma nova concepgdo de vida é postulada em Darwin, “Agora a vida ¢é entendida como
um ‘sistema vital’ baseado no equilibrio relacional entre dois pélos, tanto no que diz respeito
aos casos particulares quanto da propria estrutura orginica”’’, assim humano e natural
figuram uma mesma estrutura sujeita aos mesmos principios. Jonas rejeita o materialismo
darwinista, porém percebe nele um ponto de partida para uma reinterpretagdo do ser. Como
afirma o filésofo, “no momento em que o materialismo alcangou sua plena vitdria, por sua
prépria légica interna o verdadeiro instrumento desta vitéria, a ‘evolugdo’, rompeu os limites

S0 . 2 e 73
do materialismo e trouxe de volta as fronteiras ontolégicas”

A partir de uma reinterpretagdo do Darwinismo, Jonas busca inaugurar uma nova
ontologia partindo da fronteira com Darwin. Tal ontologia devera integrar o material ¢ o
espiritual. Darwin caracterizou e uniu o material, porém desproveu todo o atributo espiritual e

teleolégico do Ser, com tal vécuo existencial deixado, Jonas constréi sua ontologia da vida.

3.2 Por uma ontologia da vida

Ao discutir a biologia filosofica de Jonas, constituida pela ontologia da vida, estamos

de fronte “[...] uma filosofia que procura ser mais do que uma filosofia da natureza ou uma

% pE LIMA, Eduardo André Rodrigues. op. cit., p. 172.

% Cf, OLIVEIRA, Jelson. op. cna, p.78. e
o igues. op. cil., p. d

DE LIMA, Eduardo André Rodrigues. 0p. ¢t P- : ;
"' AZEVEDO, Edmilson Alves; DA SILVA, Antonio Fébio Cabral. op. cit., p. 113.

2 Idem.
7 JONAS, Hans. op. cit., p. 68.
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‘biologia cientifica’ e maj
g ais do que uma ontologia tradicional”™. Jonas busca interpretar o

fenomeno da vida em vist 5 .
a a superagdo do dualismo que restringia a existéncia valorativa bem

como finalidade a raz3 : o
0, em detrimento da matéria, “Para Jonas, pensar o fendmeno universal

da organizag@o a partir das informagges que a biologia fornece ¢ encontrar o ponto de partida
de um processo que localiza a sua desembocadura fina] na liberdade humana””’.

O pensamento jonasiano ¢ influenciado pelo postulado de dois filésofos, a partir destes
Jonas transpde tais sistemas e funda sua F ilosofia da Biologia, com sua originalidade propria.
Por um lado, Martin Heidegger e a doutrina do esquecimento do ser e por outro, Edmund
Husserl e a fenomenologia. Com Heidegger, Jonas analisa o gnosticismo’®, e percebe a

ocultagdo da vida. Como afirma Eric Pommier’’:

[...] em ocasido de sua leitura existencial do fendmeno gnostico, que Jonas
vai tomar consciéncia da ocultagio da vida. Utilizando os existenciais
heideggerianos de ‘ser jogado no mundo’ ou de ‘abertura a0 mundo’ para
dar unidade de sentido as diferentes correntes da gnose, ele se da conta de
um sucesso interpretativo, inesperado quanto a sua envergadura, que o
conduz a tomar a medida da afinidade existencial entre o pensamento de
Heidegger e a leitura gndstica de mundo.

O Dasein ¢é a expressdo heideggeriana em que o fildsofo trabalha o ser ai langado no
mundo como ente potencial. O ente como o aparente do ser tem neste (ser) o seu potencial de
vir a ser, como possibilidade. A passagem de Heidegger a Jonas se dé na reflexdo acerca da

vida, que para Jonas ocupa lugar central, como afirma Barbaras:

Jonas aborda a questdo do ser apds a experiéncia de um ente singular, que é
tambem um ente que nds somos, a saber, o ser vivente. Assim, enquanto que
em Heidegger a dimensdo vivente do Dasein se mantém ocultada pelo fato
de que ela é abordada depois da questdo do Ser, em Jonas, ao contrério, a
questdo do ser ¢é colocada a partir do reconhecimento do carater

Shie . . 78
originalmente vivente do Dasein™.

Da mesma forma como com Heidegger, Jonas faz uma releitura da fenomenologia de

Husserl a partir da biologia filosofica. Sendo um critico de tal Filosofia, ele a observa,

7 DE LIMA, Eduardo André Rodrigues. op. cit., p. 180. ' :
75 SGANZERLA, Anor. Natureza e responsabilidade: Hans Jonas e a biologiza¢do do ser moral. 2012. 270f,

Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Federal de Sdo Carlos, S#o Carlos. 2012. p. 125.

s de doutorado, no qual Heidegger foi seu orientgdor. ‘ '
& ggﬁl&?g;? It;rsi: Vida. In: OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (org.) Vocabuldrio Hans Jonas. Caxias do

: 19. p. 255. .
%Ué‘fgf&é? R. spud OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petrépolis: Vozes, 2014. p. 57.
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discorda e faz a passage e :
passagem da cognigao 3 existéncia. Por ndo concordar com boa parte de tal

Filosofia, Jonas faz grande
contr. : i i 3
aponto a esta, mesmo assim esta o influencia na construgéo
de seu pensamento, como afirma Renzo Nery”:

Emb isténci ; : :
Ry (;)ra a resxsFenc:a a de Jonas ao método fenomenoldgico esteja
- amente registrada em seus escritos, nio nos parece haver qualquer

agero em afirmar que Jonas repete com Husser! aquilo que faz com

Heldfagger, a dizer, reinterpreta seu pensamento a luz de sua biologia
filoséfica.

Jonas, com a fenomenologia da vida busca compreender o Ser em sua manifestag3o,
observando-o como um todo, com tal reflexdio o filésofo busca reinterpretar os conceitos de
matéria, espirito e ser, demonstrando a existéncia de finalidade tambem na matéria.

Retomando o fim do tépico anterior, percebemos que Jonas a partir da critica tecida ao
evolucionismo encontra a oportunidade de construgdo de sua ontologia da vida. O
evolucionismo descontruiu o dualismo cartesiano anulando a centralidade do ser humano

frente a vida e por sua vez igualando suas existéncias, como afirma Jonas:

[...] o evolucionismo minou a construgdo de Descartes com mais eficiéncia
do que qualquer critica metafisica seria capaz de fazé-lo. Na grande
indignagd@o pelo ultraje que a doutrina da descendéncia animal teria feito a
dignidade metafisica do ser humano, deixou-se de ver que, segundo o
mesmo principio, devolvia-se ao reino universal da vida um pouco de sua
dignidade. Se o ser humano ¢ aparentado com os animais, entdo os animais
também s3o aparentados com o ser humano, e em diferentes graus
portadores daquela interioridade de que, com 0 mais avangado de seu
género, o ser humano tem consciéncia.®

A partir de tal igualdade de existéncia, Jonas identifica na passagem da inanimagdo
para a animagdo o local para a reflexdo acerca da relagdo entre matéria e espirito. Néo de

modo panpsiquista81 como postulara Whitehead®?, mas em face aristotélica de ato e poténcia,

" NERY, Renzo. Fenomenologia. In: OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (org.), op. cit., p. 97.

80 ;
JONAS, Hans. op. cit., p. 68. : b o 5 A ;

81 Segundo Abbagﬁano “Este termo, muitas vezes confundido com pzlqzals;;zo 1\{.), de5\1gna na realidade uma

teoria simetricamente oposta. Enquanto o hilozoismo consiste em atribuir & matéria (ou as suas partes) poderes

ou atividades psiquicas (sendo por isso matqrialismc?). o P. consiste.em reduzir‘mate'ri'fl a alma, ou seja, a
propriedades ou atributos psiquicos (sendo, polis, espmtuahsmo). Com isso, matéria nﬁo~ é negad.a (cqmo faz o
imaterialismo [v.]), mas seus atributos fundamentals.(p. ex. e.xfensﬁcf, movm.lento, etc.) sdo reduzidos a .ac;ﬁo de
forgas oti atributos espirituais.” (ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de Filosofia. Trad. Alfredo Bosi. S. ed.

. i ,2007. p. 741.) )
£ iy 1varuns Tontes 4 postulou um sistema filos6fico conhecido por Filosofia do Processo. O

82 : fo britanico, s . i e
ﬂ: lf;ed Wt}:lt eheai,e ?ﬁ;?ureza ¢ concebida de modo pampsiquista, ou seja, afirmava que na matéria inanimada
Sl posiuara g VIANA “[...] enquanto Whitehead sustentava sua Filosofia do processo

i i o espirito. Segundo . ) ! 3 3
_Li bers;a:;fg::e:e?;z h: prgcurou um caminho mais modesto para revolucionar a ontologia a partir do fendmeno da
3



28

ou seja, Jonas ndo afir Lt
. ] o & ma a existéncia de animagdo em toda a matéria, mas sim uma
predisposicao espiritual nesta, podendo assim vir

Matéria, Espirito e Criagao:

a-ser ou n3o. Como ele afirma na obra

g{:ll(l)l;;rgo rqiue d:;vemos concedef a matéria que se desenv_olveu a pat:tir da
i p rflo'r ial, tendo em vista o que, por fim, surgiu depois, ¢ uma
disggz;ggg ogl)gr:)na;nctg;ri]o?i g:jsibilidade eventual de interio.ridac!e:- ndo uma
i _ ¢ ¢ nem mesmo uma disposi¢do para a

ter ¢ no sentido de estar ja preparada para ela [...] Nossa conclusio
minima quanto ao fato da emergéncia de uma dimensio interior na matéria,
quando e onde tenha ocorrido, e de sua existéncia real e presente em nds, €
apenas resultado quase trivial de que essa dimensdo era “possivel” segundo
as caracteristicas da matéria tal como originalmente.®

A partir de tal distanciamento das concepgdes de Darwin e de Whitehead, Jonas parte
para o caminho de demonstragfio da unio psicofisica entre matéria e espirito, ressignificando
assim o Ser. Segundo o filésofo, as duas esferas do Ser coexistem em potencialidade de
evoluir, das formas mais simples as mais complexas. Jonas ndo expressa obrigatoriedade, mas
da espago a subjetividade das circunstancias para o existir da manifestagéio psicofisica. Como

postula o autor:

A simultdnea multiplicidade da vida, sobretudo da vida animal, se nos
apresenta como uma sequéncia crescente de degraus, do mais “primitivo” ao
mais “evoluido”, em cuja escala vdo se manifestando a complicagdo da
forma e a diferenciagdo da fungédo, a apuragdo dos sentidos e a intensificagdo
dos instintos, controle dos membros e a capacidade de atuagdo, a reflexdo da

ea . 84
consciéncia e a busca da verdade

Para Jonas, a ascendéncia em tais degraus evolutivos se da por um eros e ndo por um
logos, fazendo-se entender que tal evolugdo ndo ¢ predeterminada a acontecer, mas
predisposta, dando possibilidade ¢ nao obrigatoriedade. O autor utiliza o exemplo do planeta
Terra que teve condigdes favordveis a vida®. Assim, Jonas demonstra a existéncia de

subjetividade tambem na matéria o que leva a um horizonte teleolégico, como ele postula:

eto de Whitehead era muito ambicioso [...] Jonas pensava que a apenas o organismo

vida. [...] Para Jonas, 0 prOJS evidente de que o espirito ja estaria presente na natureza.” (VIANA, Wellistony C.

vivo seria a testemunha mai

Bof.l(c),lt\l,lfs:;?-llns Matéria, espirito e criagdo: dados cosmoldgicos e conjecturas cosmogonicas. Petropolis:
) . ’

Vozes, 2010. p. 23.

% JONAS, Hans. op. cit., p- 12

% Cf, JONAS, Hans. op. cit., p. 24-25.
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[...] desde a orj TR e Ml
é origem, a matéria ¢ subjetividade em estado latente, ainda que

ons, somado ) :
> S @ uma sorte excepcional, tenham sido necessérios para a

Tal teleologia ¢ gt
gla € expressa em termos Jonasianos no testemunho do metabolismo, que

figura como a men i x S b ;
& or manifestagdo de subjetividade e integragdo psicofisica entre o material e
o espiritual. Como postula Pereira:

[...] 0 metabolismo encontra rastros de uma tendéncia, isto é, uma finalidade.
Re'sponfé\'/el pela troca de matéria do sistema com o meio — do orgénico com
O Inorganico — o metabolismo realiza a fungdo de garantir a existéncia do
sistema mediante a selegdo daquilo que o meio no qual o sistema encontra-se
mseri.d'o Ihe oferece como possibilidade, ou seja, seu objetivo Gltimo é ndo
permitir que o sistema seja submergido pelo meio. Nesse sentido, o organico
pode ser entendido como um sistema que trabalha com a finalidade da
autoconservagao.®’

A partir do entendimento da tendéncia metabdlica, entendida como um sistema,
percebe-se a completude de tal fendmeno que compreendido por si mesmo, expde a mitua
transcendéncia entre o material e o espiritual que expressa por sua vez a unidade psicofisica
das esferas Ser. Em Jonas, a res cogitans e a res extensa que ja foram unidas em Darwin
agora encontram finalidade no metabolismo, que por sua vez une o Ser numa nova ontologia.
Neste ponto faz-se mister as primeiras frases de Jonas na introdugéo da obra O Principio
Vida, “[...] mesmo em suas estruturas mais primitivas o orgénico ja prefigura o espiritual, [...]
mesmo em suas dimensdes mais elevadas o espirito permanece parte do organico”®.

Jonas afirma que o metabolismo configura uma espécie de liberdade, a primeira forma,
como afirma Michelis, “[...] sua constante necessidade de mudanga da matéria com o mundo
m um constante estado de transformagéo, emancipando-se, unaided matter,

exterior coloca-o e
it 89
de suas préprias necessidades bésicas, tornando-se 0 Outro™”. Sobre este tema trataremos no

wiltimo tépico deste capitulo.

% Idem, p. 25. ' s
8 PEREIRA, Genivaldo do Nascimento. op. cit. p. 49.
88 A
JO Hans. op. cit., p. 11. . .
89 M?gof-ISI::LIalSnSAﬁgela' Identidade, liberdade e relagdes de necgssnda(.ie da Filosofia de Hans J’()l?as,
) ARVALHO, Helder Buenos Aires de; OLIVEIRA, Jelson (org.). Etica,

: . C
Tradugdo por Bartolomeu Leite. I.n.
técnica e responsabilidade. Curitiba: CRV, 2015. p. 22.
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3.3 A antitese do ser

Conforme fora cj ; 6
ra citado no capitulo anterior, Jonas afirma que o conceito de liberdade
atua como fio condutor da Filosofia da Biologia. Como ele préprio afirma:

L\LO ti?:f;elctio c_ie liberdade nés temos um c.onceito'-guia capa de.o§ientar-nos
_ fa de Interpretar a vida. O mistério do vir a ser em si é para nos
Inacessivel. Por isso ele continua a ser uma suposigdo — para mim
pessc?almente uma forte hipétese — que ja o principio que fundamenta a
transi¢do de substincia sem vida para substancia viva foi uma tendéncia nas
profur}dezas do préprio ser designada por esta palavra. Mas decerto logo o
conceito encontra seu lugar na descrigio da estrutura mais elementar da vida.
Por conseguinte, ‘liberdade’ neste sentido é um trago ontoldgico
fundamental da vida em si; e também, como se comprova, o principio
con_tinuo —ou pelo menos o resultado constante — do seu avango para graus
mais elevados, onde cada passo liberdade se constréi sobre liberdade
inferior, liberdade mais rica sobre liberdade mais simples; em termos do
conceito de liberdade o todo da evolugdo pode ser interpretado de maneira
convincente [..]; e a tarefa da biologia filosofica seria acompanhar o
desenvolvimento deste germe de liberdade nos graus ascendentes do
desenvolvimento organico.”

Jonas demonstra a importancia de tal conceito por ele conduzir a vida na sua abertura
ao mundo; nesta relag@o que se estabelece a unidade. Pela liberdade, se chega a vida e nesta se
fundamenta a Filosofia da Biologia de Hans Jonas. A vida para Jonas € caracterizada como
processo pelo qual um aglomerado de corpos materiais se distingue do reino da matéria pura
através do metabolismo. Como ele mesmo postula: “ja o metabolismo, a camada basica de

toda existéncia organica, permite que a liberdade seja reconhecida — ou que ele ¢ efetivamente

o : 91
a primeira forma de liberdade”

A vida no ponto de vista jonasiano é matéria e espirito. Espirito este que gerou o con-
ceito de liberdade, o espirito presente na matéria adormecida, que ¢ intimamente ligado a ma-

téria psicofisicamente. “Uma vez que o espirito esta contido na matéria, isso ndo ¢ mera maté-

ria, mas questéio espiritualizada. Esse espirito, com a aparéncia da vida gerou um principio on-
r )
‘s 92
toldgico [...]""".
Esta liberdade, para Jonas evolui em graus partindo das formas mais simples as mais
b
complexas onde o homem ¢ constituido como ser mais evoluido, mas né@o superior. Jonas

busca colocar o homem na corrente da vida como mais um membro, cujo grau de liberdade é

:‘: idem, p. 106.
idem, p. 13. B : : : ; ; : :
% INSA%RR ALDE, Gabriel. Dimensiones de la antropologia Jonasiana. Revista Dissertatio de Filosofia:

Pelotas. v. 7, p. 51-68, mai. 2018. p. 56, tradugdo nossa.
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superior, mas que, como :
e ase, © todo natural, também ¢ vivo. “A evolugdo da vida tem uma histéria

i g;alf Esnichtss de‘ liberdade que € descrito por Jonas através de seis categorias: 0
n'.leta <~> 1sm<?, Ej comple.zx1dade estrutural, a percepgao, a emogéo, a agdo e a intelecgdo™’ A
vida ndo mais é 'er’ltendlda Como o visivel, ou as plantas e animais, mas o todo natural criado.

Para o Fildsofo tal liberdade ¢ acompanhada da necessidade, ndo somente a liberdade
absoluta como defendia Sartre. “Para Jonas, liberdade tem a ver com a capacidade de por e
perseguir os préprios fins™™. Vida e liberdade se tocam, pois a vida para continuar a viver
tende a buscar meios e assim evoluir nos degraus de liberdade, partindo do metabolismo
culminando na razdo. Como afirma Marie-Geneviéve Pinsart “A vida é um fendmeno que
possui uma génese ¢ uma histéria, as quais coincidem com a manifestagio cada vez mais
diversa e complexa da liberdade no decorrer do tempo™’.

A vida ¢ filha da liberdade, o organismo existe para viver e tém no metabolismo a
menor € mais importante caracteristica que por sua vez universaliza o vivo. A vida busca

viver, e por este félos se afirma juntamente com a liberdade, a necessidade do organismo.

Como afirma Angela Michelis:

Em cada organismo, caracterizado pelo duplo aspecto do metabolismo e da
necessidade, o ndo-ser torna-se uma alternativa que esta contida no préprio
ser, ameagado pela sua prépria negagéo, o ser deve continuamente afirmar a
si mesmo, e este esforgo de afirmag¢do ¢ uma manifestagdo do interesse na
continuidade — € a existéncia como interesse — e que provoca a aquisigdo de

identidade.”

Nesta constante tensdo do Ser entre liberdade e necessidade, Jonas expde o conceito de

liberdade dialética, destacando a independéncia da forma frente a matéria. Nas palavras do

filésofo:

Nossa primeira observagdo estd voltada para a natureza inteiramente
dialética, como gostamos de dizer, da liberdade orgénica, para o fato de ela
encontrar-se no equilibrio de uma necessidade correlativa que lhe adere
inseparavelmente como a propria sombra, € que por isso em cada degrau de

sua ascensdo para graus mais elevados de independéncia retorna como uma

sobra mais acentuada

93 i : DA SILVA, Antonio Fabio Cabral. Hans Jonas e os pressupostos filoséficos do
da/rzvziﬁzioD.OA%ggélsrﬁgcﬁxzsde origem € sua aplicagdo mecanicista ao reino da vida. Problemata: Revista
Internacional de Filosofia, v. 9, n. 4, p. 106-124, 2018. p. 120.

o i it., p. 131
VIANA, Wellistony C. op. cit., P- . ] _ 2
% PINSART, Marie-Geneviéve. Liberdade. In: OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (org.), op. cit., p. 133.

% MICHELIS, Angela. Identidade, liberdade e relagdes de necessidade da Filosofia de Hans Jonas.

Tradugo por Bartolomeu Leite. In: op. cit., p- 22.
*” JONAS, Hans. op. cit., p- 107.
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Para Jonas, 0 orgénico n#o & . .
) ganico ndo € totalmente livre frente ao ndo orgénico, pois este precisa
nder i i : ;
transce para viver, ndo tendo liberdade para deixar de transcender ao ndo organico. Tal
cep¢do jonasi - S ; .
concepgao ana, segundo Pereira, “[...] implica na afirmagdo de que a liberdade ndo ¢

uma dadiva divina que fora concedida somente ao humano, antes ela também esta presente no

extra—humano””.

Esta construggo ontolégica de Jonas é a base para o Monismo integral, que seré tratado

no capitulo vindouro.

__——/ o
% PEREIRA, Genivaldo do Nascimento. 0p- cit., p- 52-
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4 0 HOMEM COMO SER NA NATUREZA

Jon;s, com a Filosofia da Biologia reinventa o modo de se pensar o homem e a
naturez:ix. onforme acompanhamos nos capitulos anteriores, o filésofo apés analisar a
modernidade e suas consequéncias a reinterpreta sob a 6tica monista. Desta forma tal reunido
cosmo-antropolégica integra e faz um s6 o que antes estava em detrimento.

I?a Filosofia de Jonas infere-se uma antropologia, esta por sua vez construida a partir
de um biocentrismo. O filésofo supera além do dualismo moderno, o fisicalismo, e tambem o
animalismo, no postulado de sua ontologia do Ser real. Sobre a biologia filoséfica, escopo da

pesquisa e tema presente em todo este trabalho, afirma Wendell Lopes:

A biologia filoséfica — que néo se confunde com uma filosofia da biologia,
ou uma filosofia bioldgica ou mesmo uma biofilosofia — deve ser entendida
como uma ciéncia filoséfica do bios, e ndo uma fisica da vida, que embora
ndo rejeite o conhecimento fornecido pela ciéncia bioldgica contemporanea,
e mantenha mesmo estreita relagdo (escolar até) com esta, ndo abandona sua
autonomia ao abordar a ciéncia do vivente desde uma perspectiva que
considera uma dimensdo deixada de lado pela ciéncia fisica: a dimensdo
psiquica, interna.”

A partir de tal conceituagdo, passaremos assim como Jonas da reflexdo do Ser
(organismo) para o homem (espirito), partindo do seu postulado ontolégico com vista a
antropologia. Neste capitulo exporemos os conceitos que corroboram com o que fora iniciado
no capitulo anterior, a Filosofia da Biologia jonasiana. Pelo monismo integral, a reunido

homem e natureza e a passagem do antropocentrismo ao biocentrismo.

4.1 O monismo integral

ragdo da unidade psicofisica, Jonas propde o monismo integral,

dade do cosmos. “Se o dualismo opds corpo

Na busca da restau

escopo de sua ontologia e de onde parte a integrali

¢ alma. a fenomenologia da vida de Jonas encontra no corpo vivo o elo da unidade
¢

o o 0
pswofiswa”10

6logo e metafisico da vida. In: FALABRETTI, Ericsom;

% LOPES, Wendell E. S. Hans Jonas: fenomen UCS, 2019,

OLIVEIRA, Jelson (org.). Fenomenologia da vida. Caxias do Sul: ED
190 O] IVEIRA, Jelson. op. cit., p. 68-69.
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Jonas encontra n :
0 corpo o
'PO VIVo 0 local da unido, onde a matéria espirito transcendem

mutuamente, ¢ o “[...] lugar da manifestacdo [...]”1%, Nas palavras do filésofo:

iri:;g:rq;em‘gv:me qel;e; poc(lje morrer, que pode possuir o mundo e a ele
R - _p GO ’ o mundo, o corpo que septe e que pode ser

» CUja forma interior ¢ o ser-ele-mesmo e a finalidade — é ele que a
pergunta ainda sem resposta da ontologia lembra o que é o ser, ¢ ele que tem
que sef a norma das futuras tentativas de solugdo, que superando as
abstragdes pgniculares aproximam-se da base oculta de sua unidade, e que
por 90nse_gumte, para além das alternativas, nio pode deixar de buscar um
monismo integral em um nivel mais elevado.'®

No corpo exterioridade e interioridade se encontram, “No corpo, 0 meu eu estd ao
mesmo tempo em si mesmo e fora de si mesmo, no meio do mundo. Por isso, segundo Jonas,
a causalidade néo ¢ um conceito tedrico, mas uma atividade, uma vivéncia propriamente
dita”'®. A partir da autotranscendencia que ocorre no corpo chega-se ao conceito de
causalidade que segundo Jonas é “[...]primariamente um resultado do eu prético, ndo do
tedrico, de sua atividade, ndo de sua contemplagio, ¢ vivéncia de um, ndo a lei de outra”®,
demonstrando assim que esta ndo é observavel, mas vivida.

Jonas, se depara com Hume e Kant na sua discusséo acerca da causalidade. O fildsofo
aponta a insuficiéncia de suas solugdes, apontando para a Filosofia organica como solugdo. A
causalidade é questionada por Hume por ndo ser de constatagdo empirica, ou seja, ndo ser

. . : i 105
captada pelos sentidos. A causalidade, para Jonas, ¢ dada como um “acréscimo mental” ™,

~ . A . . 106 . o o
onde ocorre “uma conexdo real de influéncia ativa” ™ entre o material e o espiritual. A

metafisica humana serve de ponto de partida para Jonas que a partir da constatagdo do filosofo

— da ndo captagdo da causalidade pela percepgdo — pergunta-se sobre o porqué de tal

problema. Para Jonas, a causalidade ¢:

[...] essencialmente um fendmeno c.ie for¢a, que ‘estd enraizado no corpo
xtenso em que O eu existe, a0 mesmo tempo, por si mesmo
do mundo (extenso)’. Isso nunca se encontra na
a experiencia sentida de um ser vivo e corpéreo. '”’

intensivo-€
(intensivo) e no meio
percepgdo passiva, mas n

191 OLIVEIRA, Jelson. op. cit., p. 69
12 JONAS, Hans. op. cit., p. 28.
1% OLIVEIRA, Jelson. op. cit., p. 75.
:2: JONAS, Hans. op. cit., p- 355-
i1y pus ) . :
106 ;OAII\]JQ\S(’ %’;e‘l’f’ é ; us:lidade- In: OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (org.), op. cit. p. 57.
7 Idem, p. 62.
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amenta o i i ndo € valida para
: t monismo integral, pois a mesma ndo é vali d
dualismo nem para os MONISmos  panvitalista € me

" e > canicista. N#o s6 por questdo
epistemolégica, de ndo conhece.-

la S L e .
» IMas uma questéo ontolégica, como afirma Paley “dizemos

ue ndo podemos conhe :
P d ¢er a causalidade apenas por causa do status que damos a matéria e a

consciéncia, em primei 55108
- primeiro lugar”'®® Com ta] fundamentaggo ontoldgica 0 monismo se firma

unindo as dimensdes do Ser.

O postulado jonasiano se confronta diretamente com o dualismo, como j4 fora tratado
anteriormente, porém tal construgio filoséfica elaborada por Jonas tambem encontra
obstdculo no materialismo'%. Tal problema do Ser: matéria e espirito/ mente e corpo ¢ de
ampla discussdo contemporanea, como afirma Wellistony Viana, “Na realidade, o problema
matéria-vida ¢ apenas uma vertente do problema mente-corpo num nivel inferior. [...] Se o
fisicalismo determinista fosse verdadeiro, toda a nova ontologia de Jonas e, junto com ela,
toda a ética da responsabilidade estaria fadada ao fracasso”''’. De tal modo Jonas, seja
biologicamente ou mentalmente, refuta tais concepgdes seja com o testemunho fenoménico do
metabolismo seja com a exposi¢do da contradigdo das teses fisicalista de exclusdo da
subjetividade''!. Assim, como conclui Viana “A autocontradi¢@o do reducionismo fisicalista
provaria, de forma indireta, que o espirito ndo pode ser reduzido & matéria, mesmo que um
modelo definitivo, capaz de explicar a interagdo matéria-espirito, ainda ndo seja
dispom’vel”l 2,

Jonas, superando a contrariedade tedrica abre caminho para seu postulado, que ja fora

tecido. A partir da reinterpretagdo e reunido do Ser proposta por Jonas partamos para um dos

aspectos inferidos da sua Filosofia da Biologia, a antropologia.

108
e i imei Robert Boyle em sua obra de 1674

e «r 1 Este termo foi usado pela primeira vez por Robert Boyle €

' _Como aﬁrmlél :"tblll)ag(?ea r::r)ld[(;r]ounds ofthe Mechanical Pbilosopby (cf. EtJCKKN,.Gelstlge S!rémungen de’r

- dm(139?61 168). Esse termo designa, em geral, toda doutrina que atrlbug causalidade apenas a

Gegel}warl, e : pformas historicamente identificaveis (em que esse termo ndo seja empregado com fins

T ica causa das coisas é a matéria. A antiga defini¢do de Wolff,

< : ue a un : = :
) R EI;azf:l'?smffllgsofos que admitem apenas a existéncia dos entes materiais, ou seja, dos
segundo a qual sdo materia (ABBAGNANDO, Nicola. op.cit., p. 649)

corpos” (Psychol. rationalis, SEEDH I

smo i fisicalismo. Revista de Filosofi
10 yIANA, Wellistony C. O monismo integral de Hans Jonas contra o fisicalismo. Revista de Filosofia
Aurora, v. 26, n. 38, p. 391-403, 2014. p. 392.
"Cf. Idem, p. 398ss.

"2 Idem, p. 401.
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4.2 A antropologia transanima]

Francisco Quesada—Rodriguez afirma que

e “Na Filosofia de Hans Jonas, subjaz uma
antropologia” **. Com esta percebe-

se e s n

: s que homem e natureza nio séo Interpretados, em Jonas,
omo esferas disti s

¢ ntas, mas como tnicas, Como complementa Luca Varela “[...] a questdo da

3 2 L . .
natureza’ €, para Jonas, indiscernive] da questdo ‘antropolégica™'* N#o mais o homem é o
centro como fora postulado na modernidade, mas a natureza onde este homem est4 inserido
que tem a grande importancia. “Na biologia filoséfica jonasiana existe uma ruptura com o
‘antropocentrismo’ moderno”!" de tal forma que com 0 monismo integral homem e natureza
sdo unidos.

A Filosofia da Biologia, fundamento da critica jonasiana ao antropocentrismo
moderno, coloca o homem como um ser na natureza, caracterizando pelo monismo integral a
caracteristica de integralidade da relagdo homem e cosmos. Cabe novamente ressaltar que a
partir do sistema filos6fico inaugurado por Jonas a natureza passa a figurar como o centro a
discussdo filoséfica, transferindo o centro que fora colocado anteriormente no homem. Tal
movimente € de grande significado, pois sera o alicerce da ética da responsabilidade futura.

Jonas, confronta as antropologias vigentes para assim fundar a antropologia da
Filosofia bioldgica. A antropologia jonasiana analisa e confronta as trés ontologias: a dualista,
idealista e materialista de modo a propor uma unidade como resposta ao afastamento entre
corpo € espirito. Seja de modo dualista, ou seja, isolando uma parte do ser, a racionalidade ou
a materialidade, as reflexdes que se seguiram ao dualismo cartesiano ndo conseguiram
encontrar uma saida ao problema homem-natureza. Coube a Jonas superar as ontologias

vigentes e postular sua Filosofia biolégica. Como afirma Gabriel Insaurralde:

Para entender a antropologia jonasiana € importante coloca-l.a em confronto
com 3 metafisicas que sustentam diferentes antropologias. Primeiro, contra o
dualismo moderno que divide o ser humano em d.uas realidades
irreconcilidveis, reduzindo sua esséncia a meros res cogitans. Segundo,
contra o monismo materialista que reduz o home’m. a mera corpf)reldade,
onde o espiritual aparece como uma engenhoca es‘terll. E, em 'tiercglro lugar,
contra o monismo idealista que reduz o homem a sua consciéncia, onde o
corpdreo € apenas uma idéia. Jonas pr.etende <?ntender 0 homem levand(? sua
unido psicofisica a sério; para fa}ze_r isso fard uma ana‘llse f§nomgnolog|<:?
que o levard a principios ontologicos dentro de um “monismo integral”.

: . Jelson; POMMIER, Eric (org.), op. cit., p.
113 RODRIGUEZ, Francisco Quesada. Antropologia. In: OLIVEIRA, Jeis (org.), op :

45, ; 175
" VARELA, Luca. Natureza. In: Idem. op. cit., p- 112

15 .
5 idem.
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Assim, coloca o homem de
or

: ntro de dimensges i
eal e que é possivel apro que o contextualizam em todo

Xima-los do mais amplo ao mais concreto''®,

Dentro desta perspecti
PEISpectiva, a natureza Perpassa a Filosofia do autor como pari passu,

omo afirma Valera “ 30 éti o
c A reflexdo ética, antropolégica e cosmolégica, de fato, procede de pari

passu na filosofia de Jonas e a contextualizagsio do papel do ser humano na natureza é

fundamental para o filésofo ¢ 17
ompreender o seu poder”"’. Compreender a natureza

integralmente ¢ antes “entender plenamente a ‘natureza da natureza”'"®, ndo s6 como uma
coisa fisica, como postulavam os fisicalistas, mas como transcendente ao fisico, onde abriga a
subjetividade. Em Jonas os dois mundos, objetivo e subjetivo, se unem excluindo o dualismo
e assumindo a dualidade. “Ndo existe [...], em Jonas, dois niveis distintos e incomunicaveis
para definir e descrever a natureza (o objetivo e o subjetivo, o fisico e o espiritual, o fato € o
valor, etc.), mas um sé mundo, no qual tais elementos sdo conecessarios e, portanto,
coexistentes”' '’

Na primeira parte do artigo, intitulado o homem como filho do cosmos, Insaurralde
demonstra a vis@o jonasiana do homem como filho do cosmos. Jonas entende que os dados
tidos como mundanos como: liberdade, racionalidade, sdo cosmoldgicos, ou seja, partindo da
tese de que o espirito vem da matéria e tudo ja veio com a matéria. Jonas, logicamente, traga
um argumento que coloca todo o cosmos criado no mesmo nivel, deste modo a vida estd em

todo lugar, na matéria adormecida, assim, uma Filosofia imanente da natureza ¢ feita pelo

Filosofo.'?

” . . 2 "
O confronto e superagdo do animalismo'?! tambem se faz importante para
posteriormente alcangar o ~omo pictor. Superando as correntes contrastantes e reinterpretando

a vida, como afirma Roberto Tibaldeo:

s Jonas, especialmente no que diz respeito & chamada
rata, indiretamente, da relagdo entre ser humano e
Jonas rejeita tanto a abordagem dualistica quanto
ao contrario, para uma

O pensamento de Han
‘biologia filosofica’, t

animal. A este respeito, ta t
aquela monista-reducionista, e inclina-se,

s de la antropologia Jonasiana. Revista Dissertatio de Filosofia:

16 INSAURRALDE, Gabriel. Dimensione
Pelotas. v. 7, p. 51-68, mai. 2018. p. 52, tradug@0o nossa.

7 ALERA, Luca. Natureza, In: /dem. op- cit., p- 175
"8 Idem.

2 Idem, p, 177 ; tradugdo nossa.
0 0f INSAURRALDE, Gabriel. op. cit. p- 335%

r animal.
2! Doutrina filos6fica que reduz o humano ao seé
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reinterpreta

do A :
SR u9 global do fendmeno da vida nos termos daquilo que ele

< ~
ma ‘revolugdo ontolégica’'?

No animali :

. 1mahsmc.), assim como no fisicalismo tratado no topico anterior, o ser a
ma erla1~ ¢ POr mais que admita as interagdes mentajs reduz tudo a materialidade. Esta
concepgdo contrasta com Jonas na medida em que reduz o ser, como afirma Viana, “[...]
cf)ntrast~a com.(-) pensamento de Jonas, para quem o animal e a pessoa humana tém uma
dimensdo espiritual ontologicamente diferente da material, sem constituir com isso um
dualismo, mas um monismo integral”'?.

O argumento animalista interage diretamente com a Filosofia da mente. Nos
deteremos a este para compreendermos a passagem feita por Jonas. Para tal corrente, a vida
existe na medida em que suas fungdes vitais atuam. Utilizando-nos do experimento de
Shoemaker, adaptado por Viana'** demonstramos o confronto existente entre a doutrina
animalista-materialista e intui¢do psicoldgica. Para o animalismo “[...] uma pessoa P2 num
tempo t2 € idéntica a uma pessoa P1 em t1 se, e somente se, P2 continuar os processos vitais
previamente realizados por P17'%. A doutrina exclui qualquer modo de abstragéo, por sua vez
da a subjetividade ao humano, sé existem espécies entre as quais o ser humano — homo
sapiens — figura como uma a mais, diferente quanto as suas condigdes.

Em resposta a proposta animalista, Viana resume o itinerério a ser tragado por Jonas,
“Jonas tera que defender duas teses: 1) que hd uma dimensdo no ser humano, a saber, a
espiritual que nfo é redutivel a dimensdo material; 2) que esta dimensdo espiritual ndo €

: - : . 126
totalmente independente da matéria como no dualismo cartesiano [...]”"". Jonas faz uma

passagem do organismo ao ser humano na obra O Principio Vida partindo da reflexdo acerca

e humano no pensamento de Hans Jonas. Tradugdo por

- ini. Animal, “transanimal”
B ot Buenos Aires de; OLIVEIRA, Jelson (org.). op. cit.,

Francisco Bruno e K4cia Natalia. In: : CARVALHO, Helder

. 29. sl e ; :
b VIANA, Wellistony C. Hans Jonas contra 0 animalismo. Revista Dissertatio de Filosofia, v. 7, p. 151-163,

mai. 2018. p. 151. .
24 “imagine um rico empresario ch
seus 6rgdos, levando-o a morte. Oc

normais: ele sabe quem &, tem consciencia

nfrenta um cancer que em pouco tempo destruird todos os

érebro de Carlos esté intacto de tal forma que seus estados psicolégicos estdo
de sua histdria, suas crengas € habilidades, sofre com o problema da

T8 _ Imaginemos que Carlos tem a oportunidade e dinheiro para fazer um transplz}nte de
gg;lii e; drae ;EZ:Z 1;?:::;: deslc%cando os dois hemisférios de seu cérebrp para o corg;opt:rfel\fi(ii :e sli):;lgl" ur;]
pobre que se encontra em estado vegetativo (seu ccf,rebrq ndo funciona mais, po; 1slso, - an! t top i tg{Cai )
mas que continua realizando suas fungdes bioldgicas, isto é, seu tr(c:mclo C:Lec:)a g%r; llgzni;l 2:;1 ar-nemgl_ll:?eo
bésica da visdo psicolégica é que 0 novo ser que possui o cérebro de lar o; ; tran;?eri A Tat i e
Carliel, ¢ idéntico a Carlos e ndo a Daniel. Em poucas pa.lavras, kg tocli icold i(}:)os de Ca:lpos ali e ? 4
POTQUe, segundo a visdo psicolégica, onde estdo as memorias, crengas, estacos ps g , ali estar

>

iel.” . 152)
Carlos, a saber, no corpo de Daniel. (Idem, p ' e
8 BLAT?I?I t;rtephan.rinimalism. apud VIANA, Wellistony C. op. cit., p

e Idem, p. 156.

amado Carlos que €
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do metabolismo, que ji fora aqy;
? aqui tra o
i tada, para o espirito humano'?’. Nesta passagem o

bsofo propde o i o
o e eonceito de mediab ilidade, que consiste em suma segundo Viana:
t] .

[..] que o mundo pode a
compreendido através de u
Pelas plant
sele¢do tel
animal o

penas ser percebido em diferentes graus e
e m processo urlif}cad?r executado pelo espirito.
> Mundo, a substéncia inorgéanica, ¢ tomado somente por uma
eologlc'a da matéria adequada para a sua sobrevivéncia. Pelo
s Sin:ixpdo el percebido por meio dos sentidos e para o ser l?umano 0
gnifica algo compreensivel por figura e palavra. A mediabilidade
corresponde a.n.ada menos que a distancia que o sujeito conquistou do objeto
€ que o permitiu reconstruir esse objeto conforme seu objetivo. Assim, o
espirito ndo pode ser reduzido & matéria em nenhum de seus estagios [...]'”*

Pela dimensdo da interioridade Jonas supera 0 animalismo, na constatagdo da vida,
como afirma Oliveira, “A constatagdo da experiencia vital do homem é que o autoriza a
compreender os demais seres [...] sem recair no antropocentrismo, mas reconhecendo em nds
mesmos aquilo que nos liga as demais formas de vida”'?. Assim, a estratégia jonasiana tem

sua conclusdo, demonstrando tambem seu diferencial, como afirma Barbaras:

O resultado desta estratégia é uma nova forma de acesso & questdo do
animal, posto que a nova abordagem da vida como ‘fenémeno unitario e
irredutivel’ é a nogdo de continuidade entre animal humano e animal ndo
humano, algo que, afinal, ajuda a entender a prépria ideia de diferenga
antropolégica, a partir da existéncia animal.'™

O homem ao mesmo tempo que se faz parte do cosmos, pela liberdade e

necessidade'®! faz-se tambem diferente dos seres vivos. O homo pictor consiste na

diferenciagdo que Jonas faz do ser humano. “Mediante esta expressdo o filésofo da titulo a

sua abordagem antropoldgico-filosofica, segundo a qual o que caracteriza a espécie humana,

T 3132
sua differentia specifica, ¢ a faculdade de captar e produzir imagens” . O homem pelo

cidos'™ se constitui em seu nivel basico, “a partir do qual se desenvolvem tanto a atividade

; . . 1135
técnico-produtiva [...] tedrica € prética”134. O humano diferencia-se do animal ~* sendo dentre

:Z Cf. JONAS, Hans. op. cit., p- 20655;.5 .

VIANA, Wellistony C. op. ¢it., p- 198 ) . : » .
"POLIVEIRA, Je]son?/ Hans Jonas € a fenomenologia do animal. In: FALABRETTI, Ericsom; OLIVEIRA,
Jelson (org.). op. cit., p. 158.

0 BARBARAS, Renaud. apud OLIVEIRA, Jelson.
158-159,
" Conferir item 3.3.
*2 RUBIO, Roberto. Homo pictor. I
* Termo criado por Jonas para carac
134
Idem.

Hans Jonas e a fenomenologia do animal. In: op. cit., p.

. . op. Cil., p- 127. . . d
r:;:r[i‘iirn a cI:ipacidade humana de abstrair, representar e simbolizar.
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vida é o maior be
a m, 0 homem, filho desta ¢ 0 mais alto grau de liberdade. Dentre
Jonas pretende alcangar o transanima] do ser humano

0s animais

O que transcend Ny o
q € 0 humano i animalidade ¢ justamente a “aptiddo de produzir

imagens e de forjar a i e :
8 ] Imagem  ontolégica de si como identidade, autoconsciéncia e

reconhecimento de si mesmo : 13 :
NOS outros e na sociedade”’. Com isso, “Jonas encerra o

dualismo antropoldgico e cos doi »137 :
PeOg molégico [...]""*" que subjaz o pensamento moderno que por sua

vez afastou homem e natureza. A teoria jonasiana coloca 0 homem como um ser mais
evoluido frente as demais formas de vida, mas ndo como exclusividade vivente. E filho do

cosmos pois a partir da matéria surge a vida e esta evolui até adquirir a forma mais evoluida, o

que o torna igual quanto a origem.

4.3 Do antropocentrismo ao biocentrismo

Hans Jonas, como ja ¢ sabido, funda a Biologia Filos6fica na tentativa de “re-unir” o
que tal antropocentrismo “des-uniu”. Sua ontologia ¢ construida em vista a uma ética, que por

sua vez busca revisar a propria concepgdo de natureza. Nas palavras de Jonas, no epilogo da

obra O Principio Vida:

A ontologia como fundamento da ética foi o ponto de vista original da
filosofia. A separagdo das duas, que ¢ a separagdo do reino “objetivo” e o
“subjetivo”, é o destino do moderno. Sua re-unido, caso seja possivel, s6
podera ser alcangada através do lado “objetivo”; quer dizer: por uma revisdo
da ideia de natureza. E é a natureza no vir-a-ser, mais do que a natureza do

.o 138
permanecer, que oferece tal perspectiva.

O biocentismo jonasiano tem como fim uma ética extra-humana, que por sua vez é

fundamentada por sua ontologia da vida, o homem se torna responsavel pela natureza por

fazer com ela uma unidade e ser desta sua obra mais desenvolvida. Como afirma Sganzerla,

i i i - rte importante da Filosofia do autor.

135 : diferenciagdo do animal, que ¢ apo e da '
« Cabe. e ta‘mbf'zladi, deve ser pensada desde a estrutura fundamental da biologia filoséfica de Jonas,
Ontologicamente, a animall e, movel e passional do animal, em relagdo a vida estética e

. " 1 t
estabelecendo-se uma contraposigdo da vida sencien i , .
ndo senciente da vida vegetal” (LOPES, Wendell E. S. Ammal. Lrigdaenm ops et p: o) :
Pelo c ito de animal, Jonas buscar chegar ao transanimal do ser humano, explicitando a caracteristica o faz
onceito )

unico. . > ;
13 RODRIGUEZ, Francisco Quesada. Antropologia. In: op. cit. p. 47.
137 g

Idem, p. 48.
8 JONAS, Hans. op. cit., p- 272.
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“O ‘novo’ da filosofia de Jonas ¢ que o dever fundamenta
~-S€

139 ) !
b de modo ontoldgic
a responsabilidade torna- g1C0, por 1SS0

S€ um de 8ot -
Ver ontolégico e nfo moral: o homem tem que ser

sponsével por S : !
resp porque ele € responsave] ontologicamente”!'4?, A passagem do antropocentrismo

para o biocentrismo se faz pela integragdo e devolugdo

4 das caracteristicas que isolavam as
esferas, “[

...] ele transpds o abj
12 abismo que separava o homem e o mundo, restituindo ao homem

sua condicdo de in -
A ¢ tegrante do mundo, em estreita relagdo com todos os demais seres
vivos.”

A bi i . ~ N
ologia filoséfica transpde as concepgdes de Descartes e Bacon, enquanto a ética

da responsabilidade supera o imperativo categérico kantiano. Um humanismo ndo

antropocentrico € proposto em Jonas, pela mutua dependéncia entre o homem e natureza, nas

palavras de Nathalie Frogneux, “[...] um humanismo n#o antropocéntrico que leva em conta a

posi¢do deiscente do homem na natureza e sublinha a mutua dependéncia essencial entre

»142 A
eles.” . A autora langa luzes sobre a antropologia jonasiana, destacando por tal leitura da

obra Principio Responsabilidade:

[...] parece que a ética da responsabilidade repousa fundamentalmente sobre
uma légica antropoldgica humanista, uma vez que ela defende a grandeza
especifica do homem, mas que se admite descentrada na natureza. Se a
antropologia jonasiana pode ser qualificada de humanista é, de inicio, no
sentido de afirmar a exce¢do humana no seio do vivente e, em seguida, uma
dignidade propria que lhe advém de sua responsabilidade pela natureza.
Assim, a relagdo de responsabilidade por operara o descentramento do
homem em favor da natureza.'”

O sistema jonasiano tém sua unidade, a ética na ontologia da vida e esta por sua vez
nos estudos gnosticos. Ao falar da ética do filosofo como reflexo da fundamentagéo

ontoldgica presente expressivamente na obra O Principio Vida, expressamos como o autor faz

a passagem do antropocentrismo ao biocentrismo. Como ele afirma em seu imperativo

e sentido em um artigo de 1991, constatando as contribui¢des do
i i 6 da vida; 2) Revela que a ameaga a vida

i & o entre corpo e espirito no fendmeno ; . avi
f:cl:gzgfg l)dsé]e? e(;: ?nti?i?én com O murr?do; 3) Mostra uma autoconstatagao (_ia vida como transcendéncia..
i medi filésofo, tal ligagdo entre a fundamentagdo ontolégica e a étl’c_a ndo convence, mostra-se
“insur}li’cizli:: r(;asl neces.,sdria” . Cf. (VIANA, Wellistony C. Hans Jonas e seus cCriticos. Aufklirung. Revista de
b

Filosofia, v. 1, n. 1, p. 51-74, 2014. p. 71ss.) : _ :
1o SGANZERLA, Ar:nor. Biologizagdo do ser moral em Hans Jonas. Revista de Filosofia Aurora, v. 25, n. 36,

ﬂllls:z)}l\é% (2:%13&)1};:2& Liberdade na necessidade ou 2 resolugdo do dualismo segundo Jonas. Revista

: : r .p. 70. :
D;ss;ggté(;q(guﬂl(los;ﬁ?ﬁ ‘;ie32’[?;nsz15 ;/if)’efg;ge pre5ponsével e descentrada em relagdo a natureza: leitura
’ athalic.

antropolégica de Principio responsabilidade. Revista de Filosofia Aurora, v. 24, n. 35, p. 435-464, 2012. p.

435,
" Idem, p. 439.

39 Hans Jonas é criticado por Paul Ricoeur nest
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categérico, “Age de tal modo a que os efeitos da tua agdo sejam compativeis com a
permanéncia de uma auténtica vida humana sobre a Terra”'**.

No findar deste trabalho, observamos como Hans Jonas construiu um sistema
filoséfico tendo a vida por fundamento metafisico, ontolégico, antropolégico e ético. Partindo
da superagdo do dualismo moderno e seus desdobramentos. A proposta do autor consiste,
segundo Jodo Junior, “[...] antes de tudo, uma reunidio daquilo que jamais deveria ter sido

145
separado.”

e a vida, como continua 0 comentador “[...] é uma sucessdo de batalhas, um
mover-se incessante em favor da continuidade. E a vida tentado afastar o ndo-ser, a morte”'*°.
A virada copernicana de Jonas consistiu em mudar o centro da reflexdo filosofica
contemporanea no homem em si, para a natureza como um todo. Ai se mostra o biocentrismo

jonasiano € a riqueza de sua contribuig&o.

5 e e T

i bilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica. Ri

4 JONAS, Hans. O Principio responsabl : it e
i ) ? s em

Janeiro: Contraponto, 2.006' e "17. Por que deve existir o ser em VeZ 2 ntada or(:‘:::aa Sdo Paulo: ANPOF,

PlLIOx, Joso BatlSt:I(l)?arI]\?IS.rce(l)o gt al. (org.) Filosofia Politica Contemp ]

modernos. In: CARVALHO, Ma ;

2015, p. 639

" Idem, p. 641.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao fim deste tra i
balho a partir do CXposto e refletido percebe-se que a discussdo de

Ha’ns Jonas' perpass.a 0 ambiente académico e chega ao nosso dia a dia. Pode-se afirmar que o
filésofo unifica dois mundos e assim reconstréi o Ser. A presente pesquisa ndo se encontra
encerrada € nem pretendeu exaurir o contetido pesquisado. O mesmo ¢ de ampla relevancia
para a academia e precisa ser trabalhado com afinco afim de repropor e refletir tais conceitos
em busca de respostas aos nossos tempos.

A Biologia filoséfica de Hans Jonas ao reinterpretar o Ser reinterpreta a vida e tambem
sua andlise, a partir da fenomenologia, assim com tal proposta o filésofo ndo reduz a
existéncia a uma esfera distinta, seja a matéria ou o espirito, mas integra o Ser numa ontologia
do Ser real. Por fim, a presente reflex@o construida com base no postulado jonasiano pretende
buscar um envolvimento do meio académico com a Filosofia do autor, com Hans Jonas temos
a fundamentag@o de uma nova ética por uma nova ontologia, buscando levar a humanidade a

refletir sobre o cosmos e sua relagdo com o mesmo.
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