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RESUMO

Este trabalho monografico, que tem como tema — O mal e 0 Bem em Agostinho — esta
estruturado em 5 partes: Introdugdo; Primeiro Capitulo — Vida e Obra — ; Segundo
Capitulo — A influencia maniquéia em Agostinho —Terceiro Capitulo — A no-
substancialidade do mal — e Conclus#o; tem como objetivo refutar, a partir das reflexdes
emergidas por Agostinho em relag@io ao mal e a sua origem, que este ndo se caracteriza
como substdncia, como assim admitiam os maniqueistas. Conclusdo esta inferida, para
se chegar a este trabalho, a partir do método analitico-reflexivo, das principais obras de
Agostinho, onde este trata do problema do mal. O problema do mal se fez presente na
vida de Agostinho, de forma mais explicita, na época de sua adolescéncia, quando certa
noite, € por pura diversdo, juntou-se a um grupo de colegas e invadiram um pomar, onde
furtaram uma grande quantidade de peras. Provaram algumas, mas o objetivo mesmo de
todos era langar aos porcos a grande maioria. Essas peras furtadas sem motivo ou esse
prejuizo causado a outros apenas por prazer, tornam-se, para Agostinho, a imagem ou o
simbolo do mal.Durante o tempo em que Agostinho buscou descobriro que era o mal,
esteve por quase nove anos inserido na doutrina maniquéia, a qual defendia que o
mundo era fruto do conflito entre 0 bem e o mal; afastando-se dos maniqueus apds a
leitura das obras de Plotino. A partir destas leituras neoplatonicas, Agostinho descobriu
que o mal era simplesmente a auséncia do bem.A principio, ele ndo conseguiu descobrir
ou perceber em que consistia 0 mal, porque ndo conseguia conceber uma realidade
imaterial, mas apenas realidades corpdreas. A visdo maniquéia, eminentemente
materialista, impedia-lhe de ver uma verdade espiritual. Apés longa caminhada,
entretanto, Agostinho descobriu que a origem do mal se encontrava na livre
determinagdo da vontade, ou seja, que o proprio homem, pelo uso de sua livre vontade,
pratica o mal. Reconhece que Deus ¢ sumamente bom e que todas as suas criagdes sao
igualmente boas, no entanto, estdo sujeitas a corrupg@o e, por essa razdo, desviam-se,
voluntariamente, do caminho do bem e praticam o mal, sujeitando-se as criaturas
terrenas. Percebemos, desta forma, que o mal néo existe enquanto substidncia ou em uma
dimens3o metafisica. Por outro lado, admitimos que exista no homem vérias vontades,
de fazer o bem ou mal, de acordo com suas atitudes e agdes, assim, 0 mal que assola a
humanidade, em geral, é obra apenas do proprio homem, a partir de suas mas escolhas.

O senso comum tende ver o mundo numa visdo maniquéia, polarizando a realidade no



extremo do bem ou do mal. Ndo consegue perceber que o mal € oriundo da prépria
vontade humana e que nio € uma substancia criada por Deus.Nesse sentido, postulamos
que o mal existe, mas praticado pelo proprio homem, pelo mau uso de sua liberdade e

de suas escolhas, prendendo-se s suas paixdes € aos seus prazeres.

Palavras-chave: Mal. Bem. Substancia. Corrupg@o. Liberdade.



ABSTRACT

This monograph, which has the theme — Evil and Good Augustine — is structured in 5
sections: Introduction; First Chapter — Life and work; Second Chapter — The
Manichaean influence on Augustine — Third Chapter — A non-substantiality of evil —and
Conclusion; aims to refute, emerged from the reflections by Augustine in relation to evil
and its origin, that it is not characterized as a substance, as well as employing them
Manichean. Inferred this conclusion, to get this to work, from the analytical-reflective
method, the major works of Augustine, where it deals with the problem of evil. The
problem of evil was present in the life of Augustine, more explicitly, at the time of his
adolescence, when one night, and just for fun, he joined a group of colleagues and
raided an orchard, where they stole a large amount pears. Proved to some, but the goal
of all was to launch the pigs the majority. These pears stolen for no reason or that injury
to others just for pleasure, become, for Augustine, the image or symbol of evil. During
the time that Augustine sought to discover what was wrong, was inserted by nearly nine
years in Manichean doctrine, which held that the world was the result of the conflict
between good and evil; away from the Manicheans after reading the works of Plotinus.
From these readings Neoplatonic Augustine discovered that evil was simply the absence
of good. At first he could not discover or realize what constituted evil because he could
not conceive an immaterial reality, but only tangible realities. The eminently
materialistic, Manichaean vision prevented him from seeing a spiritual truth. After a
long walk, however, Augustine found that the origin of evil was in the free
determination of the will, that man, by the use of their free will, himself doeth evil.
Recognizes that God is supremely good and all its creations are equally good, however,
are subject to corruption and, therefore, deviate voluntarily from the path of good and
bad practice, subjecting themselves to earthly creatures. We realize, therefore, that evil
exists not as a substance or in a metaphysical dimension. On the other hand, we admit
that there is in man several wills to do good or evil, according to their attitudes and
actions, so evil that plagues mankind in general, is the work only of man, from their bad
choices. Common sense tends to see the world in a Manichean vision, polarizing reality
in the extreme of good or evil. Fails to realize that evil originates from the human will

itself and that is not a substance created by God. Accordingly, we postulate that evil



exists, but practiced by man, by misusing their freedom and their choices, holding up to

his passions and his pleasures.

Keywords:Evil. Good. Substance.Corruption.Freedom.
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1 INTRODUCAO

A histdria mostra-nos que o nascimento da filosofia ocorreu com o maravilhar-se

do homem diante da realidade que o circundava. Diz Arist6teles:

Os homens comegaram a filosofar, tanto agora como na origem, por causa do
maravilhamento: no principio, ficavam maravilhados diante das dificuldades
mais simples; em seguida, progredindo pouco a pouco, chegaram a se colocar
problemas sempre maiores, como os relativos aos fendmenos da lua, do sol e
dos astros e, depois, os problemas relativos 4 origem de todo o universo
(Apud MONDIM, 2003, p. 12).

Nesse sentido, ¢-nos claro que a raiz e o cerne de toda filosofia estd no
maravilhar-se frente a realidade, que muitas vezes se mostra plasmada em um paradoxo
de simplicidade e complexidade.

Ancorado em tais certezas, infere-se que fazer filosofia exige um espirito de
inquietagdo e insatisfagdo frente ao mundo. Por essa razdo, lendo, refletindo e
discutindo a célebre obra de Agostinho, Confissdes, em que o mesmo trata de seus
problemas e anglstias existenciais e, dentro de tais problemas, levanta o
questionamento sobre a origem ou principio do mal, senti-me impulsionado a trabalhar
tal problematica neste trabalho monografico.

Agostinho, antes de sua conversdo, viveu sempre em conflito interior em relagio
a necessidade de encontrar respostas para os seus questionamentos quanto ao sentido
ultimo e auténtico da vida. Buscou tais respostas nos estudos académicos, como na
filosofia e na astronomia, por exemplo; também ingressou na corrente dos maniqueistas,
dentre outras, sempre no intuito de alcangar respostas satisfatdrias. No periodo em que
foi maniqueista, Agostinho ateve-se a questdo da origem do mal, que, segundo os
maniqueus, por serem materialistas, ndo conseguiam ver o mal de outra forma a néo ser
como uma substincia, por essa razdo, postulavam a existéncia de dois principios
autdbnomos: o Bem e o Mal.

Por algum tempo, Agostinho aderiu a esta concepgdo, mas como sempre estava
buscando respostas completas € que ndo suscitasse obscuridade, acabou por desligar-se
dos maniqueus, tendo-se em vista que estes sempre davam respostas inacabadas e
ambiguas. Apds alguns anos de caminhada e de experiéncias variadas, ele teve acesso a
livros neoplatonicos e a partir dai pdde chegar a conceber a existéncia de substancias
imateriais. Em seguida, depois de sua converséo ao cristianismo, pdde admitir o mal ndo

mais como uma substéncia criada por Deus, mas como auséncia do bem.
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Nesta perspectiva este trabalho pretende: a) elencar os principais argumentos de
Agostinho em torno da origem do mal e em que consiste 0 mesmo; b) perceber até que
ponto foi influenciado pela doutrina maniquéia e quais recursos € caminhos tomou para
dela afastar-se, bem como as influéncias que recebeu no que concerne a afirmaggo da
ndo-substancialidade do mal; c) buscar também conceituar de que forma a
contemporaneidade percebe o mal, que lhe é a cada dia mais comum.

Na certeza de que ndo devemos ficar inertes diante da nossa existéncia, mas sim
insatisfeitos, como Agostinho; nem tdo pouco indiferentes as tantas perguntas que séo
levantadas em torno da origem do mal e da sua causa, propomo-nos neste trabalho, que
esta dividido em trés capitulos, clarificar tais duvidas e levar o leitor a ter com mais
propriedade condigdes de conceitua-lo, negando ao mal o carater de substincia criada

por Deus.
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2 A VIDA E OBRAS DE AGOSTINHO

Agostinho nasceu em 354 d.C., na pequena cidade de Tagaste, provincia romana
da Numidia (atualmente Souk-Ahras, no interior do nordeste da Argélia); quando surgiu
em cena, tinham-se passado seiscentos anos desde a morte de Aristoteles, e quando
Agostinho morreu aproximadamente outros oitocentos anos transcorreram antes do
surgimento de Tomas de Aquino. Seu pai, Patricio, apresentava sintomas alcodlicos de
desintegragdo emocional sob forma de perversdo obsessiva e surtos de violéncia. Por
conta disso, a mée de Agostinho, Ménica, voltou-se para a religido e buscou transformar
suas frustragdes e desapontamentos em ambigdes para o filho (STRATHERN, 1999,
p-12).

Depois de ter frequentado a escola em Tagaste e na vizinha Madaura, conseguiu
ir para Cartago, gragas a ajuda financeira de um amigo de seu pai, para realizar seus
estudos de retorica (4pud REALE, 1990). Ai, longe da mae, Agostinho viveu inimeras
experiéncias nos bordéis e desenvolveu o gosto pelo teatro (STRATHERN, 1999).

Aos quinze anos de idade, Agostinho se vé forgado a interromper os estudos por
um tempo, por falta de recursos financeiros. Por isso, ele volta para Tagaste a viver com
seus pais e, durante esse «intermédio de ociosidade», Agostinho atravessa uma profunda
crise de adolescéncia (SESE, 1999).

Para fugir ao tédio, Agostinho entrega-se, com avidez, aos jogos e travessuras
dos seus colegas da mesma idade; uma dessas aventuras deixard nele impressao
duradoura. Certa noite, e por pura diversdo, a molecada invadiu um pomar, viu uma
pereira carregada de frutos e resolveu furta-los; os garotos provaram algumas, mas o
que queriam mesmo era langar aos porcos a «grande quantidade» que haviam furtado
(SESE, 1999).

Essas peras furtadas sem motivo, esse prejuizo causado a outros apenas por
prazer, tornar-se-0, aos olhos de Agostinho, a imagem ou o simbolo do mal, a ponto de
merecer, nas paginas das Confissdes, a famosa meditagdo sobre a lei e a transgressdo
(SESE, 1999).

Sua mie Mbdnica, uma cristd fervorosa, sempre buscou encaminhar Agostinho
para o cristianismo; no entanto, ele achou demasiado simples para satisfazer seu
intelecto exigente. Agostinho que estava sempre embebido de questionamentos
existenciais precisava de explicagdes convincentes para sua condi¢do, explicagdes

suficientemente profundas e que convencesse (STRATHERN, 1999).
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Agostinho tornou-se professor em Tagaste e depois em Cartago. A turbuléncia
dos estudantes cartagineses, porem, levou-o a transferir-se para Roma (4dpud REALE,
1990).

Em 391, quando se encontrava em Hipona, foi ordenado sacerdote pelo bispo
Valério. Nesta cidade, ele ajudou Valério, sobretudo, na pregagdo e fundou um
monastério, onde se reuniram velhos e fiéis amigos (Apud REALE, 1990).

Em 395 foi consagrado bispo. E no ano seguinte, com a morte de Valério,
Agostinho tornou-se bispo efetivo. Na pequena cidade de Hipona, ele travou grandes
batalhas contra cismaticos heréticos, e escreveu também os seus livros mais importantes
(Apud REALE, 1990).

A primeira personalidade que incidiu profundamente sobre a alma de Agostinho
foi a de sua mde Monica. Foi ela quem, com sua firme fé e seu coerente testemunho
cristdo, langou em certo sentido as bases e construiu as premissas da futura conversio
do filho, sobre o qual, depois, exerceu um estimulo muito tenaz (Apud REALE, 1990).

O segundo encontro fundamental foi com o Horténsio, de Cicero, obra que
converteu Agostinho a filosofia quando estudava em Cartago. Nesse escrito, Cicero
defendia um conceito de filosofia entendido de modo tipicamente helenista, como
sabedoria e arte do viver que traz a felicidade. Escreveria depois Agostinho em suas

Confissoes:

Na verdade, aquele livro mudou os meus sentimentos e tornou até diferentes
as minhas preces [...] e diferentes os meus votos e os meus desejos.De
repente toda esperanga humana tornou-se-me vil e eu proclamava a sabedoria
imortal com incrivel ardor de espirito (4pud REALE, 1990, p. 430).

O ardor despertado pelo Horténsio era atenuado pelo fato de que nele Agostinho
néo encontrava o nome de Cristo. Escreveu ele:

Agostinho voltou-se entdo para a Biblia, mas ndo a entendeu. O estilo com o
qual estava redigida, tdo diverso do estilo rico em refinamento da prosa ciceroniana, € 0
modo antropolégico com que parecia falar de Deus velaram sua compreensdo,
constituindo um bloqueio insuperavel. (4pud REALE, 1990).

Agostinho encontrou o que buscava no maniqueismo, uma seita proxima do
cristianismo, fundada um século antes por um persa chamado Maniqueu, que declarava
ser o Espirito Santo e terminara crucificado por adoradores do fogo. O maniqueismo era

essencialmente dualista e seus adeptos acreditavam que o mundo era produto do conflito
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entre 0 bem ¢ 0 mal (ou Luz e Trevas). Agostinho adotou, portanto, de bragos abertos o
maniqueismo (STRATHERN, 1999).

Agostinho, aos dezoito anos, apaixonado por uma moga, passa a viver com ela
fora do matriménio «legitimoy e a unifio de ambos durou quinze anos. Logo lhes nasceu
um filho. Foi-lhe dado o nome de Adeodato. Agostinho apegar-se-4 profundamente a
esse menino «dado por Deusy, mas sua morte prematura, aos dezessete anos, causara no
pai a mais profunda dor (SESE, 1999).

Agostinho foi seduzido pelo maniqueismo por trés razdes principais: primeiro
ele encontrou nesta filosofia uma explicagdo racional do mundo, que dispensava os
recursos da fé. Também essa doutrina permitia a adesio a Cristo, de quem os maniqueus
se diziam discipulos. E por fim, Agostinho encontrou no maniqueismo a solugfo ao seu
problema do mal que tanto o atormentava. Durante nove anos, Agostinho ficara entre os
maniqueus (SESE, 1999).

Apb6s chegar a Roma, Agostinho comegou a questionar intelectualmente o
maniqueismo. Isto porque as ultimas descobertas da astronomia ndo batiam com as
explicagdes mitoldgicas dos céus apresentadas pelos maniqueistas. Apos ter recebido a
visita do bispo e sabio maniqueista, Fausto, e juntos terem discutido essas questdes, o
bondoso bispo viu-se forgado a admitir que ndo tivesse respostas para os problemas
levantados por Agostinho (STRATHERN, 1999).

Um ano depois, foi-lhe oferecido o cargo de professor de retérica em Mildo.
(STRATHERN, 1999).

Em Mildo, Agostinho conheceu o bispo Ambrosio, que possuia um dos Espiritos
mais brilhantes da cristandade e cujos sermdes atraiam enormes audiéncias. Agostinho
foi ouvi-lo e de imediato se libertou de dois preconceitos que cultivava em relagdo ao
cristianismo: constatou que essa religido podia ser abragada por alguém
intelectualmente mais capaz; e comprovou também que a Biblia era um livro mais
profundo do que ele acreditava ser, € que nem sempre devia ser interpretado ao pé da
letra (STRATHERN, 1999).

Um ano ap6s sua chegada a Mildo, sua mae o alcangou. Ele agora podia garantir
a Mbnica que ndo era mais um maniqueu; porém, ndo chegava a ser cristdo
(STRATHERN, 1999).

Apds a volta para a Africa da mulher que amou e conviveu, Agostinho se via

agora mais do que nunca atormentado pelo «problema do mal». J& ndo conseguia

acreditar nos maniqueistas, principalmente por conta dainferioridade intelectual destes.
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A propria nogdo de dualismo parecia-lhe cada vez mais inaceitével, entio descobriu a
obra de Plotino. (STRATHERN, 1999).

Plotino transformou as teorias de Platdo, que passou a ser conhecido como
neoplatonismo. Assim como Platéo, os neoplaténicos viam a realidade tltima e o bem
como transcendentes. A realidade maior era o Uno. Tudo emanava dessa unidade numa
ordem descendente de realidade, valor e integragdo. O mal era oriundo da matéria
indistinta presente na base dessa escala, no ponto mais distante do Uno. Isso significava
que ndo era necessario qualquer dualismo para descrever a natureza do mal, conforme
exigiam os maniqueistas. Para os neoplatdnicos, o mal era simplesmente a auséncia do
bem. Era o objeto mais afastado da realidade maior do Uno e, conseqiientemente, a
menos verdadeira de todas as coisas. Ai estava a resposta ao dualismo inaceitavel de
Agostinho, uma resposta que resolvia de uma vez por todas o problema do
mal.(STRATHERN, 1999).

Nesse estagio de desenvolvimento, o neoplatonismo se assemelhava em muitos
aspectos a uma visao filosofica do cristianismo, mas sem um Deus cristdo. Durante todo
este tempo, Agostinho se aproximou cada vez mais do cristianismo de sua mée, numa
tentativa de descobrir o caminho para a verdade, chegou mesmo a iniciar a leitura das
Epistolas de Sdo Paulo. Ainda sim ndo se sentia capaz, contudo, de dar o passo
definitivo (STRATHERN, 1999).

Apbs sua conversdo ao catolicismo, Agostinho se demitiu do cargo de professor
e, no sabado anterior a Pascoa de 387, ele e seu filho Adeodato foram batizados por
Ambrésio em Mildo. Agostinho e a mae decidiram em seguida retornar 2 Numidia.
Quando estavam prestes a embarcar no parto de Ostia, Ménica contraiu uma febre e
morreu (STRATHERN, 1999).

Agostinho tinha sido particularmente tocado pelos elementos misticos do
neoplatonismo e pela idéia de que o espirito interior do homem liga-o a realidade
suprema. Plotino acreditava que para alcangar o Uno supremo, a realidade ultima,

deviamos olhar profundamente para dentro de nés mesmos. Essa tinha sido a

experiéncia de Agostinho e ele procurou entao reconciliar a doutrina de Plotino com o
cristianismo de Sdo Paulo, o que, no fim, levou-o a reconciliar o neoplatonismo como
um todo com os ensinamentos da Biblia (STRATHERN, 1999).

A fusio dessas duas doutrinas seria a mais importante contribui¢do de Agostinho
a filosofia, uma vez que nao s6 deu ao cristianismo uma sélida base intelectual, como o

vinculou a tradiggo filoséfica grega. Assim, o cristianismo conseguiu manter a chama da
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filosofia acesa por toda a Idade das Trevas, ainda que seu brilho fosse um tanto bago
(STRATHERN, 1999, p.24).

A produgdo literaria de Agostinho € imensa, recorde-se somente as obras
principais (4pud REALE, 1990):

a)0 periodo de Cassiciaco caracteriza-se pelos escritos de carater
predominantemente filoséfico: Contra os académicos, A vida feliz, A ordem, Os
soliloquios, A imortalidade da alma (este escrito em Mildo). A quantidade da alma,
escrito em Roma. Em Tagaste foram compostas as obras O mestre e A musica.

b) A sua obra-prima dogmatico-filosofico-teolégica é A Trindade.

c) A sua obra-prima apologética ¢ A cidade de Deus.

d) Das obras contra os maniqueistas podem-se recordar: Sobre os costumes da
Igreja catdlica e os costumes dos maniqueus, Sobre o livre- arbitrio, A
verdadeirareligido e Sobre o Génesis contra os maniqueus.

€) Duas obras inauguraram géneros literarios novos: As Confissoes, que sdo uma
verdadeira obra-prima também do ponto de vista literario, e as Retratagdes em que
Agostinho reexamina e retifica algumas teses contidas em sua produgdo anterior, que
ndo estavam ou ndo lhe pareciam perfeitamente alinhadas com a f¢€ crista.

Agostinho morreu em 28 de agosto de 430. Seu dia € hoje celebrado nessa data.
Agostinho foi amplamente reconhecido como santo logo apds sua morte

(STRATHERN, 1999).
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3 AGOSTINHO E O ZOROASTRISMO

Neste capitulo, abordaremos a influéncia que Agostinho recebeu da doutrina
maniqueia, a qual caracteriza o mal como sendo uma substincia. Entretanto, para
melhor entendermos em que se fundamentava tal afirmagfo, faz-se necesséario também

entender a influéncia que os maniqueistas receberam do zoroastrismo e do gnosticismo,

respectivamente, caracterizando e especificando tais doutrinas.
3.1 O conceito de zoroastrismo e a visio de Zaratustra do Bem e do Mal

O zoroastrismo foi uma religido fundada na Pérsia por Zoroastro ou Zaratustra,
que nasceu no século XVIII a.C. Zaratustra foi um menino curioso. Ele insistia em fazer
perguntas sobre o mundo e sua criagdo. E as respostas dadas pelos sacerdotes ndo o
satisfizeram. Desapontado, voltou-se para si mesmo e para a natureza ao seu redor. A
sua busca e pesquisa trouxeram-lhe a «iluminagdo» que o levou a Deus com quem
passou a ter intima comunh&o. Aos 30 anos, proclamou ao mundo a sua divina missio e
comegou a pregar uma nova mensagem (ZARATUSTRA vida e ensinamento, 2005).

A busca de Zaratustra comegou apds sentir-se chocado com as contradi¢des da
sociedade de sua época e decepcionado com as respostas dadas pelo meio pensante.
Assim, decide fazer a sua propria descoberta (ZATATUSTRA vida e ensinamento,
2005).

A sua mensagem, porém, era prejudicial aos interesses tradicionais dos
sacerdotes e governadores de sua época. Por essa razdo, os governadores tornaram-se
inimigos de Zaratustra, perseguindo seu pequeno grupo de companheiros por mais de
dez anos (ZARATUSTRA vida e ensinamento, 2005).

A sua mensagem divina apresentava-se como uma revelagéo Unica, uma visdo
diferente, uma nova filosofia e uma doutrina singular. Ela limpava a mente humana de
todos os preconceitos, superstigdes € maus pensamentos. Ela renegava as deidades
ferozes e proclamava Ahura Mazda', a esséncia da Sabedoria, 0 Deus que criava,
mantinha e promovia 0 COSmMO, €ss€ bom e belo Universo. A mensagem de Zaratustra

anunciava a paz, o progresso € a prosperidade nessa boa terra € uma vida que

1A hura Mazda — Esséncia da Sabedoria. A sabedoria que ¢ de si por si, que transmite sem ter que receber.
O superintelecto idealizador e realizador de todas as coisas. A mente-fonte do conhecimento que a tudo

dé origem e sustentaé Deus.
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continuava sendo abengoada apés a morte. A sua missio era uma mensagem viva. Ela
era divina. Era baseada no triplo principio de Boa Mente, Boas Palavras e Boas Agdes.
Ela promovia a mente humana e estimulava a sua faculdade pensante (ZARATUSTRA
vida e ensinamento, 2005).

Para ele 0 bem e o mal eram apenas duas disposigdes mentais. Uma servia e
promovia a sociedade humana em um mundo ecologicamente s3o e a outra prejudicava
e retardava o seu progresso. O ser humano, nascido livre, tinha a capacidade de
escolher. Desta forma, uma pessoa fazia o bem ou o mal de acordo com a inclinagdo de
seus pensamentos, palavras e agdes. Para ele, as Boas agdes levavam a pessoa a
integridade; as mds agdes produziam sofrimentos até que se conseguisse que a verdade
prevalecesse com a ajuda da luz (ZARATUSTRA vida e ensinamento, 2005).

A mensagem divina pregada por Zaratustra advogava que cada pessoa fizesse a
boa escolha de favorecer, com suas boas atitudes, a todo o mundo vivente; essa era a
vontade de Deus. Esta mensagem reconhecia a mulher e 0 homem como absolutamente
iguais em direitos e dignidade. N&o existia superioridade racial (ZARATUSTRA vida e
ensinamento, 2005).

O seu pensamento criou um sistema ético aberto que se aplicava em todos os
aspectos da vida (ZARATUSTRA vida e ensinamento, 2005).

Zaratustra deixou sua mensagem em 17 cénticos conhecidos como os Gathas.
Com os Gathas como guia, a pessoa aprendia voluntariamente a buscar para si e para
todos a Boa Vida, na pratica da Boa Mente, da Boa Palavra e da Boa Agdo. Essa era a

doutrina divina para a construgio de um mundo melhor (ZARATUSTRA vida e

ensinamento, 2005).

3.2 O pensamento de Zaratustra na atualidade

O antigo sistema de pensamento de Zaratustra, com todos 0s seus

desdobramentos filoséficos, politicos € religiosos, continua instigante em seus desafios

e surpreendente abertura para a renovagio (O PENSAMENTO Zaratustriano, 2005).

Zaratustra desenvolveu uma proposta que tinha tanto uma elaboragéo filosofica,
quanto conseqiiéncias préticas para a vida. A grande questdo para Zaratustra, o bem e o
mal, colocada para ser resolvida por todos os sistemas filosdficos e religiosos, se
resolvia dentro da mente humana. Para ele, o bom pensamento ou a boa mente criava e
organizava o mundo € a sociedade; o mau pensamento ou mé mente fazia o contrario.

Cabia a0 ser humano fazer uma escolha e ele tinha o poder e a capacidade de fazé-la. O
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Cosmo inteiro estava a seu favor, quando escolhia a boa mente, enquanto que a mé
mente isolava e angustiava quem por ela optava. E esta escolha era feita no dia-a-dia da
pessoa, em cada agdo. E ninguém podia fazer uma opgdo definitiva, mas esse era um
mecanismo dindmico e progressivo (O PENSAMENTO Zaratustriano, 2005).

Essa escolha ndo desencantava a salvagdo ou a perdigdo de alguém, ela era
apenas parte de um processo de aprendizagem continua, aberta e reformavel de acordo
com o contexto, mas com o progresso de cada individuo, progredia 0 mundo e era
acelerada a criagdo do Universo. O quadro s6 estaria completo quando todos tivessem
chegado 1a. Essa filosofia de Zaratustra gerou conclusdes inusitadas e revolucionérias
acenando com uma nova organizagdo social e uma nova religido. Ele descobriu uma
religifio da alegria participativa. Admirada, diante do fato de ser feita parceira de Deus
em seu projeto de mundo e através de um processo de livre escolha e colaboragio, a
pessoa respondia com o cultivo da Boa Mente, de Boas Palavras e de Boas Agdes. Essa
era uma €tica da responsabilidade. E esse esfor¢o que inicialmente era individual e
continuaria a sé-lo, recebe, contudo, o poder transformador de Asha’ (O
PENSAMENTO Zaratustriano, 2005).

Neste novo sistema ndo tinha lugar de destaque a fé ou a crenga. Nio era
necessario crer. Era preciso saber e agir de acordo com o que se sabia. Tinhamos ai,
entdo, uma religido do conhecimento. A visdo de mundo de Zaratustra ndo colocava o
ser humano como o centro, o0 motivo de ser do planeta. Mas o ser humano deveria achar
o seu lugar no mundo de forma harmoniosa, de modo a ndo desequilibrar o meio. Para
Zaratustra, ndo havia diferenga de ragas ou de gé€nero. O Deus descoberto por ele néo
era tribal e nfo tinha um povo escolhido entre os outros povos. Tanto o homem como a
mulher podiam tomar a lideranga, mesmo nos ritos religiosos (O PENSAMENTO
Zaratustriano, 2005).

Zaratustra, apesar das dificuldades que enfrentou em seu tempo, ndo via o
mundo como arruinado, do qual urge fugir e, se possivel, salvar alguns. Antes, 0 mundo
era uma obra em fase de acabamento, ao qual todos eram convidados a unir
criativamente as suas vidas. Essa visdo de mundo provocou uma ética diferente da que
dominava o mundo ocidental, que recorria a puni¢do/recompensa como veiculo

principal de estimulo ou contengdo. Para ele, o ser humano ndo estava contaminado pelo

?Asha: organizagdo, ordem, verdade, justica, tudo isso junto para ser a bondade da vida, principio divino
organlza" dor do mur;do presente dos 4tomos a alma de todos os seres, do micro ao macrossomo.
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pecado, pelo contrério, capacitado a escolher a boa mente e a construir um mundo
diferente (O PENSAMENTO Zaratustriano, 2005).

A religido apresentada por Zaratustra ousava afirmar que todos os castigos,
infernos e carmas atribuidos a Deus ou a lei divina eram apenas metaforas da propria
inseguranga e estreiteza humana. Que todos os deménios eram apenas projegdes dos
maus pensamentos, sinais da fragilidade humana €, muitas vezes, instrumentos de
dominio de uns sobre os outros (O PENSAMENTO Zaratustriano, 2005).

Apos termos delineado os principais elementos e caracteristicas do

Zoroastrismo, iremos agora nos ater aos mesmos atributos do gnosticismo.

3.3 O conceito de gnose e 0 bem e 0 mal na visdo gnostica

Literalmente Gnose quer dizer «conhecimento». N#o se trata, porém, do
«conhecimento» académico, cientifico, mas do «conhecimento revelado» ou
«conhecimento divino», o qual s6 pode ser acessado através de meios e técnicas
especiais, como a meditagdo e o recolhimento interior (O QUE E GNOSE, 2005).

Os gnosticos tornaram-se uma seita que defendia a posse de conhecimentos
secretos que, segundo eles, tornava-os superiores aos cristdos comuns que ndo tinham o
mesmo privilégio. Este movimento surgiu a partir de filosofias pagds anteriores ao
Cristianismo. Ao combinar filosofia pagd, alguns elementos da Astrologia e mistérios
das religides gregas com as doutrinas apostolicas do Cristianismo, o gnosticismo
tornou-se uma forte influéncia na Igreja (GNOSTICISMO, 2005).

A premissa basica do gnosticismo era uma cosmovisdo dualista. O Supremo
Deus Pai emanava do mundo espiritual «bom». A partir dele, procediam a sucessivos
seres finitos (éons). Quando um deles (Sofia) deu a luz a Demiurgo (deus criador), que
criou 0 mundo material «mau», juntamente com todos os elementos orginicos e
inorganicos que o constituem (GNOSTICISMO, 2005).

Por volta do século II d.C, cristdos gnésticos ensinavam que a salvagdo vinha
por meio de um desses €ons (seres finitos), Cristo, que se esgueirou através dos poderes
das trevas para transmitir o conhecimento secreto € liberar os espiritos da luz, cativos no
mundo material terreno, para conduzi-los a0 mundo espiritual mais elevado. Para os
gnosticos, Cristo, embora parecesse Ser um homem, nunca assumiu um corpo fisico;

portanto, ndo foi sujeito as fraquezas € emogdes humanas, ou seja, Jesus ndo veio em
2
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came. Por essa razdo, o Gnosticismo foi considerado um movimento herético pelos
cristdos ortodoxos (GNOSTICISMO, 2005).

Quando o cristianismo chegou, foi aceito sem reservas, com fé total. Mas ao
acolher a nova doutrina, as pessoas nio abandonaram suas antigas crengas e mesclaram
a doutrina que chegava aos antigos rituais. Desta maneira, ao invés de as pessoas se
converterem a nova religido, o que ocorreu, na pratica, foi o cristianismo converter-se a
antiga religido. Assim as palavras do Evangelho misturaram-se aos antigos rituais
(CARACTERISTICAS gerais da antiga gnose, 2005).

Nos séculos I e II d.C, as novas idéias, surgidas desta fusdo do cristianismo
com antigas religides, expandiam-se por todo o Oriente Médio e pela Grécia, até a
Galia. E em cada regido que se fixavam iam se amalgamando aos costumes locais,
fazendo surgir novas correntes marcadas pelos principais mestres e pelos locais aonde
chegavam (CARACRERISTICAS gerais da antiga gnose, 2005).

Todos os sistemas gnosticos partem do pressuposto da existéncia de Deus.
Deus esta no «principio e na origem de tudo». Ele ndo necessita de nada, mas isto néo
impede que ele esteja acompanhado de um «ser que é como que a outra cara de si
mesmoy, 0 seu cdnjuge, sua Consciéncia, seu Pensamento, sua Paz, seu Siléncio, etc. E
Deus-Imanifestado sendo a Origem do Demiurgo, dos deuses criadores. Pode ser
interpretado como a derivagdo de duas formas divinas, o Pai e Mie Cosmicos

(CARACTERISTICAS gerais da antiga gnose, 2005).

3.4 Assim aparece uma trindade dos sistemas gnosticos

Primeiramente temos a Pleroma — o Deus Uno, em determinado momento,
através da emanagio, projeta-se no exterior, desdobrando-se, «gerando» uma série de
entidades divinas, os Eons (CARACTERISTICAS gerais da antiga gnose, 2005).

Os Eons sio entidades divinas procedentes do Uno, € sdo o inteligivel ou o
perceptivel do Uno. Essas emanagdes, originadas do Uno-Transcendente, constituem o
Pleroma, ou Plenitude da Divindade (CARACTERISTICAS Gerais da Antiga Gnose,
2005).

Na formagdo do Pleroma ha que se distinguirem dois momentos: em um
ada a substincia ou ser dos Edns, em um segundo momento, €

nto (CARACTERISTICAS gerais da antiga gnose,

primeiro estagio ¢ form
formada a gnose ou conhecime

2005).
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. O Transcendente d4 a esses Eons, formados substancialmente, o conhecimento
de si mesmos s6 num momento posterior. E quando passam a ser divinos. Esta
duplicidade de momentos mostra que a gnose ¢ pura graga, e que s6 a gnose outorga a
um ser, por mais divino que seja, a sua plenitude substancial (CARACTERISTICAS
gerais da antiga gnose, 2005).

Dentro do Pleroma, entretanto, acontece uma falha. Esta «falhay ira explicar o
nascimento do cosmo e a origem do mal. Entre os dois momentos do Pleroma, quando
ocorre a formagdo dos Edns, segundo a substincia e segundo o conhecimento, ocorre a
falha. Um dos entes divinos, a Sabedoria, quer chegar ao conhecimento do Uno antes do
tempo. Isto seria um desejo correto, justo, se acontecesse no momento certo, de acordo
com a vontade do Transcendente, mas, como acontece antes da hora, passa a ser uma
paixdo. Porém esta paixdo, este desejo prematuro pelo conhecimento pleno do Uno,
continua sendo efetivo, apesar de imperfeito, pois é o desejo de uma entidade divina.
Ainda assim, esta paixdo provoca a queda do Edn e por isso este Edn sera expulso do
Pleroma (CARACTERISTICAS gerais da antiga gnose, 2005).

Este lapso de tempo em que o Edn Sabedoria fica fora do Pleroma tem uma
dupla dimensdo conceitual: teologia e cosmologia teologicamente representam o
nascimento do pecado, da deficiéncia, do Mal, que exigird a necessidade de um
Salvador. Com o Salvador se inicia, dentro do Pleroma, um processo de salvag@o, que
mais tarde se repetirda neste mundo. Cosmologicamente, este «pecado» do Edn
Sabedoria significara o principio da matéria, do universo todo. E da paixdo deste Edn
que surgira a substincia informe e espessa da qual ird brotar todo universo material
(CARACTERISTICAS gerais da antiga gnose, 2005).

O Eén caido, entretanto, se arrepende de seu pecado e, para que a totalidade
divina ndio seja abalada por isto, o Uno, através do Salvador, resgata o EdnSabedoria.
Separa-o da substincia informe e espessa que resultou da sua paixdo e que deu origem
20 universo e o faz retornar ao Pleroma (CARACTERISTICAS gerais da antiga gnose,

2005).

3.5 O Bem e o Mal no tempo de Agostinho

Apds essa analise € estudo histérico sobre o zoroastrismo € o gnosticismo,

podemos nos situar € nos posicionar em relagdo ao maniqueismo do tempo de

Agostinho. Tendo-se em mente que este pensamento dualista, em relagdo ao bem e ao



plasmado na histdria,

Como ja vimos, com a fusgo do cristianismo com antigas religides, por volta dos
séculos I e II d.C., novas ideias se expandiram e fizeram surgir novas correntes ou
doutrinas, dentre elas o maniqueismo.

Mani, persa de ascendéncia e babilonio de nascimento, fundador do
maniqueismo, que nasceu no século III d.C., foi um profeta inteligente e culto que
tentou conciliar o Ocidente e o Oriente com a religido de Zaratustra e a religido de
Jesus. Por outro lado, também, o maniqueismo representou a expressdo mais coerente e
elaborada do gnosticismo asitico (LOGOS, 1991).

O maniqueismo pregado por Mani era uma forma de pensar simplista em que o
mundo era visto dividido em dois: 0 do Bem e 0 do Mal. A simplifica¢@o, porém, é uma
forma priméria do pensamento que reduz os fendmenos humanos a uma relagdo de
causa e efeito, certo e errado, isso ou aquilo, € ou ndo é. A simplificagdo, também ¢é
entendida como uma forma deficiente de pensar, que nasce na intolerincia ou
desconhecimento em relagdo a verdade do outro e da pressa de entender e reagir ao que
lhe apresenta como completo (O MANIQUEISMO, 2005).

A religido maniqueista se difundiu pelo Império Romano e pelo Ocidente
Cristdo. A sua visdo dualista radical, percebia 0 mundo dividido em duas forgas: o0 Bem
(luz) e o Mal (trevas) e antagbnicos entre si, sendo que estes dois Reinos estdo em
permanente conflito. Assim € dever de cada ser humano entregar-se a esse eterno
combate para extinguir em si e nos outros a presenga das Trevas a fim de poder alcangar
o Reino da Luz, que ¢ o Reino de Deus. No maniqueismo, os homens «eleitos» irdo
purificar o Bem, com uma vida de castidade, rentincia a familia, alimentagio especial
etc. (O MANIQUEISMO, 2005).

Assentado doutrinalmente no dualismo gndstico do espirito e da matéria, do bem
e do mal, os maniqueistas postulavam substancias ou principios metafisicos, eternos e
onipresentes, diametralmente opostos um a0 outro, € que 0 bem e 0 mal dividem entre si
0 mundo numa luta sem tréguas, que, vinda de um tempo imemorial, se prolonga

atualmente antes de se encerrar no tempo final da separagdo total e definitiva. Como

principios substanciais, eternos € antagonicos, 0 bem e o mal ddo origem a duas terras, a
2

dois reinos: o reino da luz, espiritual e belo; e o reino das trevas, material e horrendo

(LOGOS, 1991).
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| Na concepgdo maniqugia, pelo conhecimento e pela vida, os eleitos vio
libertando gradualmente as particulas luminosas esparsas no cosmo € imersas na
matéria, que assim se tornam redentores dos homens e do mundo, consumindo a vida
em reconhecer para distinguir, Separar ¢ escolher. No maniqueismo, os elementos
cristdos sdo sempre solicitados em sentido gnéstico. A cristologia exposta nos Hinos de
Mani € meramente espiritual e etérea, sem a dimensio humana da Encarnagdo. Como
todo o nascimento implica corrupgdo da matéria, 0 maniqueismo rejeita o nascimento
humano como indigno de Deus: Jesus ndo ¢ filho de David, apenas de Deus. Sem
dimensdo humana, simples aparéncia, Jesus Cristo ¢ salvador apenas e na medida em
que vem despertar os homens para a consciéncia da sua natureza divina (LOGOS,
1991).

Apesar de o problema de relagio entre BEM/MAL, quer seja nos seus aspectos
religioso, moral, filoséfico ou pratico — ter sofrido diversas transformagdes, desde o
Zoroastrismo até os diversos Gnosticismos do tempo de Agostinho, podemos afirmar
que 0 Maniqueismo mantém muito dos tragos iniciais do Zoroastrismo. A partir de
Mani, entretanto, postula-se um Maniqueismo Ontoldgico, o qual eleva o Mal a
categoria de SUBSTANCIA AUTONOMA.

E com esse maniqueismo que Agostinho trava profunda relagdo, inicialmente
como discipulo e, posteriormente, utilizando todas as suas forgas para rejeiti-lo como
inconsistente e infundado.

Embora Agostinho tenha inicialmente aderido as ideiasmaniquéias, podemos
inferir que foi, sobretudo, sob o aspecto moral, que 0 maniqueismo conseguiu seduzi-lo,
oferecendo-lhe uma explicagdo aparentemente coerente do mal (LOGOS, 1991).

Isto porque Agostinho sempre viveu uma intensa crise existencial em busca da
Verdade e do sentido ultimo de sua vida. E nesta busca e trajeto, muitas foram as
coordenadas tomadas, com seus respectivos problemas, dentre eles a origem do mal.

Nesse sentido, a influéncia que Agostinho recebeu dos maniqueistas foi
preponderante. Ademais, os maniqueus sustentavam que Deus falava diretamente a
alma, através de sua Palavra, iluminando-o de tal sorte que os iluminados podiam vé-lo.
Ademais, a ideia de Agostinho do carater intelectual do discernimento espiritual, seu

desgosto pelos livros historicos do Antigo Testamento, sua necessidade urgente de

respostas que o satisfizessem, tudo isso o tornou receptivo destes ensinamentos

(EVANS, 1995).
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Os maniqueistas ofereceram a Agostinho um meio de mostrar, pela sua
intelectualidade, que ele era diferente do tipo comum, ofereceram-lhe também um
caminho para Deus pelo exercicio da Sua razdo, um caminho que nfo exigia dele
atribuir autoridade a quem quer que fosse, deram-lhe a satisfagdo de que tinha
encontrado e sustentado a solugdo por sua prépria perspicécia. Olhando para trés, diz,

no Agostinho sobre o mal: “Quem ndo seria atraido por promessas desta espécie,

especialmente a mente de um jovem que queria descobrir a Verdade, e, de mais a mais,
uma mente altiva e loquaz?” (EVANS, 1995, p. 30).

A arrogncia da pretensio maniquéia, de encontrar a verdade no plano apenas
intelectual, foi o que atraiu Agostinho. Eles acreditavam que a alma n@o era espiritual
como também divina, que o corpo ndo passava de estorvo, e que a perfeigdo lhe era
atingivel (EVANS, 1995).

Foi, porém, a preocupagio de Agostinho com o problema do mal que o manteve
escravo dos maniqueus por nove anos. Os maniqueus ndo tentavam evitar o problema
do mal, com efeito, encontrando um lugar para o mal no universo, faziam dele principio
fundamental em seu sistema. Os maniqueus fizeram da matéria algo césmico em sua
extensdo, tiraram de Agostinho a responsabilidade pessoal pela saide de sua prépria
alma, facultando-lhe atirar sua carga no redemoinho césmico. Quando era jovem, estava
mais disposto a acreditar que o universo estava fora dos gonzos do que acreditar que
havia algo de errado dentro de si mesmo. Chegou ao ponto de acreditar que Deus podia
ser afetado pelo mal, antes que admitir que ele mesmo era o agente do mal. Tentou
todos os meios que sua sagacidade podia arquitetar para evitar a conclusdo de que podia
ser ele proprio a fonte do mal que buscava, 0 armador de ciladas para sua propria alma,
o guarda de sua prisdo (EVANS, 1995).

Para a doutrina maniqueista, quando o «ouvinte», que buscava seguir 0s
maniqueus, ficava «cheio de luz», a iluminagdo lhe mostrava que devia distinguir entre
0 bem nele, que era a sua alma, e as perturbagdes da mente, as paixdes € os desejos

corporais, que eram causados pelo mal. Sustentava-se que a linha que dividia os bons
2

dos maus também dividia o espiritua

somente o bem podia vir de Deus, que eram forgados
o, independente do bem, ndo-criado, um Primeiro Principio como o
2

1 do material. Parecia tdo claro aos maniqueus que

a conceber a existéncia de algum

principio contrari
proprio Deus. Retinham que
empurrar mais longe a linha diviséria
Espirito Santo», diz 0 Saltério Maniqueu: «Ele

essa forga mé pressionava eternamente o bem e tentava
que cerca € restringe o bem. «Quando veio o

nos revelou a vereda para a Verdade,
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sinando-
Sk 0-nos que existem duas Naturezas, a Natureza da Luz e a Natureza das Trevas,

separadas uma da outra desde o Principio» (EVANS, 1995)

O mal ndo pode alterar 0 bem, mas pode cerca-lo de todos os lados e impedir

seus movimentos, pois o bem nao & naturalmente guerreiro e néio busca enfrentar o mal
com 0posigao ativa a ndo ser quando reconhece seu perigo (EVANS, 1995).

O maniqueismo oferecia a Agostinho até mesmo algo da mesma
responsabilidade cientifica que ele pensou uma vez ter encontrado na obra dos
astrélogos. Inclusive um dos salmos maniqueus descreve como Deus colocou o sol € a
lua nas alturas, «para purificar a alma. Diariamente eles retomam a refinada parte das
alturas, mas extinguem os detritosy. A explicagdo maniquéia, porém, dispensava por
indagar o coragdo préprio e desviava os olhos do estado tormentoso da propria
consciéncia, facultando-lhe voltar sua atengéio ao mundo, e argumentar sobre grandes
temas referentes a estrutura do universo. Facultava-lhe fazer compartimentos no pensar
pessoal e fechar os olhos as coisas em seu intimo que haveriam de atormenté-lo por toda
a vida, quando comegasse a pensar claramente sobre elas (EVANS, 1995

Agostinho, entretanto, apds nove anos imerso na doutrina maniquéia, comega a
perceber a ineficacia desta, sobretudo depois de sua frustrante conversa com o poderoso
bispo maniqueu Fausto, de quem esperava encontrar respostas satisfatorias para suas
duvidas, e no entanto, s encontrou decepgio, pois este ndo tinha as respostas buscadas.

Agostinho reconhece que caiu nas mios de homens desvairados pela presungio,
extremamente carnais € loquazes. Suas palavras traziam as armadilhas do deménio,
numa mistura confusa do nome do Nosso Senhor Jesus Cristo € do Espirito Santo
consolador. Segundo ele, os maniqueus pronunciavam continuamente tais nomes, mas
eram apenas sons € movimentos de labios, seus coragdes eram vazios da verdade.
Repetiam: «Verdade, Verdade!» mas ndo a possuiam (CONFISSOES, 2004).

Ap6s longa caminhada, ele infere que a doutrina maniquéia era pura fantasia,
falsas realidades (CONFISSOES, 2004).

Agostinho, em sua incessante busca pela Verdade, ndo conseguia conceber a
Deus. Admitia que ndo conseguia imaginar outra substincia além da

imaterialidade de .
que os olhos véem (CONFISSOES, 2004). A leitura dos tratados neoplatdnicos, porém,

abalou-o. Segundo sua expressao, tal leitura provocou nele «um incéndio incrively.

Assim, sua concepgdo de Deus tornou-se precisa e clara. Percebeu que Deus € o Ser
-

Absoluto, Verdade Eterna, puro
finalmente, sob a influéncia do neoplatonism

espirito, € que toda a sua obra ¢ boa. Nesse sentido,

o, encontrou uma solugéo ao problema do
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mal: “Procurei 0 que era o mal e néio encontrei uma substincia, mas sim uma perversao
da vontade desviada da substincia suprema — de Vos, 6 Deus — e tendendo para as
coisas baixas [...]” (4pud SESE, 1999, p. 65).

Nesta perspectiva, apés ardua caminhada e, avido pela verdade, Agostinho
consegue conceber a imaterialidade de Deus e, consequentemente, consegue se livrar
das cadeias maniquéias em relagiio & substancialidade do mal, oferecendo diversos

argumentos de contestagdo do maniqueismo ontoldgico a partir dos quais pretendeu
provar a ndo-substancialidade do mal.
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4 O PROBLEMA DO MAL

ApOs termos identificado a influéncia recebida dos maniqueus, por Agostinho,
abordajrex’nos aqui, fundamentados nas reflexges e argumentos postulados por ele, que o
mal ndo € uma substincia ou principio metafisico, eterno, onipresente e diametralmente
oposto ao principio do bem, como assim admitiam 0s maniqueus. Nesta mesma
perspectiva, buscaremos também, cristalizar como o problema do mal ¢ concebido na
atualidade, enfatizando como o senso comum se posiciona diante desse dualismo.

Agostinho (2004) confessa que ndo foi capaz de chegar a Verdade e a Deus
porque o buscou néo com a razio, mas com os sentidos da carne.

Durante os quase nove anos que ele foi adepto da doutrina maniquéia, reconhece
que ignorava outra realidade, a verdadeira, e era levado a aceitar apenas o penetrante
raciocinio de estiipidos impostores, acreditando aproximar-se da verdade, quando, na
realidade, dela afastava-se. No entanto, apés admitir a imaterialidade de Deus, ele
consegue vislumbrar que o mal € apenas privagdo do bem, privagdo esta que chega ao
nada absoluto. Afirma que outrora nfo pdde conhecer a verdade porque seus olhos s6
atingiam o corpo € seu espirito ndo via mais do que fantasias. Ndo sabia que Deus é
espirito € que ndo possui membros com medida de comprimento e largura, nem €
matéria, porque a matéria ¢ menor em sua parte do que no seu todo (CONFISSOES,
2004).

Enquanto Maniqueu, a falsa opinido de Agostinho (2004, p. 104) sobre as coisas
espirituais impediam-lhe de ver a verdade. Por os maniqueus ensinarem que toda
realidade é material, corpérea, ele reconhece que ndo sabia o que dizia; de fato, ndo
havia aprendido que o mal ndo ¢ substdncia, nem € a inteligéncia o bem supremo €
imutavel.

Para Agostinho (2004), assim como surge o crime, quando o impulso espiritual

que move nossas agdes € corrupto € se manifesta com arrogancia € tumulto, ou se

pratica o vicio, quando ndo se refreiam as paixdes que alimentam os prazeres fisicos,
2

assim também, se a alma racional € corrompida, os erros € opinides falsas contaminam a
2

existéncia. E. assim, estava viciada a sua alma, ignorando que, ndo sendo ela a mesma a
e 2

esséncia da verdade, outra luz deveria ilumina- | |
gir a plenitude da verdade e cego pela petulancia, ele preferia

ra fatalmente condenada ao erro, a confessar

la se quisesse participar da verdade.

Obstinado por atin

sustentar que a imutavel natureza de Deus ¢
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u A : .
que a sua, mutavel, se tivesse desencaminhado por livre vontade e

por castigo (AGOSTINHO), 200 4) ficado sujeito ao erro

Diante de tal i Bioss :
| 1 1gnorancia, quando Agostinho (2004) queria pensar em Deus, s6
sabia representa- >

e ' l0's0b a forma de massa corporea (Parecia-lhe que ndo devia existir
paca ? Alnc-orporeo), E esta em a principal e, talvez, a causa fimica do seu erro, Como
consequfenma deste pensamento, ele deduzia que também o mal era uma substincia
desse genero. Entretanto, certa religiosidade que possuia, obrigava-o a crer que um
Deus bom ndo podia ter criado uma natureza ma. Por fim, parecia-lhe ser mais justo crer
que Deus ndo tivesse criado mal algum, do que acreditar que a natureza do mal
proviesse deste mesmo Deus. Na época de sua ignorancia, ele imaginava o mal, ndo s6
como substancia corpérea, pois nio sabia conceber um espirito, mas também como um
corpo sutil que se difunde no espago.

A origem do mal, enfim, apresentou-se a ele ap6s longa e ardua caminhada; mas,
segundo ele, ainda esforgava-se para poder compreender o significado do que ouvia
dizer sobre a livre determinagéo da vontade, como causa do mal que praticamos. Sentia-
se, num primeiro momento, incapaz de ver e admitir isso claramente (AGOSTINHO,
2004).

Ele tinha a certeza de que, sempre que decidia querer ou ndo querer uma coisa, era

ele mesmo e ndo outro quem queria; por essa razdo, era capaz de ver melhor que ai

estava a causa do seu pecado. Impulsionado por tal certeza, ele perguntava-se:

Mas quem me criou? Néo foi o meu Deus, que ndo somente ¢ bom, mas € ele
a propria bondade? Assim sendo, como explicar que a minha vontade tenda
para o mal e ndo para o bem? Quem plantou em mim esses germes do
sofrimento e os alimentou, uma vez que sou criatura do meu Deus que é
cheio de amor? (AGOSTINHO, 2004, p. 173).

Tais reflexdes chegaram mesmo a leva-lo por acreditar que Deus estava sujeito ao

mal a considerar o homem capaz de cometé-lo.

Embora inebriado de tais questionamentos, Agostinho (2004) reconhece a

. ibili 1 e 0 m

al e a corrupgdo de modo algum

podem afetar a substincia divina.

vontade, seja por qualquer necessidade ou acontecimento imprevisto €, por essa razao,
2

tudo o que Deus quer para st € bom,
m. Destarte, Deus ndo pode ser
s ndo é maior que o seu poder.

isto porque ele proprio € bom e estar sujeito a

obrigado a alguma coisa contra
corrupgdo ndo é um be

propria vontade, pois 2 vontade de Deu
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% SLZ busca para explicar o que seria o mal de fato, Agostinho se angustiava
po'rque acreditava ser Deus bom, poderosissimo e imensamente superior a todas as suas
z::::t: i I\;::do(; dt;OZI, 'cnou todas as coi.sas também boas e assim as envolve e

| ; Sta 0 mal, de onde veio e como conseguiu penetrar? Qual a sua
raiz, qt.lal a Sua semente? Ou talvez néo exista? Por que tememos entdo e evitamos o que
ndo existe?” (AGOSTINHO, 2004, p. 175).

Para ele, se tememos o mal sem motivo algum, ¢ esse temor um mal, porque sem
motivo algum nos perturba o coragfio e tanto mais grave quanto nada ha que temer.
Postula, assim, que ou o mal que tememos existe, ou o proprio fato de temé-lo é um
mal. Emerge, entdo, a pergunta: “De onde vem o mal, se Deus é bom e fez boas todas as
criaturas?” (AGOSTINHO, 2004, p. 175). Agostinho (2004) perturba-se porque acredita
ser Deus o0 sumo bem, e as criaturas, por sua vez, bens menores, assim, nesta logica,
criador e criaturas sdo, portanto, todos bons. De onde entfio vem o mal?

Plasmado da certeza de que Deus é sumamente bom, Agostinho (2004) vé
claramente que tudo o que existe ¢ bom, embora sejam corruptiveis. Na sua concepgao,
por um lado, ndo se poderiam corromper se fossem sumamente boas, atributo este
apenas de Deus e, por outro lado, ndo se corromperiam se ndo fossem boas, pois ndo ha
0 que corromper naquilo que ndo ¢ bom. Assim, a corrupgdo de fato € um mal, porém
ndo seria nociva se ndo diminuisse um bem real. Desta forma, ele conclui que tudo
aquilo que se corrompe sofre uma diminui¢do de bem. E, uma vez privadas de todo
bem, deixariam inteiramente de existir. Por este viés de raciocinio, emerge a certeza de
que se continuassem a existir sem que pudessem corromper-se, seriam melhores, porque
permaneceriam incorruptiveis. No entanto, havera maior absurdo do que afirmar que as
coisas se tornariam melhores perdendo todo o bem? Portanto, se as coisas criadas sdo
privadas de todo o bem, deixardo totalmente de existir. Mas, como sabemos que
existem, inferimos que sdo boas. A partir desse pressuposto, Agostinho concebe que o
mal, cuja origem ele procurava, ndo é uma substancia. Porque, se o fosse, seria um bem.
Para ele, na verdade, ou 0 mal seria uma substancia incorruptivel — o que € impossivel,

porque tal substincia s6 a Deus compete —; ou seria uma substancia corruptivel — o que

o caracterizaria como uma substancia néo boa, logo, né
tais reflexdes, ele pode fundamentar que Deus criou todas

o se poderia corromper, portanto,

ndo existiria. Alicergado em
to boas, € que nada existe que ndo te
infinita bondade de Deus, Agostinho (2004) percebe que

A ; nha sido criado por Ele.
as coisas mui

Embebido e extasiado da

0 mal nio existe em Deus, nem tdo pouco nas criaturas d’Ele, e que fora da criagdo
mal nio ;



essas sd0 boas em si, enquanto se a; o
> Justam com outras partes — e por terem sido criadas
por Deus, que é bom (AGOSTINHO, 2004).

Liberto das cadeias maniquéias, em relagio a substancialidade do mal, Agostinho
(2004) se alegra por sua alma ter construido para si a figura de um Deus infinito, e isto
possibilitado ndo mais pela visdo turva da carne. Esta nova visdo, agora mediada com os
olhos da alma, viabiliza a ele compreender que a iniquidade nfo é uma substincia
existente em si mesma, mas apenas a perversdo da vontade que, ao afastar-se do Ser
supremo, que € Deus, se volta para as criaturas inferiores, submetendo-se a elas.

Clarificando-se assim, percebemos que a submissdo do homem 4as criaturas, leva-o
a afastar-se do bem e a praticar o mal, logo, acreditamos indubitavelmente que Deus é
bom e ndo pratica 0 mal, mas sim o0 homem o pratica (AGOSTINHO, 1995, p. 25);

Enraizados por esta argamassa espiritual de verdade, somos levados, portanto, a
nos perguntarmos pela causa de procedermos mal (AGOSTINHO, 1995).

Nesta perspectiva, € uma vez certos de que Deus e suas criaturas sdo boas em si
mesmas, concluimos que nfo ha nenhuma realidade que torne a mente cimplice da
paix&io a ndo ser a propria vontade e o livre-arbitrio (AGOSTINHO, 1995).

Assim, gozarmos ou sermos privados dos bens na sua plenitude e vivermos
moldados pelo bem verdadeiro, vai depender sempre de nossa vontade (AGOSTINHO,
1995, p:56):

A vontade proporciona, liviemente, aos homens merecerem uma vida feliz e,
também voluntariamente, chegarem a uma vida de infortinios e, assim, recebem, cada
um de acordo com a sua vontade, aquilo que merecem (AGOSTINHO, 1995).

E caracteristica propria da vontade escolher o que cada um pode optar e abragar. E

nada, a ndo ser a vontade, podera destron

la do caminho reto (AGOSTINHO, 1995).

rtanto, Deus deu ao homem a vontade livre. Por essa

ar a alma das alturas de onde domina e afasta-

Segundo Agostinho (1995po

razdo, ndo podemos agir com retiddo a nd
- contada entre os bens recebidos de Deus (AGOSTINHO,

o ser pelo livre-arbitrio da vontade; logo, a

vontade livre deve s€

1995).



dit ida
nos ditames da retiddo. E, por ela ser um bem e dom de Deus, devemos condenar
aqueles que abusam deste bem (AGOSTINHO, 1995)

Embasados de taj ic¢
' | tais convicgdes, postulamos que Deus ndo ¢ criador do mal, nem
td0 pouco nos imputa a necessidade de pratica-

voluntarias,

lo, isto porque as nossas mas agdes sdo

© estas estio sob mnosso poder em relagio a pratica-las ou n#o
(AGOSTINHO, 1995).

E préprio da vontade humana afastar-se das coisas boas (do Criador) e dirigir-se
as criaturas, para usufruir delas. Assim, o movimento da alma é sempre voluntario
(AGOSTINHO, 1995).

Agostinho (1995) argumenta que a vontade possibilita & pessoa querer e ndo
querer. Destarte, por seu intermédio, cometemos o mal; logo, s6 podemos atribui-lo a
nos mesmos.

Deus criador de todas as pessoas, que é bom, as criou e as possibilitou praticar

agdes boas, impulsionadas pela vontade; portanto, fica bastante claro que €, acima de
tudo, para fazer o bem apenas, que a vontade foi dada ao homem (AGOSTINHO,
1995).

Uma vez dotado da vontade, entretanto, e por ela poder escolher livremente, o
homem a perverte com suas mas escolhas. Desta forma, dotado da capacidade de
escolha, emerge no homem a cobiga, raiz de todos os males, possibilitando ao homem a
disposigdo de querer além daquilo que ¢ suficiente e que cada natureza exige conforme
sua prépria condigio, a fim de se conservar (AGOSTINHO, 1995).

Segundo Agostinho (1995), é a vontade desregrada a causa de todos os males. Se
essa vontade estiver em harmonia com a natureza, certamente esta a salvaguardaria e
ndo lhe seria nociva. Por conseguinte, ndo seria desregrada. De onde se segue que a raiz
de todos os males néo esta na natureza.

Nesse sentido, 0 mal comega a aparecer como que um tirar fora, uma privagéo,

uma tendéncia ao nada, uma bolsa de nada num mundo bom. Uma vez que percebeu

esta possibilidade, Agostinho viu
um lugar corpéreo para o mal no univers

«entra» num universo que esta cheio do ser divino (EVAN
abemos que todas as coisas existem gragas ao Deus criador; Deus

1. ao contrario, causa a existéncia de modo que o mal ndo
2

que ndo mais precisava tentar entender poder haver
o, «onde» ele estd, «donde» vem e/ou como ele
S, 1995).

Na verdade, s

este que ndo faz nenhum ma



entendimento i
pelos sentidos, de sorte que somente Deus pode ajudar a entender o que

ele proprio é. ©, POr contraste, o que 0 mal nio ¢ (EVANS, 1995).

Acreditamos, Portanto, que Deus fez 0 homem bom por natureza e, acima de tudo,
ordenou-lhe que fizesse o0 bem (EVANS, 1995).

Ao contrafxo do que afirmavam os maniqueus, Agostinho localiza a fonte do mal
na vontade racional, vontade esta que € livre para escolher entre 0 bem e o mal
(EVANS, 1995).

Assim, «fazer o mal» nada mais & que afastar-se da disciplina, isto &, sair do
caminho certo, pois todo mal nasce unicamente da vontade (EVANS, 1995). Ademais,
se rejeitarmos a alternativa maniquéia, que o mal € poder independente, s6 nos resta
uma possibilidade: que o homem mau seja a fonte de sua prépria iniquidade (EVANS,
1995).

Na perspectiva agostiniana, é inteiramente impossivel que exista mal absoluto,
pois se ele privasse completamente o seu hospedeiro de bondade, ndo lhe restaria
nenhuma existéncia, o hospedeiro e o parasita desapareceriam juntos (EVANS, 1995, p.
225).

Agostinho (2004) percebe assim, que a vontade humana é que determina as nossas
agdes e as varidveis positivas ou negativas das mesmas. Para ele, a alma comanda e
orienta o corpo, e este lhe obedece imediatamente; no entanto, comanda-se a si mesma,
e esta hesita. A alma ordena a mdo que se mova, € a obediéncia ¢ tdo facil que mal se
distingue ou percebe a ordem da execugdo. Entretanto, a alma € espirito, € a méo €
matéria. A alma ordena que a alma queira determinada coisa; e, embora se trate da
mesma alma, ela ndo obedece. Por a alma querer determinada coisa, ordena o proprio
querer; no entanto, ndo executa ou atende aquilo que ela mesma ordena. E isto acontece
porque ela ndo quer totalmente aquilo que ordenou, logo ndo ordena também
totalmente, ou seja, ordena apenas na proporgao do seu querer. E o que ela ordena ndo é

executado enquanto ela mesma ndo quer, pois a vontade € que ordena para que ela

mesma seja realmente vontade e nao outra. Assim, ndo é a vontade plena que ordena por
isso ela ndo é o que ela mesma ordena. Ademais, se a vontade fosse plena, no
ordenaria que fosse vontade, pois ela ja o seria.

parte, e em parte ndo querer. Nesse sentido, tal situagdo configura-se

Por essa razdo, ndo se constitui um

absurdo querer em

em duas vontades, mas nenhuma ¢ completa: o que existe numa, falta na outra.
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Com esta co x
(2004) refuta veemﬁti‘:rrlzz?: oda a?rr.xa, 44 14 sujeita a duas vontades, Agostinho
. posicionamento maniqueista que, observando em todas

» encia de duas vontades, afirmaya a existéncia de duas almas com duas
naturezas V?rsas, uma boa e outra mé. A vontade que delibera a uma determinada
pe.ssoa . prat.lcar uma atitude boa, impele na mesma pessoa a ndo efetivagio de tal
atitude, ou seja, 2 mesma pessoa quer € ndo quer ao mesmo tempo. E isto se d4 porque
nunca se tem a vontade plena, nem téo pouco decidida falta de vontade, emergindo dai a
luta interior da pessoa com ela mesma. Agostinho caracteriza que essa divisdo se produz
contra a propria vontade, embora isso nfio demonstre a existéncia de uma outra alma, e
sim o castigo da prépria alma.

Para Agostinho (2004), se as naturezas contrérias entre si fossem tantas quantas as
vontades em conflito, nfio seriam apenas duas, mas muitas. Para os maniqueistas, se
alguém hesitasse entre ir ao teatro ou a uma reunidio maniquéia, eles logo diriam: «Eis
as duas naturezas: a boa a levaria para a reunifo, a méa o levaria para o teatro». Os
maniqueus ndo admitiam que em uma s6 alma existissem vontades diversas.

No entanto, Agostinho (2004) identifica que em um s6 homem duas vontades se
combatem e busca fazer com que os maniqueistas cessem de afirmar que sdo duas almas
contrarias, uma boa e outra ma, procedentes de duas substancias também contrarias.

Ao abordar, enfim, o problema do mal, bem como a sua origem, faz-se
imprescindivel levarmos em conta as reflexdes e conclusdes a que chegou Agostinho
em relagio ao mesmo. Vivemos atualmente, talvez mais do que em outras épocas, em
um mundo plasmado por violéncia, guerra, desastres causados pela natureza, dentre
outras realidades, e, por conta disso, sempre perguntamos quais sdo os culpados por tais
ocorréncias ou situagdes ou simplesmente imputamos a Deus a causa de todos os males.

Agostinho, como ja vimos, esclarece que o mal enquanto substdncia ndo existe
a realidade ontolégica criada por Deus. O senso comum, por outro lado,

que ndo € um

diante de tantas ignominias e, muitas vezes, diante de situagdes extremas ou limites se

vé basilado no reducionismo dual do bem e do mal, buscando explicar a realidade

endo norteada por estes supostos principios antagonicos.
mum tende a vislumbrar o0 mundo na dimenséo

vivida como s

Nesta perspectiva, 0 senso €0

maniqueista, isto porque se torna mais facil e comodo atribuir uma ou outra situagado
-

aquele «principio do bem» ou aquele «p o 5
simplista, as pessoas ndo s3o capazes de perceber que 0 mal é oriundo apenas da propria
: o bem e o mal t&m seus atributos de acordo com o ponto de vista

rincipio do mal». Com este pensamento

vontade humana e que



A aria, podendo, ao invés, praticar uma ag#o boa.
S pesso :
pessoas, entretanto, personificam o mal em uma determinada coisa pessoa ou

Sltana.O, Cofno s¢ este fosse algo material e corpdéreo. Podemos exemplificar tais
personlﬁca?oes em duas realidades bem atuais e vividas pelos brasileiros. Primeiro,
citamos a situagdo da transposigéo do Rio SFo Francisco, Diante da iminente efetivagio
deste projeto, Dom Frei Luis Flavio Cappio, Bispo da Diocese de Barra, interior da
Bahia, resolveu fazer greve de fome reivindicando a nio concretizagdo do mesmo.
Elencou suas argumentagdes e propostas, sendo apoiado por um determinado grupo de
pessoas que acenavam favoraveis as suas idéias. Por outro lado, o governo e as regides
que seriam beneficiadas com a transposi¢io também formulavam seus argumentos,
agora, porém, favoraveis ao projeto. Logo se criaram duas realidades dentro de um
mesmo contexto geografico. A primeira frente caracterizava os defensores da
transposi¢do como sendo maus € estes invertiam as acusagdes. O segundo exemplo se
caracterizou no referendo realizado pelo governo em relagdo a proibigdo ou ndo da
comercializagio de armas e munigdo. Logo, também, formaram-se duas frentes
distintas, cada uma levantando a bandeira do bem e acusando a outra como sendo do
mal, em vista sempre de seus propdsitos e interesses proprios. A partir dessas duas
realidades emergiram problematicas perguntas: Quem de fato representava o bem € o

mal? Quais os elementos que caracterizavam 0 bem e o mal?

A partir desses pressupostos percebemos, na verdade, que as pessoas tendem a

polarizar suas concepgdes em uma realidade ou outra, impulsi
j0. ndo conseguem fazer uma sintese do todo e,

onadas unicamente por

interesses «subjetivosy €, por €ssa raz
onclusdo, muitas Vezes, errada da realida

nte a realidade sem que, necessariamente,

: de e, consequentemente,
assim, abstraem uma ¢

ndo conseguem tomar decisoes fre
posicionamento de um bem ou

rética, eminentemente maniqueista.

endéncia maniqueista, impossibilita-se de perceber que

de um mal. No fundo,
caracterizem esse ou aquele

- - ! ¢ a
percebemos que a maioria das pessoas €,nad P
O senso comum, com sua t



b tem AT Destar.te, um pais como os Estados Unidos, por exemplo, pode
car:c ffnzarfuma determinada nagado ou lider desta nagdo, como sendo mal, mas sempre
fen e,:re.1 B unda.mentar SCUS conceitos a partir dos seus interesses subjacentes e
implicitos, o~u S€ja, estara condicionado a pontos de referéncia especificos e favoraveis a
sua cc’)ncepq,ao. A nagdo agredida ou lider, por sua vez, sentiré os efeitos de tal ataque e,
também, a partir de seus interesses e referenciais inverterd o processo argumentativo,
identificando o mal no seu oponente. Desta forma, sustentado por visdes antagdnicas de
uma mesma realidade, instaura-se a problematica do bem e do mal e sua insoluvel
resolugéo que favoreca «agredidosy e «agressores. »

Nesta ldgica, portanto, inferimos que o0 mal em si mesmo ndo existe. Deus ndo
pode ser culpado pelo mal que assola a humanidade de forma generalizada. Devemos,
de forma integra e imparcial, perscrutar o intimo das atitudes humanas e encontrar nelas
a causa de todos os males, que estio enraizados no uso livre de sua vontade. Ademais,
se uma pessoa ou povo perde sua liberdade, seus direitos e € agredida moral ou
fisicamente, tal agressdo deve-se apenas ao lado que agride, ou seja, este € culpabilizado
e caracterizado como mal. Nesse sentido, 0 mal nada mais ¢ do que a corrupg¢do da

vontade humana de ndo guiar-se para o bem, enfim, o mal se restringe exclusivamente a

privagdo do bem.
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5 CONCLUSAO

No discorrer deste trabalho, verificamos que a tematica do bem e do mal ndo ¢
al.go re~cet?t'e, fiem tampouco de facil compreensdo filoséfica. Observamos que tal
discussdo ja permeou a existéncia no século XVIII a.C., onde Zaratustra postulava que
fazer o mal ou o bem, dependers exclusivamente das escolhas humanas, ¢ estas se
davam dentro da mente. Séculos 3 frente (I e I1 d.C.), correntes gnosticas difundiam-se e

va is& :
pregavam uma cosmovisdo dualista do bem e do mal, perspectiva esta aceita por muitos,

dentre os quais Mani, fundador do maniqueismo. Mani aderiu e divulgou esse

pensamento que, por séculos afora, preconizou essa visio dualista de dois principios
metafisicos e eternos. Nesse contexto, surgiu Agostinho, por volta do século IV d.C.,
inicialmente aderindo a tal posicionamento, impulsionado pela dificuldade, sobretudo,
de conceber realidades imateriais e espirituais.

Embasados, portanto, por relatos e concepgdes diversas em relagdo a
problemética do bem e o mal, contatamos que esta é historicamente uma questio a ser
aberta a analise e discussdo. Agostinho, talvez o mais dedicado a pesquisa e reflexdo de
tal tematica, levanta diversos argumentos e fundamenta que o mal em si mesmo ndo
existe. Torna-se, entretanto, patente a busca de explicagdes para o mal que circunda e
permeia a realidade e que atinge indistintamente a todos.

Voltados para tal problema, faz-se necessario, em um primeiro momento,
aderirmos ao pensamento de Agostinho e com ele admitirmos que o mal no existe em
um plano metafisico. Devemos, porém, inferir que o mal existe, enquanto percebido nas
perspectivas: a) do mal moral, que se caracteriza na corrupgdo da vontade humana e esta
desvia-se do bem. E, certos, de que este mal moral tem sua origem no uso indevido da

vontade, por conta do livre-arbitrio, ou seja, por poder escolher, o homem, ao invés de
2

obedecer a Deus, desobedece-lhe € se
e uma aversdo a Deus € uma aproximagdo da criatura; este tipo de

gue seus proprios impulsos e desejos. Assim, 0

mal moral torna-s

mal, por fim, é o afastar-se da vonta
direta do homem contra outro hom

de que impulsiona para 0 bem; b) e do mal fisico,

: ” em, também cometido de forma
entendido na agao

voluntaria e livre.
concebemos que O mal existe e faz-se presente entre as pessoas
a,

Neste prism ) . "
tuagdes. O homem simplesmente esta suscetivel a ter

nas mais hediondas e horrendas st : ibilitando-o de ser livre e
it mpossibi -
N " almas contrarias, 1
virias vontades — e ndo duas : i 3
omo postulavam s maniqueus — todavia, a ndo

responsavel pelos seus atos, ©



administragdo destas v
: , ontades de forma ordenada e que concorram para o bem
proporcionam diversas facetas que sdo definidas e ge ,

ntidas como %
fato. um mal, sendo-as de

O homem livre Sente-se instigado a cong

. retizar seus desejos e vontades e, por
conta disso, sente- ; &

o .se também potencialmente Capacitado para tanto. Porém, uma vez
CC' I ?: > 56U mpulsos maus, atinge de forma imediata e/ou mediata a outro. As
mas ’es.co as. c'io homem afetam o outro de forma imediata dentro mesmo do proprio
convivio familiar e C.Omumtario, €OmO 1o caso de uma jovem de classe média alta que
resolveu matar os pais para ficar com a heranga, por exemplo; e isto se d4 sempre que o
homem busca satisfazer seus projetos e anseios individuais e, assim, ndio se incomoda
em coisificar o outro. Nesse sentido, nfio existe um padrido de procedimento, interno e
extemo, que o norteei de forma categérica a niio os concretizar, ou seja, tudo é admitido
e aceitavel, na sua concepeao, para efetivagiio de seus planos.

Na dimensdo mediata, 0 homem agride o outro, quando usa recursos naturais,
por exemplo, para a realizagdo de seus projetos individualistas. De forma demasiada, e
por vezes imensurdvel, o homem degrada a natureza em seus varios ecossistemas,
geralmente com fins econdmicos e lucrativos. Por conseqiiéncia disso, 0 homem
estabelece um desequilibrio na natureza, como o superaquecimento do planeta, gerando-
se dai, por exemplo, grandiosos desastres ambientais, provocando a destrui¢io e a morte
de milhares de pessoas inocentes. A postura adotada por parte populagdo, em muitos
casos, ou € culpabilizar Deus por tais acidentes, geralmente afirmando que ele castigou
esse ou aquele povo ou nagdo ou atribuem estes acidentes a uma forga demoniaca,
sendo que na verdade o homem & o tinico responsavel por referidos desastres.

Nesta perspectiva, podemos perceber que vivemos em uma €poca em que a

sociedade, em grande parte, vive marcada por interesses pessoais e lucrativos a qualquer

2 2

custo, mesmo que seja a vida do outro. Nao existe, pelo menos na pratica, principios
2

valorativos e éticos que norteiem a capacidade humana de realizar projetos de vida, no

a viabilizagdo de vida onde ndo exista caracterizagdo deste ou

que concerne a um 4 .
e de fato vale é a afetividade dos desejos e

daquele como bom ou mau, mas 0 qu : Sk o
vontades, livres e despojados de um carater que favorega o bem coletivo. O principio
basico ¢ de que todos sdo Jivres, logo, tud i B R
que esta liberdade custe 0 aprisionamento ou aniquilamento da liberdade do outro.

sensual, portanto, inferi
por parte das pessoas, de sua livre capacidade de

o ¢ permitido indiscriminadamente, mesmo

mos que o mal se estabelece no convivio
De forma con

humano apenas enquanto mau uso,



. eitos pré-estabelecidos e dogmaticos,
muitas v :
sem, tas vezes, perceberem ou Suprassumirem os valores e posturas intrinsecamente

valiosos; b) Politica: aqui, da mesma forma, os interesses individuais de um grupo ou
partido sdo supervalorizados em detrimento de outros, refletindo divisdes e rétulos dos
possivelmente bons e maus, mas sempre condicionados a certos referenciais e conceitos;
¢) Filosofia: ressaltamos, por fim, que filosofias ou correntes filoséficas, também a
partir de pontos de vista, sdo tendenciosas a defenderem suas teorias e formas de pensar
a realidade, a histéria e o mundo, dentro dos limites e ditames de seus interesses e
perspectivas e, assim, desembocam no reducionismo de criarem blocos ou ideologias
com caracteristicas do bem e do mal. Nesse sentido, fundamentamos, mais ainda, que o
mal caracteriza-se, na verdade, nio como um ente, mas como uma situagdo ou
posicionamento de nossos conceitos e verdades absolutas e indubitaveis.

Por outro lado, para superarmos a concepgdo maniqueista, precisamos assumir
que o mal n3o € uma realidade criada ou um principio substancial, mas apenas a
perversidade da vontade humana de ndo realizar o bem. Devemos aceitar que o mal que
existe, enquanto mal moral e fisico, sdo decorrentes do mau uso da liberdade por parte
do homem e, a partir do momento que este homem ndo assume uma postura de
responsabilidade e respeito frente ao outro, ele tendera cada vez mais a criar situagdes

maléficas.

Constatamos, finalmente, que o maniqueismo do tempo de Agostinho era,
2

sobretudo, uma problematica tedrica-filoséfica e era bastante discutido; atualmente, ao
{smo teérico, enquanto discussdo filosofica, ndo € o cerne, mas

contrario, este manique . '
pratica de nossa realidade, onde tudo ¢

sim, uma visio dualista eminentemente . e,
submetido ao crivo do bem e do mal, tornando-se, assim, bastante limitada e mesmo

i i incapacida
nociva tal visdo, porque produz uma incap 10 |
as de perceber situagdes boas, onde sé conseguem

de de se analisar o mundo de uma forma

critica e impossibilita as pessO .
ce-versa, caindo-se, assl
énico nos polos do bem € do mal e, por essa razdo,

m, num reducionismo. O maniqueismo,
vislumbrar o mal € Vi

portanto, simplifica 0 mundo fenom



39

ndo viabiliza a capacidade racional para as pessoas ndo cairem em um ou outro destes
extremos €, por conseguinte, ndo favorece o dialogo da pessoa com ela mesma € com 0
mundo; € um pensamento mais elaborado e sistematico da realidade, sobretudo um
pensamento filosofico que trate o ser humano em seu carater integral. Assim, O

maniqueista desvanece na tese e na antitese e niio chega a uma sintese, ou seja, ndo

percebe os elementos positivos de uma ou de outra situag3o.
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