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"S6 se pode alcangar um grande éxito
quando nos mantemos fiéis a nés
mesmos”.

Friedrich Nietzsche



RESUMO

Um dos grandes desafios do homem no mundo contemporaneo € viver livre, sem
nenhum tipo de escravidéo como “vontade de poténcia’. Com uma concepgéo
antropoldgica a partir da Obra Assim Falava Zaratustra, Nietzsche apresenta a
‘“vontade de poténcia’ nas trés metamorfoses: Camelo, Ledo e Crianga.
Nietzsche apresenta o homem que enfrenta suas virtudes e fraquezas como

~ caminho para vencer a si proprio enquanto principio de superagéo. Para melhor

compreender essa “vontade de poténcia”’ vale-se do conceito de vontade em
Schopenhauer, pois é deste conceito que Nietzsche desenvolveu o seu
entendimento de “vontade de poténcia”. Para Schopenhauer a vontade seria a
porta de acesso a verdade do mundo. Ja a vontade de poténcia em Nietzsche é
a esséncia das coisas, como também uma forga criadora que permite ao homem
superar a si proprio. Neste trabalho, busco demostrar como Nietzsche aborda a
“vontade de poténcia” dentro da teoria do conhecimento, da natureza e na moral.
A partir dessas ideias o “super-homem” vai ser aquele que vive tudo isso com
uma forga tal que o impulsiona para um futuro e para situagdes que estaréo
sempre sob ele e nunca sobre o0 mesmo enquanto vitima, refém. O homem
vivendo a “vontade de poténcia” atinge o “super-homem”.

Palavras-chaves: Nietzsche. Zaratustra. Vontade de poténcia. Camelo, Leéo,
crianga, homem.



ABSTRACT

One of the great challenges of man in the contemporary world is to live free,
without any kind of slavery as "will to power." With an anthropological conception
from the Work Thus Spoke Zarathustra, Nietzsche presents the "will to power" in
the three metamorphoses: Camel, Lion and Child. Nietzsche presents the man
who faces his virtues and weaknesses as a way to overcome himself as a
principle of overcoming. In order to better understand this "will to power" it is worth
the concept of will in Schopenhauer, for it is from this concept that Nietzsche
developed his understanding of the will to power. For Schopenhauer the will
would be the gateway to the truth of the world. The will for power in Nietzsche is
the essence of things, but also a creative force that allows man to overcome
himself. In this work, | try to demonstrate how Nietzsche approaches the "will to
power" within the theory of knowledge, nature and morals. From these ideas the
"superman" will be the one who lives all this with a force that propels him to a
future and situations that will always be under him and never about the same as
a victim, hostage. Man living the "will to power" reaches the "superman.”

Keywords: Nietzsche. Zarathustra. Power will. Camel, lion, child, man.
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1 INTRODUCAQO

A partir da obra Assim Falava Zaratustra (1883-1885), Nietzsche (2017),
procura romper com o niilismo relativo, que vé na modernidade e na "morte de
deus” o fim do sentido da vida. Indo totalmente contra essas formas de pensar,
ele propde a destruicéo dos valores que lhe sdo contemporaneos, mas como
condigéo para que se atinja o0 homem superior. Nietzsche apresenta 0 homem
que enfrenta suas virtudes e fraquezas como caminho para vencer a si proprio,
isto €, o principio de superagdo do proprio homem. Por isso & necessario
perceber que ele foi capaz de desenvolve em seu pensamento elementos dos
quais podem, de forma dinamica, transformar a pessoa humana por meios das
trés metamorfoses: camelo, le&o e crianga. A primeira abordagem da metafora
é comparada com aquele homem que é subordinado s leis, e que é incapaz de
um pensamento proprio; no segundo momento ele fala do ledo como homem
superior que quer conquistar sua prépria liberdade, e que dita suas leis; por
ultimo, ele apresenta a crianga que vive a vida em todas as suas manifestagoes,
boas ou tragicas. Nietzsche apresenta o homem que enfrenta suas virtudes e
fraquezas como caminho para vencer a si mesmo, e assim chegando ao estado
de poténcia para se alcangar o super-hnomem.

Esta investigagéao filosofica ira apresentar o surgimento dessa “vontade
de poténcia” para se alcangar o “super-homem”, partindo das trés metamorfoses
do espirito encontrada no capitulo X da obra Assim Falava Zaratustra. Segundo
Nietzsche(2017), Zaratustra apresenta o “super-homem” que é capaz de superar
suas virtudes. Zaratustra afirma que o homem precisa vencer a si mesmo,
romper todas as barreiras pessoais, para assim obter a plena capacidade de se
conquistar, pois seu verdadeiro “encargo” é ser livre, ou seja, atingir a “vontade
de poténcia” sendo o “super-homem”.

O “super-homem” ja esta em sua “vontade de poténcia”, mas para se
alcancgar essa “vontade de poténcia” vale a pena entender o conceito de vontade
em Schopenhauer, pois € deste conceito que Nietzsche desenvolveu a sua
“vontade de poténcia’. Para Schopenhauer a vontade seria a porta de acesso a
verdade do mundo. E essa vontade é livre e autdnoma, pois ja contém vida em



si mesma. J4 em Nietzsche, a "vontade de poténcia” é a esséncia das coisas,
como também uma forga criadora que permite ao homem superar a si préprio.
Depois de apresentar a origem da "vontade de poténcia”, busco
demonstrar como Nietzsche elaborou o conceito de “vontade de poténcia” (o
terme "ventade de peténeia” surgiu na ebra Assim Falava Zaratustra) dentre da
teeria de eonhesiments, da natureza e na moral, sende gue o livie Ventade de
Peténeia ele nde termineu, mas apenas eomegeu a desenvelver suas ideias
acerca da “vontade de poténcia’, e que depois sua irma, Elisabeth Fortster-

Nietzsche, termina de escrever.

E a partir do conhecimento que o ser humano passa a se desenvolver
como também determina a sua viséo de mundo e de ser humano. Por isso, o
homem também tem que partir da “vontade de poténcia” como conhecimento,
pois o conhecimento € o cerne do ser humano. O conhecimento a ele pertence.
Isto &, € com o préprio conhecimento que o ser humano constroi e planeja a sua
vida, a sua existéncia no mundo.

Para Nietzsche (2011), a “vontade de poténcia’ também & uma vontade
de natureza, logo, a vontade de natureza € uma forga que se relaciona com a
outra, seja para controlar ou obedecer. A forca é cega, destruidora e
restauradora, todavia ela € também regeneradora da vida a partir de si e para si.
A' vida é impulso criador, € energia, € principio da unidade dinamica das fungées
organicas fundamentais, a vida é a prépria afirmagéo de si.

Nietzsche, apresenta a “vontade de poténcia” na moral (2017), e faz uma
critica @ moral tradicional justamente pela depreciagéo da vida, a subordinagéo
da vida a um valor transcendente ao invés de um valor no plano imanente. Sendo
que, a importancia dos valores morais deixou de ser vista sobre a questao da
transcendéncia para uma visdo dos valores morais no mundo, na terra,
associados a “vontade de poténcia”.

A partir de tudo isso, busco esclarecer como €& possivel 0 homem
contemporaneo atingir a sua “vontade de poténcia’, partindo das trés
metamorfoses, a saber. Camelo, Le&o e Crianga. A partir dessas ideias o “super-
homem” vai ser aquele que vive tudo isso com uma forga tal que o impulsiona
para um futuro e situagées que estardo sempre sob ele e nunca sobre 0 mesmo
enquanto vitima ou refém.




2 VONTADE DE POTENCIA E SUPER-HOMEM

A partir da indagagéo de como é apresentado o estado de poténcia do
homem antes de Nietzsche e qual pensador pode ser mencionado como
referéncia, Nietzsche adentra no pensamento de Schopenhauer sobre a
vontade, pois para Schopenhauer a vontade se encontra acima do intelecto
consciente; a vontade é o primario e originario; o conhecimento € meramente
adicionada como instrumento pertencente ao fenémeno da vontade.
Schopenhauer ainda afirma que cada homem é o que é mediante sua vontade
(Schopenhauer, 2005).

Para se falar de “vontade de poténcia” em Nietzsche, € necessario
entender o conceito de vontade em Schopenhauer, pois € |4 que ele parte. Artur
Schopenhauer (1788 a 1860) escreveu sua principal obra O Mundo Como
Vontade e Representagéo, dividindo em duas expressdes: 0 mundo como
vontade e 0 mundo como representagéo, tomando por base o0s conceitos de Kant
e ideia de Platdo. Schopenhauer modifica o fenémeno de Kant e o chama de
representagéio e a coisa em si denomina vontade. Enquanto Kant acreditava que
se poderia conhecer apenas o que se aparecia, o fendmeno, para Schopenhauer
a coisa em si € possivel de um certo conhecimento. Por outro lado, a ideia
herdada de Platdo € apresentada como objetividade da vontade. Ele afirma que
“a ideia € a vontade assim que esta se tornou objeto, contudo, ainda nao entrou
no espaco no tempo e na causalidade. Espago e tempo néo concernem a ideia,
tampouco a vontade” (SCHOPENHAUER, 2005, p.34).

Para Schopenhauer a vontade é o substrato do mundo e apresenta o
conceito de vontade:

A luz de toda a nossa vis&o, contudo, a vontade é ndo apenas
livre mas até mesmo todo-poderosa. Dela provém né&o sé seu
agir, mas também seu mundo: ambos sdo seu
autoconhecimento e nada mais. Ela determina a si e justamente
por ai determina seu agir e seu mundo; estes dois sdo ela
mesma, pois exterior a vontade ndo ha nada
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 354-355).

11



Schopenhauer afirma que a vontade é livre @ autdnoma, pois ja contém
vida em si mesma. Jé a “vontade de poténcia’ em Nietzsche é a esséncia das
coisas, mas ndo possui nada de metafisico em seu conceito, pois apds a leitura
em Schopenhauer, Nietzsche escreve que a vontade além de sua fungéo cega
e negativa da vida, ela também é uma for¢a criadora que permite ao homem
fazer de si uma verdadeira obra de arte, e isso Nietzsche chama de vontade de
poténcia.

Passando pela vontade em Schopenhauer, Nietzsche vai ampliar o
conceito schopenhaueriano, opondo-lhe a “poténcia” pois, vontade é o controle
que ultrapassa a si mesmo. Nietzsche afirma que a vontade de encontrar a
verdade € o nome da forga que move e impele o homem. (Cf. NIETZSCHE, 2014,
p.147). A forga que move a vontade € o préprio querer, é aceitar a forca interior
que leva a liberdade, ou seja, a “vontade poténcia”. Na obra Assim Falava
Zaratustra, Nietzsche afirma:

A vontade de tornar concebivel tudo o que é, pois duvidais, e
com justo titulo, que seja concebivel a priori. Mas é preciso que
tudo se submeta e se curve a vossa vontade. E o que exigi o
vosso querer; que tudo se subordine e se submeta ao espilrito,
que tudo se subordine e se submeta ao espirito, que tudo se
reduza a ser dele o espelho e o reflexo. (NIETZSCHE, 2014,
p.147).

Para Nietzsche tudo deve se submeter e se curvar diante da prépria
vontade, pois o querer se libertar e agir de acordo com a vontade cabe a entrega
a Unica verdade, que € a vida. Para ele, a vontade é um comando que ultrapassa
a si mesmo; a vontade € um assenhoramento sobre algo. A vontade é sempre
criadora e destruidora. Ao comentar Nietzsche, Marton (1990, p.33) afirma que
“a vontade ¢ livre, ndo porque pode escolher, mas porque implica um sentimento
de superioridade”. Sempre que a vontade esteja voltada para além de si, a
vontade, ao mesmo tempo esta criando e aniquilando-se.

Portanto, conforme Marton (1990, p.39), na “vontade de poténcia” em
Nietzsche “néo existe nenhum objetivo a atingir, nenhuma meta a alcangar; a

12



‘vontade de poténcia” é desprovida de qualquer carater teleoldgico, assim como
a luta que se desencadeia pelo fato de ela exercer-se”.

A vontade é verdadeira poténcia de ser e querer, diferente do camelo
infiel e escravo dos valores humanos, e do ledo que buscou sua vontade de ser,
mas infelizmente ndo alcangou sua “vontade de poténcia” porque oprimiu ao ditar
as leis. Por outro lado, a crianca fiel & “vontade de poténcia” viveu a prépria vida,
ou seja, sua liberdade de querer e conquistar seus ideais. A vontade vai ao lado
da poténcia, seja ela enquanto conhecimento, moral ou na natureza.

2.1 A vontade de poténcia como conhecimento

Nietzsche parte da frase de Descartes (1987, p.46) “pensa-se, logo
existe algo que pensa”, afirma que, quando se pensa algo é indispensavel existir
algo “que pensa” Ele considera a frase de Descartes que simplesmente a
articulagédo de um habito que liga a acdo com o autor. Prefere afirmar que o
processo pelo qual conhecemos algo € oculto. Estar consciente de alguma coisa
sobre alguma coisa € uma imaginacéo, e tudo o que deriva disso também é.
Nietzsche ainda, manifesta-se aqui um postulado logico-metafisico e ndo se
alcanga uma certeza absoluta, mas unicamente o fato de uma crenga forte.
Desse modo, diante da frase de Descartes, afirma:

Se a proposicao for reduzida assim: “pensa-se, logo existem
pensamentos”, resulta somente de uma simples tautologia, e o
que esta justamente em duvida, a “realidade do pensamento”
néo é atingido — desta maneira, reconhece-se forcadamente a
“aparéncia’” do pensamento. Mas Descartes queria que o
pensamento ndo somente fosse uma realidade aparente, mas
um em si”. (NIETZSCHE, 2011, p.339).

Nietzsche, apresenta a fenomenalidade do mundo interior de uma forma
em que o que se torna sensivel na consciéncia foi antes de tudo preparado,
simplificado, esquematizado, interpretado, o verdadeiro processo da “percepgéo
interior”, sendo esse encadeamento das causas entre os pensamentos, os
sentimentos, os desejos, entre o sujeito e o objeto, inteiramente oculto, e talvez
nos sejam simplesmente casos de imaginagéo. Esse aparente munde interier &
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tratado da mesma forma e com 0s mesmos processos que 0 mundo "exterior’.
Jamais topamos com os "fatos". o préprio prazer e desprazer séo meramente
fendmenos tardios e derivados o préprio intelecto. Ainda afirma que:

A causalidade escapa-nos; é consequéncia da mais grosseira e
mais espessa observagéo, o admitir entre as ideias, um lago
imediato e causal, como o faz da légica. Entre os dois
pensamentos estdo todas as espécies de paixdes que se
chocam: mas os movimentos sédo tdo rapidos que chegamos a
desconhecé-los, a nega-los... (NIETZSCHE, 2011, p.340).

Os movimentos dos pensamentos séo tdo velozes que chegamos a
desconhecé-los e a nega-los rapidamente; a légica foi criada pelo pensamento,
pois a légica € uma estrutura meramente gramatical e nada além. O pensamento
vem quando ele quer e nédo quando eu quero, o pensamento é totalmente
independente do sujeito (eu), isto &, de modo que é falseamento da realidade
afirmar que o proprio sujeito € a condigdo do predicado “penso”. O pensar é
absolutamente n&o existe na forma como estabelecem os tedricos do
conhecimento; € uma ficgdo absolutamente arbitraria, realizada separando um
s6 elemento do processo geral, pondo a margem todos os outros; um arranjo
artificial para facilitar a compreensdo. O espirito € algo que pensa afirma
Nietzsche criticando:

O “espirito”, algo que pensa: em caso de necessidade também
o espirito absoluto — “este conceito deriva da falsa auto
observacao que cré no processo que consiste em “pensar’, aqui
se inicia a conceber um ato que ndo se produziu absolutamente
“pensar’ é imaginar-se em segundo lugar um substratum, sujeito
imaginario, onde cada ato desse pensamento tem sua origem e
‘nada mais, o que significa que tanto a agéo como a que age séo
simulados. (NIETZSCHE, 2011, p.340).

A “vontade de poténcia” é uma causa de tal forma que, segundo a
experiéncia pessoal, supomos uma causa em tudo o que acontece, isto é, a
intengéio como causa do que acontece. Afirma que:
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Cremos que o pensamento e pensamento, tais como sucedem
em nds, encontra-se ligados por um encadeamento de
causalidade qualquer: o l6gico em particular, o que fala de casos
que efetivamente nunca se passaram, habituou-se ao
preconceito de crer que o0s pensamentos ocasionam
pensamentos. (NIETZSCHE, 2011, p.340-341).

Nietzsche ainda afirma que tudo que se torna consciente é um fendmeno
final, uma concluséo que nada origina; sendo que toda sucess&o na consciéncia
€ absolutamente atomistica. Sendo que a ideia de “substancia” é absolutamente
inutilizavel quando se quer explica-la. A consciéncia representa um segundo
papel, indiferente quase, supérflua, destinada talvez a desaparecer e ser
substituida por um automatismo completo. A consciéncia nunca nos oferece
exemplos de causa e efeito.

Sendo que, todo progresso reside no progresso para tornar-se consciente, visto
que todo recuo reside na inconsciéncia, pois tornar-se inconsciente foi
considerado como uma queda, um abandono aos desejos dos sentidos.

Nietsche afima em Vontade de poténcia, 'no livro terceiro que
“aproximamo-nos da realidade do ‘ser verdadeiro’ pela dialética; dela nos
afastamos pelos instintos, pelos sentidos, pelo mecanismo..." (NIETZSCHE,
2011, p.343). Nietzsche ainda apresenta que:

Impulsionar o homem a fundir-se no esplrito serla fazer dele um
deus; espirito, vontade, bondade - unidade; a busca pelo bem,
deve ter sua origem na espiritualidade, deve ser um fato da
consciéncia; o progresso para melhor € somente o progresso
para tornar-se consciente. (NIETZSCHE, 2011, p.343).

1 Durante a sua Ultima década produtiva, a de 1880, Friedrich Nietzsche acumulou uma enorme
quantidade de anotagdes que serviriam de base para um livro abrangente, mas que s6 vieram a
luz postumamente. O agravamento de seu estado de satide impediu que o projeto chegasse ao
fim. Elizabeth Férster-Nietzsche, sua irm&, e Peter Gast, seu dileto amigo, organizaram esse
acervo e o publicaram em duas edigbes. A versdo mais completa — tal como aparece na décima
tercelra edicéo da Kroner. (Cf. https://www.travessa.com.br/a-vontade-de-poder/artigo/)

15



A busca pelo bem deve ter sua real origem na espiritualidade, levando-o
a verdadeira consciéncia do melhor progresso da propria consciéncia.

Para Nietzsche, o conhecimento é o cerne do ser humano. O
conhecimento pertence ao ser humano. A partir do conhecimento o ser humano
passa a se desenvolver como também determina a sua visdo de mundo e de ser
humano. E com o préprio conhecimento que o ser humano constréi e planeja a
sua vida, a sua existéncia nesse mundo. Com o conhecimento o ser humano
passa a dominar o mundo, passa a querer controlar as forgas da natureza.

Para Nietzsche o conhecimento ndo é racional e nem empirico; o
conhecimento & uma relagéo entre objeto e fatos reais. Diante da relagéo entre
objetos e fatos reais, o ser humano constréi estruturas mentais, sendo por sua
vez, as verdades para o sujeito. O ser humano com a sua alta capacidade de
criar imagens mentais atribui a elas uma realidade que muitas vezes séo
transcendentes. Dessa forma esse mundo transcendente é colocado como ideal
e perfeito. Ja o mundo sensivel & colocado como aparente devido as suas
mutagdes, isto &, devido ao processo do devir. Nietzsche ainda apresenta que o
mundo aparente & o mundo real, pois todas as hipéteses metafisicas séo criagéo
humana. Nietzsche afirma:

O conhecimento trabalha como instrumento da poténcia. E;
portanto, evidente cresga a cada aumento de poténcia... O
sentido do conhecimento: nesta parte, como para a ideia do
“bem”, do “belo”, a concepgcao deve ser avaliada severa e
estritamente sob o aspecto antropocéntrico e biolégico. Para que
determina espécie possa conservar-se e crescer em poténcia,
impde-se que sua concepgao da realidade abranja tamanha
quantidade de coisas calculaveis e constantes que esteja em
condi¢cdes de edificar dobre tal concepgéo, um esquema de sua
conduta. A utilidade da conservagéo - e n&o qualquer
necessidade abstrata e tedrica de néo ser enganado - coloca-se
como motivo posterior a evolugdo dos 6érgdos do
conhecimento..., tais 6érgdos se desenvolvem de maneira que
basta sua observacéao para conservar-nos. Em outras palavras;
a medida da vontade de conhecer depende da medida do
crescimento na vontade de poténcia da espécie; uma espécie
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apossa-se de uma quantidade de realidade para se tornar
senhora dessa realidade, para pé-la ao seu servigo.
(NIETZSCHE, 2011, p.347).

Para Nietzsche o conhecimento ndo busca a verdade, isto é, busca o
desenvolvimento da vida através do crescimento da vontade de poténcia. Sendo
que, com o proprio dominio do conhecimento o homem coloca a natureza ao seu
controle, assim, aumentando sua potencialidade diante do seu controle. Para
alcangar seus objetivos, se cria e transforma os érgéos e outros instrumentos.

Por conseguinte, o conhecimento deve servir para que o ser humano se
conserve, cresgca em sua poténcia, e que a péem em pratica para assim
compreender a realidade a partir dele.

O camelo vivendo a moral dos fracos ndo foi capaz de pensar e viver o
conhecimento que é o cerne do ser humano, que pertence ao ser humano, isto
€, 0 conhecimento faz o homem ter uma visdo de mundo e de si préprio sem se
aprisionar ou ser escravo do mundo ou do préprio homem; o camelo néo foi
capaz de observar e seguir sua “vontade de poténcia”, pois colocou o ser
subordinado acima de sua vontade. O camelo nao conseguiu mergulhar no seu
amago que se encontrava a “vontade de poténcia” para assim atingir o “super-
homem”.

Assim também a metamorfose do ledo que ditava as leis e buscava a
dominar as leis da natureza, oprimindo, maltratando e fazendo o outro como seu
escravo, ou seja, o outro devia total obediéncia. Todo o cansaco do ledo se
transforma em ira e raiva. Mas o ledo nao conseguiu atingir o verdadeiro
conhecimento para assim adentrar em sua “vontade de poténcia”. Dessa forma,
o conhecimento é entendido como um instrumento de dominagdo e ndo de
“vontade de poténcia’.

A metamorfose da crianga consegue viver o verdadeiro conhecimento de
“vontade de poténcia”, pois a mesma olha para si e consegue ser totalmente
livre; consegue ser conhecimento tanto para si como para o mundo. O mundo
n&o consegue corrompé-la, assim como corrompeu o camelo e o ledo. A crianga
atinge o “super-homem”.
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2.2 A vontade de poténcia na natureza

Nietzsche apresenta a ideia de “causa” afirmando que € um sentimento
de poténcia no que chamamos de vontade. Para Nietzsche a ideia de "efeito” é
um preconceito em acreditar que o sentimento de poténcia é a prépria poténcia
que pde em movimento. Portanto, o poder é diferente da poténcia, pois o poder
€ impedir alguém de se realizar pelo ato de afirmagéo, é afastar alguém do que
pode. E despotencializar, é coagir, € desviar a poténcia do que ela pode. O poder
quer dominar, se utilizar e se apropriar do outro. Logo, transferimos nossa
poténcia ao outro, damos a ele autoridade porque acreditamos que ele pode
resolver nossos problemas. Desta forma, um poder ndo gera poténcia naqueles
que governa, se gerasse poténcia, ndo seria um poder e ndo se colocaria acima
do outro. O poder é uma ilusdo, uma impoténcia. A poténcia ndo demanda
reconhecimento, ela da credito a si mesmo. Sendo assim, um estado que
acompanha um acontecimento e que ja € um efeito desse acontecimento é

projetado como “razéo suficiente”, afirma:

Deste: a relagao de tensao de nosso sentimento de poténcia (o
prazer como sentimento de poténcia), da resisténcia suplantada
- & tudo isso ilusédo? Recoloquemos a ideia de “causa” na Unica
esfera que nos seja conhecida e de onde a tomamos e nao
poderemos imaginar nenhuma mutagcdo em que nao haja
vontade de poténcia. N&o saberemos deduzir qualquer
transformacéo se n&o houver a penetragéo de uma poténcia em
outra poténcia. (NIETZSCHE, 2011, p.378).

Nietsche afirma que a mecanica s6 nos mostra consequéncias e ainda no-
las mostras imagens, sendo que o movimento € uma linguagem figurada. A
prépria gravitagdo ndo tem causa mecanica por que & apenas ‘razao” das
consequéncias mecanicas. A vontade de acumular forcas € especifica para o
fendmeno da vida, nutricdo, procriacédo, hereditariedade; para a sociedade,
Estado, costumes e autoridade. E necessario admitir uma aspiragdo a poténcia
sem sensagao de prazer ou desprazer, isto &, sem sentimento de aumento ou
de diminuigéo de poténcia? O préprio mecanismo é somente uma linguagem de
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sinais para um conjunto de fenémenos internos, de “quanta” de “vontade de
poténcia” que luta e vence.

A vida, é a forma do ser que nos & mais conhecida, é especificamente
vontade de acumular forga, sendo que todos os processos da vida tém ai a sua
alavanca; nenhuma coisa quer conservar-se, pois tudo deve ser adicionado e
acumulado. A vida aspira a um sentido maximo de poténcia. Nietzsche afirma:

A vida, enquanto caso particular (a hipétese que, partindo dela,

atinge o carater geral da existéncia), aspira a um sentimento
maximo de poténcia; € essencialmente a aspiragdo a um
excedente de poténcias; aspirar n&o € outra coisa sendo aspirar
a poténcla; essa vontade permanece sende o mais intimo e o
mais profundo: a mecénica @ uma simples semiotica das
consequénclas. (NIETZSCHE, 2011, p.379-380).

Para Nietzsche a "vontade de poténcia" é essa forga que faz com que as
coisas se agreguem e desagreguem, contudo, essa for¢a néo é divina, mas sim
uma forga universal, isto é uma forga da natureza. Toda forga deseja a
dominacéo da outra, logo a vontade da natureza é uma forca que se relaciona
com a outra, seja para controlar ou obedecer. A forca € cega, destruidora e
restauradora, todavia ela & também regeneradora da vida a partir de si e para si.
A vida é impulso criador, é energia, € principio da unidade dinamica das fungdes
organicas fundamentais, a vida é a prépria afirmagao de si.

Por conseguinte, & necessario apresentar o camelo que nao desfrutou da
vida, pois se deixou levar pela moral dos fracos, o camelo néo viveu a vida como
deveria ser vivida, isto &, ndo permitiu que o impulso criador que parte da vida
lhe apontasse a liberdade que ¢ a energia do principio da vontade da natureza;
o camelo néo foi capaz de aspirar 0 sentido maximo da poténcia da vida. O ledo,
que ditava e que era o precursor da moral dos fortes também né&o foi capaz de
se deixar ser consumido pela “vontade de poténcia” da natureza. Quando o ledo
estava vivendo sua metamorfose nao se abriu para a “vontade de poténcia” que
a vida lhe propusera, que era a vontade livre sem a opressao do outro ou de si
mesmo. O ledo nao foi capaz de dizer um sim a “vontade de poténcia” da
natureza, logo ndo conseguiu atingir o super homem. A metamorfose da crianga
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sim, foi capaz de viver a forga prima da natureza, a crianga parti da vontade de
poténcia da natureza tanto em si como para todo o mundo, mostrando que viver
a “vontade de poténcia” é ndo deixar-se ser dominado ou querer dominar o outro,
mas viver livremente essa vontade que leva a verdadeira liberdade de poténcia.

A crianga atingiu a fase maior que é o "super-homem”, a crianga vive sua
‘vontade de poténcia”.

2.3 A vontade de poténcia como moral

Nietzsche apresenta a sociedade e o Estado que somente os individuos
sentem-se responsaveis. As coletividades foram criadas para realizar aquilo que
o individuo n&o tinha coragem de fazer. Portanto, todas as comunidades,
sociedades, séo cem vezes mais sinceras e mais instrutivas quanto a natureza
humana que o individuo, fraco demais para ter a coragem de seus desejos, isto
é, Nietzsche critica as instituicdes que sempre oprime.

O estudo da sociedade é téo precioso porque o homem é muito
mais ingénuo como sociedade do que como ‘“individuo”. A
“sociedade” jamais considerou de outro modo a virtude senao
como meio de atingir a forga, a poténcia, a ordem. (NIETZSCHE,
2011, p.407).

Nietzsche afirma no livro Genealogia da Moral, que as investigacdes
genealbgicas tém como objetivo a questéo de onde se originam verdadeiramente
nosso bem e nosso mal. Nietzsche néo aceita a imposigéo dos simbolos como
algo verdadeiro, como ja estabelecido, como fundamento absoluto. Porque isso
para ele exclui a possibilidade de constru¢éo do ser, do conhecer e do agir do
homem. Ele afirma que nunca houve um questionamento quanto ao valor dos
valores morais. Porque isso era passado como real, como algo além de qualquer
divida, como meramente verdadeiro. Reforca Nietzsche:

[...] sob que condi¢cdes o homem inventou para si 0s juizos de
valor ‘bom’ e ‘mau’? e que valor tém eles? Obstruiram ou
promoveram até agora o crescimento do homem? S&o indicios
de miséria, empobrecimento, degeneracédo da vida? Ou, ao
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c
ontrarlo, revela-se neles a plenitude, a forga, a vontade da vida,

Sua coragem, sua certeza, seu futuro? (NIETZSCHE, 2007, p.9)

Nietzsc : o
| he faz essa critica & moral tradicional justamente pela depreciagéo
da vida, a. subordinagdo da vida a um valor transcendente ao invés de um valor
no plano imanente. A Importéncia dos valores morais deixou de ser vista sobre

a questéo da transcendéncia Para uma viséo dos valores morais no mundo, na
terra, associados a vontade de poténcia.

Dentro da “vontade de poténcia” como moral, o camelo n&o foi capaz de

viver verdadeiramente o bem, pois seguiu o ‘mau’, foi subordinado a moral dos
fracos; a metamorfose do camelo ndo quis se entregar a sua propria “vontade de
poténcia”; o camelo viveu apenas a moral dos fracos. A metamorfose do ledo
procurou viver de fato a moral dos fortes, ou seja, a moral imposta pela prépria
sociedade, ele mesmo era quem criava a moral da sociedade e fazia com que
todos os seres humanos a vivessem. O leéo afirmava ‘Tu Deves', ou obedecia
ou era torturado pela doutrina da moralidade do préprio ledo, isso fez com que o
ledo vivesse apenas o juizo de valor do mau. O ledo ndo foi capaz de viver sua
“‘vontade de poténcia” usando o bem, isto &, se esvaziando de qualquer influéncia
da moralidade da sociedade. A metamorfose da crianga sim foi capaz de viver o
juizo de valor bom e assim atingir sua vontade de poténcia se afirmando no
proprio super homem. O rosto do verdadeiro homem & viver a vida como
“vontade de poténcia”: 0 homem que deve ser superado.

2.4 O super-homem

Zaratustra anuncia o advento do “super-homem”; e um dos conceitos mais
marcantes que constituem a filosofia tragica de Nietzsche é a propria figura do
super-homem. Zaratustra dirige-se a multiddo com essas palavras:

Eu vos ensino o super-homem. O homem ¢€ algo que deve ser
superado. Que fizeste para supera-lo? [...] Até agora todos os
seres criaram alguma coisa que os ultrapassou; quereis ser o
refluxo dessa grande maré e retornar ao animal, em vez de
superaro homem? [...] que é o simlo para o homem? Uma Irrlséo
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Ou uma vergonha. Percorrestes o caminho que vai do verme ao
homem, tendes ainda em vés muito do verme. Outrora fortes
simios e até hoje 0 homem & ainda mais simios que todos os
simios. [...] Eis, eu vos ensino o super-homem. O super-homem
€ o sentido da terra. Assim fale a vossa vontade: possa o super-

homem tornar-se o sentido da terra. (NIETZSCHE, 2014, p. 14-
15).

Nietzsche apresenta o homem que é capaz de superar a si mesmo diante
de toda a sociedade, sem ser como o camelo que foi um escravo da moral dos
fracos, pois era subordinado as leis. O “super-homem” é o sentido da terra: o
leBo que tanto ditou as leis ndo foi capaz de ser totalmente livre, por que para
ser livre, tem que ser totalmente desprovido de um sistema opressor, pois bem,
o ledo ditava as leis e fazia com que os outros as cumprissem, 0 mesmo era da
moral dos fortes. Passando pela transformagéo é possivel chegar a “vontade de
poténcia”, isto &, ao “super-homem”.

Nietzsche ao apresentar essa expresséo o “sentido da terra’, fala que
pode ser compreendida como o conjunto de valores que afirma o poder da
imanéncia; a relagéo imediata entre o ser humano e as forgas da natureza, para
além da depreciagdo que o0 homem domesticado pelos valores morais de cunho
transcendente concebeu a sua propria existéncia.

Para Nietzsche, quem cria 0 bem pode criar o mal,

Na verdade, os homens deram a si mesmos sua regra do bem e
do mal. A verdade, ndo a tomaram emprestado nem a
encontraram; ela nao lhes veio como uma voz do céu. Valores
p6s o homem nas coisas a fim de conservar-se; ele foi o que pds
valores nas coisas e um sentido, um sentido humano. Por isso
chama-se ‘homem’, o que avalia. (NIETZSCHE, 2014, p. 77).

O homem tem seu reconhecimento pela sua capacidade de medir e

avaliar tudo aquilo que Ihe advém, segundo seus préprios principios. Para

Nietzsche o processo avaliativo & muito mais do que apenas a capacidade de
s. O processo avaliativo constitui a integridade do homem, pois,
gnifica exercitar-se continuamente no processo de

avaliar as coisa
para ele, ser homem si
7]



avaliagdo. Imediatamente, todas as manifestagtes humanas, querer, imaginar,
sentir, pensar implicam o processo avaliativo, a saber, medir e valorar as coisas
para si.

Nietzsche ainda apresenta seu pensamento diante do “filosofar com o

martelo”, isto €, a vida se vive vivendo a vida aqui na terra. Viver é o sentido da
terra; afirma:

E este ser lealissimo, o Eu, fala do corpo, e quer o corpo, mesmo
quando sonha e divaga e revoluteia com as asas partidas. Esse
Eu me ensinou a expressar com mais lealdade crescente; e
quanto mais aprende, mais encontra palavras para expressar
louvores ao corpo e a terra. Um novo orgulho me ensinou meu
Eu, e eu ensino aos homens; n&o mais afundar a cabeca na
areia das coisas celestes, mas ergué-la desassombradamente,
essa cabega terrestre, que da sentido & terra. (NIETZSCHE,
2014, p. 14-15).

Filosofar com o “martelo” é antes de tudo, reconhecer a vida e andar de
- cabega erguida; € valorizar a vida aqui na terra. Para Nietzsche, filosofar com o
‘Martelo”, € que o “Martelo” quebra a rigidez com que os idolos buscam se
conformar de uma vez por todas. Ao quebrar esta rigidez, ele ndo aniquila
simplesmente o que antes estava ja constituido, mas devolve a ele sua vitalidade
e sua graca. Viver o sentido da terra é dizer e seguir o caminho do homem aqui
na terra, sem mesmo nenhuma afirmagao celeste, ou seja, alma, ditando ou até
mesmo anunciando o que se deve fazer. E dizer com firmeza "Eu Quero” o meu
proprio destino aqui na terra, eu quero viver a minha "vontade de poténcia”.

O homem vivendo na terra, deve desejar viver o sentido completo, que é
o0 sentido humano. O homem vivendo o sentido da terra € capaz de renovar os
valores de todas as coisas. Pois os valores foram criados pelo proprio homem,
ent8o s6 ele podem renovar ou destruf-los. O homem para criar valores tem quer
ter virtudes e valores.

Para Nietzsche, a grande emancipagédo é a criag@o. Por isso que

apresenta a metamorfose da crianca para dizer, que temos que ser como
criangas e comegar a criar novos valores. Pois bem, ao criar nds sofremos e
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transformamos. Para Nietzsche somos responséaveis para criar a vida, pois a vida
ndo esta pronta, acabada, Unica, plena e imutével. O homem é o ser capaz de
poder sobre si mesmo. O homem governa e dirige sua prépria vida. O homem
possui controle de seu préprio destino. O homem é responsével pelo seu agir,
porque € racional, é um ser politico e criador da civilizagdo. Portanto, o ser
criador € ser a vontade criadora, isto €, 0 “EU” ser e querer o seu prdprio destino.
Sendo que, todas as dores, os sentimentos estio aprisionados no homem, e € a
na vontade que ira libertar do préprio sofrimento. Para Nietzsche a verdadeira
doutrina da vontade e da liberdade é querer libertar.

Nietzsche afirma sobre a superagao:

Os mais preocupados perguntaram hoje: como fazer para
conservar o homem? Mas Zaratustra pergunta — e é o primeiro
e Unico a fazé-lo: - ‘como fazer para que o homem seja
superado? O super homem € o que trago no coragéo, é o meu
primeiro e Unico, e ndo o homem: ndo o préximo, ndo o mais
pobre, ndo o mais aflito, ndo o melhor. Meus irméos, o que eu
posso amar no homem € ser ele uma transicdo de um declinio.
E em vos também ha muitas coisas que me fazem amar e
esperar. (NIETZSCHE, 2014, p. 360).

O homem sempre esta buscando a superagéo de suas proprias virtudes,
vive sempre também para conhecer, para que um dia a terra viva o “super-
homem”. Este deve amar a “vontade de poténcia”, porque ela € a virtude que
deseja a existéncia, que deseja o “eterno retorno”. Para pensar a doutrina do
“aterno retorno” de Nietzsche, Moura, (2005, p.264) afirma que “a doutrina so se
sustenta sob o horizonte da morte de Deus, ela s6 recebe seu direito de
cidadania em um universo inteiramente desdivinizado, sendo uma consequéncia
da consideragdo de um mundo para o qual deus morreu’. Portanto, Nietzsche
apresenta a doutrina do “eterno retorno” como a mais pesada e extrema forma
do niilismo, isto &, o nada, sem sentido eterno. Para Nietzsche, “eterno retorno”
é uma forma de representagéo do tempo, uma representagao ciclica do tempo.
E um eterno retorno do mesmo, pois séo os ciclicos da existéncia que retornam.
O vir-a-ser n&o & a producéo do novo, mas o retorno do mesmo. A vontade de
poténcia & sua existéncia e seu destino. O “super-homem” é criado a partir da
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vida humana, do homem. O “super-
mundo do préprio homem.
O "super-homem"

homem" brota das cinzas, dos dellrios do

em Nietzsche ¢ a certeza da superacéo, 6 a verdadeira
crianga inocente; Zaratustra afirma “o homem deve superar suas proprias
virtudes, €is que eu vos ensino o “super-homem’ (NIETZSCHE, 2014, p.14). O
‘super-nomem” & exemplo do mais alto sim da vida, tanto pelo que diz respeito
ao seu espirito, como pelo que é relativo ao Seu corpo.

Homens superiores, homens que criais! Ndo trazemos em nés
sen&o o proéprio filho. N&o vos deixeis induzir em! quem &, pois,
0 vosso préximo? E também fazeis as coisas ‘pelo proximo’l ndo
criais, contudo, nada por ele. Esquecei esse ‘por, vos criais: a
vossa virtude quer justamente que nada fagais ‘por’, nem ‘devido
a', nem ‘porque’. Precisais fechar os ouvidos a essas palavras
falsas. (NIETZSCHE, 2014, p. 360).

O “super-homem” é livre, sereno, forte de corpo e alma, é a representacéo
suprema daquele que diz sim a vida, é o verdadeiro Dionisio. O “super-homem”
€ equilibrado, pois € também a suprema representagdo do Apolo. O “super-
homem” sempre aceita a vida de bracos abertos, o “super-homem” ha de afirma-
la com os olhos abertos. Zaratustra afirma:

Todas as coisas boas alcangaram o seu fim por caminhos
tortuosos. Como os gatos arqueiam o lombo, e rosnam
interiormente, sentindo que se aproxima a sua felicidade. Todas
as coisas boas riem. (...) vede andar a mim! Aquele que se
aproxima do seu fim, danga. (...) elevai: elevai cada vez mais os
vossos coragdes, meus irmaos! E ndo vos esquecais das pernas
também. Erguei também as pernas, bons bailarinos, e mais
ainda, dancai sobre a vossa cabeca. (NIETZSCHE, 2014, p.

368).

O “super-hemem’ sempre busca a8 colsas boas em seu estado de
poténeia, pois ao viver as vifludes terna-se virtuoso e assim como hemem
vituese se aproxima da felicidade. O “super-nemem’ & a expresséo da "ventade
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de poténcia”. A “vontade de poténcia” determina as novas valoragdes do “super-
homem”. O homem deve suprimir todos os valores da moral corrente, que & uma
moral de rebanho e tende ao nivelamento e & igualdade, ou seja, todos devem
ser transmutados.

O “super-homem” define-se por uma maneira de sentir e pensar. Um
sujeito com “vontade de poténcia” para querer e desejar sempre o que € do
sentido da terra. Portanto, o “super-homem” se define por uma maneira de
gvaliar. O “super-homem” é um sujeito livre e capaz de pensar e avaliar as coisas

a partir de si, como também a partir de suas superagdes e das suas
metamorfoses.
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3 AS TRES METAMOFORSES

Friedri i
ledrich Nietzsche na sua obra “Assim falava Zaratustra” (1883-1885),

procura abordar as ideias filosg : . , ;
soficas do ensinamento do “super homem”, ou seja,

um novo tipo de homem muito distante do homem moderno. Na obra, Nietzsche

afirma a necessidade de olhar em direcdo ao futuro, isto é, o homem deve

superar suas proprias virtudes, o homem deve amar suas virtudes porque é por
elas que ele perecerd. Zaratustra afirma:

Eu vos ensino o super homem. O homem é algo que deve ser
Superado. Que fizeste para supera-lo? Até agora todos os seres
criaram alguma coisa que os ultrapassou; queres ser o refluxo
dessa grande maré e retornar ao animal, em vez de superar o
homem? Eis que vos ensino o super homem. O super homem é
0 sentido da terra. O além homem torna-se o sentido da terra
(NIETZSCHE, 2014, p. 14-15).

Zaratustra mostra as trés metamorfoses do espirito, que o homem sofre
apos o anuncio da “morte de deus”, isto é, as vitorias do homem sobre si mesmo,
sendo assim narradas por Nietzsche como o espirito vive a auto superagdo. Mas
para se chegar ao “super-homem” Nietzsche apresenta as metamorfoses: de

como o espirito se muda em camelo, em leéo e em crianga.

3.2 O espirito do camelo

Nietzsche faz uma analogia entre os tipos de metamorfoses do espirito

que atravessam o homem e as criaturas que, com suas caracteristicas

especificas, nos geram imagens dessas personalidades. Zaratustra, ao

apresentar as metamorfoses, se preocupa com a passagem que as

transformacdes se desenvolvem ao longo da caminhada rumo a “vontade de
r-se livre de qualquer escraviddo, como também de

poténcia”, ou seja, o torna
pirito quando se torna besta de carga e

qualquer ato que oprime o proximo. Oes
se prostra diante do peso a ser colocad
consciéncia de liberdade, porque seu maior foc

o em suas costas ndo tem mais

0 é 0 ser escravo.
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Como enfatiza Zaratustra:

Muitas coisas parecem pesadas ao espirito, ao espirito robusto
€ paciente, imbuido de respeito. Pesadas e das mais pesadas é
0 que reclama aos gritos a Sua forga. Que é pesado? Pergunta
O espirito tornando besta de carga, e ajoelha-se como camelo
Que quer estar bem carregado (NIETZSCHE, 2014, p. 31).

A comparagdo com o camelo esta justamente na figura do dltimo
homem, incapaz de um pensamento proprio, pelo qual se reduz & obediéncia
rotineira e @ “moral do rebanho”: a “moral do rebanho” é um conceito da filosofia
de Nietzsche que afirma a existéncia de um cbmportamento humano puramente
submisso e irrefletido sobre os valores dominantes da civilizagdo. O camelo é
um animal que esta sempre subordinado a obediéncia, o camelo carrega de tal
forma os pesos que vai além do seu préprio peso, é por isso que Nietzsche faz
a comparagdo do homem que é subordinado a leis, a moral e até mesmo os
costumes, este homem nunca chegara a superagdo de si mesmo, por isso sera
sempre um eterno escravo.

Nietzsche ainda afirma: “o espirito tornado besta de carga atira sobre si
todos estes pesados fardos; e igual ao camelo, que se apressa para alcangar o
deserto, também ele se apressa para alcangar o seu deserto”. O camelo torna-
se servigal na sua casa e no seu proprio deserto, passando a ser ele proprio,
apéhas um instrumento subordinado & obediéncia e as leis, para a continuidade
da negacéo da prépria vida.

©) camélo torna-se servigal em seu préprio deserto, passando a ser ele
préprio apenas um instrumento para a continuidade de negagéo da prépria vida.

Esse camelo nos apresenta um tipo de homem meramente solido, isto 6, o
so do mundo em suas costas. Nietzsche faz a

homem que carrega todo o pe
por que o homem que néo busca seus

comparagéo do homem com o camelo,
ideais com suas préprias vontades sera u

carregara fardos e fardos. Mas afinal, o que seria o
Camelo apontado por Nietzsche? S&o os valores € 0 condicionam

m eterno escravo do outro, isto &,
esse fardo carregado pelo
ento pela busca

da verdade.
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o e b s e e
“vontade de poténcia”, mas serg eter el

' hamente um escravo das leis que estéo a
Sl'la volta, t::omo tamb?m escravo de si mesmo. A "vontade de poténcia” para
Nietzsche € a superagéo de si mesmo, isto €, uma vontade que quer superar, e
que quer Creéscer, que quer dominar, e que quer vencer na vida; a vida é aqui na
terra. A vida é luta, é conflito.

Nietzsche percebe que a figura do camelo nso pode ser comparada ao
“super-homem’, pois o camelo é um animal que & preso as leis e morais. A figura
do camelo se cansa daquele modelo de escravidio e subordinagéo e se revolta
contra essa situacdo e comega a querer uma liberdade, que o levara a tornar-
se-a senhor de si mesmo, ser o senhor de seu deserto; o camelo n&o queria mais
sofrer com o peso dos fardos, ou n&o querer carregar esse fardo tdo
pesadissimo, que ele n&o estava mais conseguindo caminhar de tio desgastado
que estava. O espirito do camelo busca se transformar em ledo.

E diante da prépria transformacgéo, as largas costas do camelo comegam
a sentir a leveza daqueles tao pesados fardos; comega a dizer um sim as suas
vontades que o deixavam totalmente prezo; entdo passa a ter garras mais
resistentes, acelera seus passos, fazendo com que seu corpo fique mais
resistente e mais autébnomo diante das leis que estavam em sua volta. De
repente sai do deserto e comega a correr atras do que é novo e significativo para
sua existéncia, exatamente o oposto do que poderiamos esperar de um camelo
totalmente escravo e subordinados as leis. Diante do “Eu quero” eu “devo fazer’
consegue se libertar de seu fardo e seguir em busca de novas atitudes, pois so
assim consegue se libertar de seu fardo e seguir em busca de algo mais sélido.

Nietzsche afirma:

Para conquistar sua propria liberdade, o direito sagrado de dizer
ndo, até ante o deve, para tanto, meus irméos, € preciso ser

ledo. Conquistar o direito de criar valores novos é a mais terrivel

empresa para um espirito resignado € respeitoso. Certamente

veriaemtal atou
(NIETZSCHE, 2014, p. 32).

ma facanha de salteador e de animal de rapina.

29



Portanto, o camelo espirito heroico
existencial herdada das tradicdes culturais g
e torna se ledo. Busca Conquistar o direito d

de suportagdo de toda a carga
a humanidade, supera a si mesmo
€ criar novos valores.

3.2 O espirito do ledo

Nietzsche apresenta a segunda transformacso do espirito: “E 14, nessa
solidao extrema, produz-se a segunda metamorfose; o espirito torna-se ledo,

quer conquistar a liberdade, e ser amo em sey préprio deserto”. (NIETZSCHE, 2014,
p. 32). Afirma que,

Busca aqui o seu Ultimo amo; quer ser inimigo seu e
de seu Ultimo deus; quer lutar pela vitéria com o
grande dragdo. Qual é o grande dragado que o
espirito n&o quer chamar nem Deus nem senhor?
“Tu deves”, chama-se o grande dragéo. Mas o
espirito do ledo diz: “Eu quero!” o “tu deves” barra-
lhe o caminho, um animal escamoso de 4ureo fulgor:
e em cada uma de suas escamas brilha em letras
douradas: “Tu deves!” (NIETZSCHE, 2014, p. 32).

O homem-ledo a que Zaratustra se refere, na alegoria das metamorfoses
€ 0 homem regido pela ética do “Eu quero”, pela moral dos fortes, ou seja, o
homem que dita suas proprias leis. Um homem que cultiva sempre a ideia de
progresso, a ideia “eu sou’, ‘eu posso tudo”. Nietzsche assemelha o ledo com ao
homem superior, que quer conquistar sua propria liberdade, o homem forte, e
que sabe viver as grandes aventuras e as proprias ameagas da existéncia ao
seu redor. Em alguns momentos percebemos o camelo ofegante, com varios

Pesos em suas costas, coisas meramente sem sentidos e inlteis que ele adquiria

e carregava por longos caminhos no deserto. Por sua vez, O ledo € o homem da

Ousadia pessoal e da coragem. Nietzsche completa:

\Valores milenérios brilham nessas escamas, e assim fala o mais

oderoso de todos os dragdes: “Todo o valor das coisas brilha
p
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em mim”. “Todos os valores j& foram criados, e todos os valores
criados: sou eu. Na verdade, nio deve haver daqui por diante
'@U quero’. Assim falou o dragdo”. [...] criar valores novos, nem
MEeSMo o ledo o pode; mas a liberdade para a criagéo nova, isso
pode o poder do leso (NIETZSCHE, 2014, p. 32).

Segundo Nietzsche, o ledo & mais poderoso do que todos os dragdes,
pois 0 valor das coisas parte dele. O ledo & aquele que dita as leis e cria os novos
valores. Para conquistar sua liberdade, e o direito sagrado de dizer néo, até
mesmo diante do dever, é preciso ser ledo. O espirito do ledo representa uma
grande revolta contra os valores milenarios e modernos, ou seja, valores que
escravizam o homem em uma espécie de pris8o totalmente ideoldgica.

Valores pds o homem nas coisas afim de conservar-se; ele foi o
que pds valores nas coisas e um sentido, um sentido humano.
Por isso chama-se homem o que avalia. Avaliar é criar. Quve
criadores! Avaliar € o tesouro e a joia de todas as coisas
avaliadas. (...) Os criadores de valores foram a principio os
povos, e sé mais tarde os individuos. Na verdade, o individuo &
a mais recente das criagoes. (NIETZSCHE, 2014, p. 77).

O homem, no decorrer da histdria, foi criando valores a partir de suas
vivéncias culturais para se ter uma melhor relagdo com o mundo, criou grandes

valores de dominagéo, tais como a moral; criou também valores que valorizam o
lores foram a principio os povos. O le&o oferece
s. O homem, ao criar valores,
s do dragéo do

individuo, mas os criadores de va

uma liberdade para a criagdo nova de valore
também da sentido &s coisas, um sentido humano. As escama
orém “nem mesmo O le&o pode criar regras, mas a

poder do leéo".
nte dos valores milenarios ele

proprio “dever” sao fortes, p

liberdade para criagéo nova, issO pode 0

O ledo quando cai em si, percebe que dia
lores, se acalma e percebe que,
prépria inocéncia que havia perdido. Assim,

" para gerar novos
Nao pode criar novos va

valores, tem que voltar a sud

Nietzsche afirma: , | |
Conquistar © direito de criar valores novos € a mais terrivel
on

resa para um espirito resignado e respeitoso. Certamente
mp
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¢anha de salteador e de animal de rapina.

] a ,
de ver a iluséo e o arki m?u UMa vez o 'tu deves”, e agora ha
arbitrario ainda no mais profundo do que ha

Zaratustra, afirma que n&o & facj| conquistar o direito e até mesmo criar
valores, pois € a mais terrivel empresa para o espirito resignado e respeitoso. O

ledo consegue vencer a luta; o ledo usa de sug violéncia do “EU POSSO"
dominar o outro. O ledo busca crer em s; mesmo:

Espirito tem o cémico, mas pouco consciéncia do espirito. Cré
sempre naquilo pelo qual faz crer mais energicamente-crer em
si mesmo. Amanha ter4 uma nova fé e depois de amanha outra
mais nova. Possui percepgdes rapidas como o povo, e intuicées
variaveis. (NIETZSCHE, 2014, p. 67).

Quando se apresenta o que se carregava, o ledo de repente, se acalma e
entende que, para gerar novos valores, tem que voltar & sua inocéncia outrora
perdida. Deve pér-se como aquele que brinca e que e capaz de criar, aquele ser
sem preconceito e dlvidas em relagéo ao que se experimenta.

O espirito do ledo comega a ficar fraco diante do ditar a sua propria moral;
0 mesmo percebe que sua estrutura de “Eu quero” e "Eu devo fazer” néo tinha
tanta forca como no inicio; o leo precisa voltar na sua esséncia ou seja, adentrar
no @mago de seu existir e reconhecer que para viver sua vontade de poténcia

ele mesmo deveria voltar a ser crianga.

3.3 A metamorfose da crianca

do-homem” que dentro da

“super-
Zaratustra por fim, apresenta o 'SUP
che apresenta o

5 i . Nietzs
Metamorfose Nietzschiana é comparado a crianga , .
xatamente O “super-homem’, O homem que vai

homem ir, €
nhovo que deve surdir, L 0
q m cujo seus valores sao saude, amor e uma

além do préprio homem, um home
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e li -
certeza d berdade pura sem aprisionamento moral ou ético, mas sim um
homem livre de suas préprias vontades. Afirma;

Mas, dizel-me, irmaos: que pode fazer a crianga, onde o préprio

ledo foi incapaz? Por que o rapace? Leéo deve tornar-se
crianga? Inocéncia é a crianga, o esquecimento, novo comegar,
jogo, roda que gira sobre s mesma, primeiro movimento, santa
afirmagéo. Na verdade, meus irmé&os, para brincar o brinquedo
dos criadores é necessario Ser uma santa afirmagao: o espirito
quer agora a vontade; tendo perdido o mundo, quer ganhar para
si 0 seu mundo (NIETZSCHE, 2014, p. 33).

Segundo Nietzsche, a crianga ¢ livre, pois vive suas vontades, mesmo
perdendo 0 mundo, ela quer ganhar para si 0 mundo. O novo homem que o autor
nos apresenta nao € propriamente um novo homem materialmente, mais sim um
homem que n&o se aprisiona as regras da moralidade ou leis que o escravizam
e impedem de superar a si mesmo.

Segundo Nietzsche, a crianga € comparada com o “super-homem”, ou
seja, ela ja atingiu a “vontade de poténcia”, por que a crianga € livre e vive de
acordo com suas vontades, pois nada a prende. O camelo n&o conseguiu viver
como o super homem por que era subordinado as leis; assim como o le&o que
dita as leis, ou seja, defende a moral dos fortes, estes individuos metamorfoses,
sente que para gerar novos valores, deve fazer a experiéncia do eterno retorno
a inocéncia. O camelo e o ledo ndo atingiram a sua “vontade de poténcia”, pois
precisavam ser livres para isso. A crianga totalmente livre e desprendida das leis

& morais que o circunda, a crianga vive sua “vontade de poténcia”; a crianga cria,
i de sua liberdade sem ser escrava, ou até mesmo
presenta a moral dos fracos; como também
a moral dos fortes; a crianga

brinca e até mesmo usufru
opressor, ndo é subordinada e nem re

ndo dita leis e nem oprime, € nem representa
apenas vive sua liberdade. O maior objetivo de Nietzsche € apresentar o homem

livre,
e "a inocéncia é a crianga e esquecimento; um novo

Nietzsche afirma qu = )
¢a é para si, torna-se seu proprio juiz. A

recomego,” a liberdade da crian
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: onde a
ervacéo e a des '
LI | 90 lodo né Huigdo no séo S@Us aspectos mais importantes, isto &, o
oe 8o n _ ' '
came 80 foram capazes de Viver uma liberdade, a crianga sim,

consegue VIVer e superar suas préprias vontades e alcanga o “super-homem”.
Zaratustra ainda afirma a respeito a inocéncia da crianga.

Na verdade n&o & como criadores, como procriadores, como
amigos do devir, que animais a terra. Onde ha a inocéncia? La
onde ha vontade de engendrar. E aquele que deseja criar o que
ultrapassa é aos meus olhos aquele cujo querer é o mais puro.
Onde ha beleza? L4 onde todo o meu querer me obriga a querer,
onde quero amar e perecer para que uma certa imagem néo
permanega unicamente imagem. (NIETZSCHE, 2014, p. 160).

A crianga sendo a terceira transformagéo do espirito, sabe muito bem
ouvir seu corpo, sabe também criar e colocar no mundo aquilo que possui de
mais especial em sua vida. A for¢a da crianga ndo é de carregar valores, sua
forca ndo esta em destruir; a crianga entra em contato com o devir puro do seu
ser. A crianga transmite a melhor liberdade possivel, a sua capacidade torna-a
aquilo que se é de mais belo.

Zaratustra diz que o homem precisa vencer a si mesmo, isto €, superar
seus proprios limites pessoais, para assim obter a plena capacidade de si
conquistar. O homem passou pelo camelo, ledo e por fim, a crianga; quando
somos camelos, todos os valores que séo carregados tornam-se nocivos ao
espirito. Quando nos tornamos ledes, uma luz se abre e nos mostra o caminho

para ultrapassar a tentativa de dominag&o do nosso espirito. Quando passamos
struir, fazer e refazer a nossa propria

a ser crianga, podemos destruir € con
s feitas por Nietzsche, vemos

condigdo humana. Entéo, partindo dessas analogia
que o verdadeiro cargo do homem & ser livre. O homem contemporaneo vivendo

sua “vontade de poténcia” atingird o “super-homem.
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4A VONTADE DE POTENCIA NO HOMEM CONTEMPORANEO

A partir das trés metamorfoses e g *

surge a indagag&o: € possivel a vivéncia da *

vontade de poténcia” ho homem,

vontade de poténcia” apresentada
por Nietzsche pelo homem no mundo contemporaneo?

A abordagem de Nietzsche diz respeito com a contemporaneidade que
pensa 0 humano n&o simplesmente a partir da vontade interior que se estende
para fora de si o querer, como afirma Heidegger (2007). Para Nietzsche, poténcia
¢ vontade: uma vontade criadora e destruidora, pois vai além de si. Isto é a
“vontade de poténcia”. Nietzsche (2008).

A representacdo do camelo ruminante e decadente ndo manifesta a
“vontade de poténcia”, pois o camelo esta carregado de vivéncias e sem anseios
de mudangas. O espirito do homem-camelo permanece submisso na sociedade.
Um ser cansado e solitario num caminho desértico. A existéncia do camelo
possibilita a transformacéo do ledo. O impulso e a coragem s80 expressos no
querer pessoal em confronto com o dever coletivo. Essas caracteristicas séo
fundamentais para o novo espirito, o viver a sua “vontade de poténcia”, deixando
de ser camelo, isto &, ser livre para apropriar de si mesmo.

A ferocidade do ledo rasga o existente e com 0 impeto rompe com 0s

vinculos, mas nao tem o poder da criagéo e se limita aos conhecidos desertos
eve se libertar do egoismo. O ledo apos se libertar
ca e, com a inocéncia e o esquecimento
ario viver com o espirito livre que

cotidianos. O homem-le&o d
e apropriar da vida, torna-se uma crian
assume o jogo da recriagéo. Portanto € necess

é uma roda que gira sobre si, um movimento, uma verdadeira afirmagao.
A grande maioria dos homens suporta a vida sem muito

smungar, € acredita no valor da existéncia, mais precisamente
re ,

porq il
de si mesmo como aquelas excegoes: t

l ou ndo & no maximo, como uma fragil sobra.
eles, ’

(NIETZSCHE, 2005, p.38).

ue cada um quer e afirma somente a si mesmo, e n&o sai
udo extrapessoal, para
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A o Sé para a liberdade, para a
independencia, para a simplicidade e Para a autenticidade que dao razdo e

sentido a uma vida de “vontade e poténcia’.

Em Nietzsche, o pensar do n#o sentido da vida, que doutrinadamente foi
aplicado por uma conjuntura sécio-cultural-crista, faz-se necessério assumir a
vida como “vontade de poténcia” possibilitadora da alegria mesmo em face das
desventuras. O “su_per-homem” néo € o ideal a ser alcangado pelo vir a ser de
uma poténcia enxertada na esséncia de homem, como se presumia que fosse
na ontologia. Este € consequéncia do exercicio da “vontade de poténcia” no
mundo da vida que possibilita ao homem interpretar e reinterpretar a sua
existéncia de modo ndo mediocre, entendo aqui mediocridade e ressentimento
como préprio do camelo e do le&o.

O “super-homem’ é “vontade de poténcia” ativa de modo que, percebe o
que ha de ruim no que se apresenta como bom e o que ha de bom na dureza da
vida que se apresenta superficialmente como mal. Entéo, coisa & o “super-
homem”? Alguém que é capaz de viver a vida sem reservas e rir até mesmo das
situagdes dramaticas mostrando com a sua prépria existéncia que a vida € um
drama cémico, mais que um drama grego.

H& uma possibilidade de que alguém possa ser “super-homem” devido a
e é da natureza do homem, porém é minimo o0 numero

para ser “super-homem”, porque o “super-
homem” n&o é figura publica, e sim solitario, pois segundo Zaratustra: quando
pela primeira vez estive com 08 homens, cometi a loucura do solitéario, a grande

loucura: fui para a praga publica”. (NIETZSCHE, 2014, p. f359). - .
Nem todo homem superior é “super-homem”, pois assim como Hitler,
entantes de governos totalitarios, ndo podem ser

‘vontade de poténcia” qu
que possivelmente despertaram

Mussolini e outros repres
subtendidos como “super-hom
Superiores. O “super-homem” est

ens’ por terem o poder & serem como homens
e sim, de fato € um homem superior e que tem
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' ara dirigir-se inclys;
cabedal P gir-se inclusive aos homens ditos superiores. Aconselha
Zaratustra:

H.omens SUperiores, aprendei isto de mim: na praga publica
ninguém acredita no homem Superior. E se teimais em falar 14, a
populaca retruca: ‘todos somos iguais’. ‘Homens Superiores’ -
assim retruca a Populaga:-ndo ha homens superiores: todos
Somos iguais: um homem & um homem, perante Deus-todos
Somos iguais. (NIETZSCHE, 2014, p. 359)

O desejo das massas é que todos sejam iguais, porém quando alguém se
destaca, a mesma, afirma que o homem quer aparecer, pois diante de Deus
todos sao iguais ninguém é melhor do que ninguém; Zaratustra deixa isso claro,
tem homens melhores, pois s&o aqueles que sdo ndo mais camelo e nem ledo:
mas para a massa € inadmissivel.

Para persuadir o homem contemporaneo, diferente dos mais preocupados
que perguntam hoje como fazer para conservar o homem, Zaratustra pergunta -
e € 0 primeiro a fazé-lo: - ‘como fazer para que o homem seja superado'? (Cf.
NIETZSCHE, 2014, p.360). A inquietacéo outrora e ainda na contemporaneidade
parece ser aquela que salva o homem das amarras de um arcaico humanismo
essencialista. A interpelacdo de Zaratustra ndo € outra que quer saber “como
fazer para que o homem seja superado?” (2014.p.360).

No mundo contemporaneo, o “super-homem’ é solitario, ele tende a ser

solitério, mas quando ele passa ser solitario comega a excluir do seu solipsismo
rmacéo. Na “vontade de poténcia” no mundo

montanha com seus préprios pés, em
sformador de si, das estruturas

0 outro, a mudanca, a transfo
contemporaneo, o homem deve subir a

solidariedade com o outro, com engajamento tran . .
e da sociedade. A “vontade de poténcia” no mundo contemporaneo permite ao
outro ser auténtico, ndo lhe induz, n&o Ihe substitui, ndo Ihe subverte. Nietzsche

afirma:

Homens superiores homens que criaisl Nao trazemos em nés
(o] ) ' '

&0 0 proprio filno. Néo vos deixeis induzir em erro! Quem &,
sen
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a vossa virt ,
ude quer justamente que nada fagais ‘or', nem

‘devido g’ ¢ ,
' » NeM ‘porque’. Precisais fechar os ouvidos a essas
Palavras falsag, (NIERZSCHE, 2014 p.364)

e AChEI‘r"Se Superior e préprio de quem ainda n&o atingiu o “super-homem’,
pois € PreciSo negar o erro de pensar que pode dominar o outro, isto &, ter posse
sobre 0 homem devido ao poder ou funggo que exerce na sociedade. O homem
contemporaneo néo pode se deixar contagiar por coisas passageiras, ele deve
“fechar os ouvidos a essas palavras’ (2014. P.364). Zaratustra afirma: “A vossa
obra, a vossa vontade, eis que é para vés o ‘préximo’: néo vos deixeis induzir a
falsos valores!” (NIETZSCHE, 2014, p.364). O homem deve viver seus valores
e ndo se contaminar com valores erréneos. Afirma Nietzsche,

N&o quereis ser virtuosos além de vossas forgas. E néo exijais
de vbs o que ultrapassa o verossimilhante. Seguir as pegadas
que deixou as virtudes de vossos pais. Como querieis subir
muito, se a virtude de vossos pais ndo subir convosco? Mas
aquele que quiser ser o primeiro, cuide-se bem de néo ser o
Gltimo. E ndo coloqueis a santidade onde estejam os vicios de

vossos pais. (NIERZSCHE, 2014, p.365).

O homem contemporaneo, para ser “super-homem” ndo pode ser virtuoso

além de suas forcas, ele deve superar as coisas da planicie e assim subir com
E necessério superar os vicios da sociedade, visto

idade onde estejam os vicios de vossos
elo processo de ser castrado para assim
p.368) afirma: “todas as coisas boas
s’ é necessario passar pela dor da

Suas virtudes a montanha.
que, ndo se deve colocar a sant
antepassados. E necessario passar p
h&o se limitar aos vicios. Nietzsche (2014,
alcancam o seu fim por caminhos tortuoso

i elha:
Metamorfose, para assim surgir a nova vida. Zaratustra acons

Embora haja naterra atoleiros e denso nevoeiro, aquele que tem
m

45 |eves corre e danga por cima da lama como sobre gelo
os pés
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liso. Elevai:

elevai cad
: a vez maij
irméo als 0s vossos coragbes, meus

sl E ndo
SN pema\lsosb eSquecas das pernas também. Erguei
» dONs bailarinos, e mais ai '
; ; ainda, dangai sobr
a vossa cabega’| (NIERZSCHE, 2014 p.368) . e

O homem contempora
poraneo mesmo com os “atoleiros” da vida, tem que ter

os pés leves para correr e dangar por cima da lama que € o empecilho do tornar-
se um homem totalmente desprovido das crueldades do préprio sistema da
sociedade, isto €, um sistema opressor e ditador. O homem deve erguer as
pernas diante dos desafios; o homem deve dangar como bons bailarinos. O
homem contemporaneo deve buscar esperangas novas para a sociedade; o
homem deve sentir em seu peito a “vontade de poténcia”; assim o coragéo dilata-
se para viver a metamorfose da crianga, isto €, o super-homem. Nietzsche ainda

afirma diante o despertar:

Novas esperangas estdo em suas pernas € em seus bracos;
neles o coracgéo dilata-se. Encontram novas palavras; e em

breve seu espirito respiraréa a audacia. [...]

Foge o tédio desses homens superiores, tanto melhor; eis a

minha vitéria. Sentem-se seguros no seu reino; perdem a falsa

se livremente. Expandem 0s coragdes:

vergonha, expandem-
s; divertem-se € ruminam:

para eles retornam 0S bons momento
tornam-se agradecidos. (NIETZSCHE, 2014, p. 384)

ra o seu interior e a
éncia”. O “super-
“super-homem”

he, o homem precisa-se voltar pa
se entrega a sua “yontade de pot

a da sombria nuvem homem. O
o homem. Sendo que toda a ideia do “super-

no. O homem contemporaneo vivendo sua

Segundo o Nietzsc
partir de uma vivéncia interior,
homem” é o relampago que brot
é criado a partir da vida humana, d
homem” & tirada do proprio ser huma
“ontade de poténcia” é o homem du

mundo, porque nao existe mais um deus q
governar € dirigir sua

e sente, que cria, que avalia o proprio
ue faz tudo parao homem. Sobre tudo,

que o homem deve prépria vida.
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CONCLUSAOQ

longo -
Ao' ,S Idesta Pesquisa sobre g Concepgao Antropoldgica a partir da
Obra Assim alava Zaratustra, Procurei apresentar a possibilidade do homem
viver sua “vontade de poténcia” dentro das trés metamorfoses: Camelo. Ledo e

Crianga. Segundo Nietzsche, o homem deve viver a metamorfose para assim

atingir @ “vontade de poténcia®, para Nietzsche tudo deve se submeter e se

curvar diante da prépria vontade, pois o querer se libertar e agir de acordo com
vontade cabe se entregar a Gnica verdade que € a vida. A “vontade de poténcia”
é um comando que ultrapassa a si mesmo; a vontade & um assenhoramento
sobre algo. A vontade de poténcia é sempre criadora, destruidora e recriadora,

Nietzsche parte da compreensdo de vontade em Schopenhauer,
sobretudo de sua obra O Mundo como Vontade e Representagdo. Schopenhauer
afirma que a vontade é livre e auténoma, pois ja contém vida em si mesma.
Nietzsche vai ampliar o conceito schopenhaueriano, opondo-lhe a “poténcia”
pois, vontade & o controle que ultrapassa a si mesmo. Nietzsche afirma, “a
vontade de encontrar a verdade, tal € o nome que dais, a forga que vos move e
vos impele.” (NIETZSCHE, 2014, p.147). A forga que move a vontade é o préprio
querer, & aceitar a forca interior que leva a liberdade, ou seja, a sua “vontade

poténcia”.
Nietzsche afirma que a vontade & verdadeira poténcia de ser e querer. O

camelo foi infiel, pois se tornou escravo dos valores humanos. O le&o busca a
" porém, é corrompido pelo ditar e dominar o outro, pois

‘vontade de poténcia
r a forca interior que te leva a liberdade de

“vontade de poténcia” € aceita
qualquer coisa que impede de viver
poténcia”, isto &, viveu a propria vid
conquistar seus ideais, fundamental do ser hu
o é o cerne do ser humano. O

seus valores. A crianca foi fiel a “vontade de
a, ou seja, sua liberdade de querer e

mano auténtico e autbnomo.

Para Nietzsche, © conheciment

i
conhecimento pertence ao ser humano. A parf
r como também determina

conhecimento que o ser h
nesse mundo. Nietzsch

r do conhecimento o ser humano

a sua visdo de mundo e de ser
Passa a se desenvolve

humano. E com o préprio
sua vida, a sua existéncia

umano constréi e planeja a
e afirma que “vontade de
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gncia” também é um |
pot f a vontade de naturezs, Jogo, a vontade de natureza &
a for ue se relaci ’
ur-nt Chff:Z uma 't.Clor‘ta oM 2 outra, seja para controlar ou obedecer.
Nietzs criica a moral tradiciona justamente pela depreciagdo da

i ubordinaca :
vida, a $ agao da vida a um valor transcendente ao invés de um valor no

imanente. O “ H " .
plano Im super-homem” é g realizacdo de sua “vontade de satBncla.

F SpEEhomsI e entadaids poténcia” ativa de modo que, percebe o

que ha de ruim no que se apresenta como bom e o que ha de bom na dureza da
vida que se apresenta superficialmente como mal. O homem contemporaneo &
capaz de viver a vida sem reservas e rir até mesmo das grandes situagdes
draméticas. O homem contemporéneo deve superar os vicios da sociedade,
visto que, ndo se deve colocar a santidade onde estejam os vicios de vossos
antepassados. E necessario passar pelo processo de ser castrado para assim
ndo se limitar aos vicios. Superando os vicios 0 homem chega a sua “vontade
de poténcia”, isto & ao “super-homem”.

A “vontade de poténcia” no homem contemporéneo torna o homem livre
de qualquer opressdo da sociedade, pois 0 homem no estado de “vontade de
poténcia’ ja atingiu o “super-homem’”, assim termino esse trabalho sobre a
Concepgao Antropolégica a partir da Obra Assim Falava Zaratustra.
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