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RESUMO

Este trabalho visa analisar o conceito de educagio em Paulo Freire. O interesse pelo tema
emergiu do debate promovido pelo movimento Escola sem Partido (ESP), que afirma que a
educagdo em Freire € doutrinadora. O estudo demonstra o contrario do que é defendido, pois a
educagio libertadora € um processo critico de apropriagio do conhecimento e de intervengdo
no mundo para transforma-lo. A pesquisa ¢ qualitativa e de procedimento bibliografico, o que
permitiu o estudo de obras do autor sobre o assunto estudado. Espera-se contribuir para o debate
filoséfico- educacional, a formagdo de professores, a defesa do processo de humanizag@o do
sujeito histérico e instigar o interesse por novas pesquisas no pensamento do autor.

PALAVRAS- CHAVE: Pressuposto antropolégico. Educagdo. Prética educativa



RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo general analizar el concepto de educacién en Paulo Freire. El
interés por el tema surgié del debate impulsado por el movimiento Escola sem Partido (ESP),
que afirma que la educacién en Freire es adoctrinamiento. El estudio de muestra lo contrario de
lo que se defiende, ya que la educacién liberadora es un proceso critico de apropiacién del
conocimiento e intervenciénen el mundo para transformarlo. La investigacion es cualitativa y
tiene un procedimiento bibliografico, lo que permitié el estudio de los trabajos del autor sobre
el tema estudiado. Se espera contribuir al debate filosofico-educativo, la formacién de
profesores, la defensa del proceso de humanizacién Del sujeto histérico e instigar el interés por
nuevas investigaciones en el pensamiento del autor.

PALABRAS- CLAVE: Supuesto antropolégico. Educacion. Practica educativa.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho monografico tem objetivo refletir sobre o conceito de educagio
em Paulo Freire (1981), entendido como processo de apropriagdo e recriagio do acervo material
e cultural construido pela humanidade, Como objetivos especificos, a pesquisa visa identificar
0 pressuposto antropolégico que se articula ao conceito de educagdo, diferenciar a educagio
bancdria da educagio libertadora e definir a prética educativa na perspectiva freireana.

O interesse pelo tema surgiu da leitura de artigos publicados no site do Escola sem
Partido (EsP). Esse um movimento surgiu em meados de 2004, de autoria do advogado Miguel
Nagib e foi transformado em Projeto de Lei (N° 867/2015) que, pretensamente, afirma combater
qualquer tipo de ideologia nas escolas e universidades publicas.

O EsP defende que a educagio, em Freire, é de cardter doutrinador, pois o professor
assume a func@o de propagador de ideologias que formam estudantes apenas como militantes
politicos numa perspectiva neomarxista.

Nessa perspectiva, o educador progressista é visto como um propagador de ideologia
partiddria, sobretudo do Partido dos Trabalhadores (PT). Ele ¢ acusado de ‘vampirar’ os
educandos, o que significa que a educag@o em Freire € sindnima de negagio da autonomia, da
criticidade e do espirito investigativo.

O EsP defende que escolas, faculdades e universidades precisam vetar praticas de
doutrinagio ideoldgica e politica, proibir atividades que propagam contetidos contrarios as
convicgdes religiosas e morais dos pais € ndo motivar os estudantes a participarem de
manifesta¢des e atos publicos.

Desconfiado das afirmagdes do EsP sobre a educagido em Paulo Freire, elaborou-se trés
indagagdes, quais sejam: (1) Qual o pressuposto antropoldgico da educag@o libertadora? (2) Em
que consiste o processo educativo na perspectiva desse autor? (2) e (3) Como ¢ definida a
prética educativa que visa formar um determinado tipo de educando?

O trabalho estd organizado em trés partes. No primeiro momento - por entender que
todo processo educativo visa formar um determinado tipo de sujeito- identifica-se o pressuposto
antropolégico que sustenta o debate educativo em Freire. O ser humano emerge, entdo, como
um ser vocacionado 2 liberdade, mas como o modelo de sociedade capitalista sustenta-se na

relagdo opressor-oprimido, ha um desvio da vocagdo ontoldgica, que ¢ a desumanizagdo do

sujeito historico.
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No segundo momento, analisa-se o conceito de educagdo na perspectiva freireana.
Entende-se que o ato de educar ¢ tarefa humana para se apropriar do acervo material e cultural
a fim de promover a humanizagio do sujeito histdrico.

No terceiro momento, define-se a pratica educativa como mediag@o intencional que
envolve o educador e os educandos na aventura da corporeificagdo da palavra pelo exemplo
transformador do mundo. E por meio da pratica que os sujeitos que aprendem e ensinam,
apropriam-se de forma metédica da leitura do mundo e a articulam com a leitura da palavra,
construindo uma nova interpretag¢io para transformagéo do seu contexto histérico.

Por fim, entende-se que a educagiio é processo intencional, sistemético e
problematizador de um contexto alicergado na relagio opressor-oprimido. O que se pretende-
diferente do que propaga o EsP- ndo é apenas instigar a luta entre os seres humanos, mas
construir um novo modelo de sociedade que tem como fim a humanizagdo do sujeito histérico.

o : ; ¢ =
Essa conquista requer a organizag@o dos oprimidos que libertados, libertam também o opresso
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2 O PRESSUPOSTO ANTROPOLOGICO DA EDUCACAO FREIREANA

Nenhuma agdo educativa pode prescindir de uma reflexdo
sobre 0 homem e de uma analise sobre suas condigdes culturais
(PAULO FREIRE)

Todo processo educativo visa formar um determinado tipo de ser humano para interagir
num dado modelo de sociedade. O ato de educar requer, assim, clareza do educador acerca da
concepgdo de sujeito a ser educado, pois aquele que educa e se educa na relagdo com o educando
precisa compreender também o pressuposto antropoldgico que fundamenta a sua pratica
educativa.

Nessa diregdo, Aranha (2006, p.150) compreende a relevincia da dimensdo

antropoldgica, porque ela subjaz as concepgdes de mundo e as agdes desenvolvidas pelos

sujeitos historicos.

A questio da antropologia € a primeira que se coloca em qualquer situagdo vivida,
mesmo que ndo tenhamos clara consciéncia disso, porque todas as nossas concepgoes
de mundo e todas as nossas formas de agir partem de uma ideia de humanidade que a
elas se encontra subjacente. (ARANHA, 2006, p.150)

O elemento antropolégico esta presente nas mais diversas esferas da vida social, como
economia, religido, politica, filosofia, artes, educagéo, dentre outros. O préprio Freire (1997, p.
27) reconhece que o debate sobre o processo educativo demanda a compreensdo sobre a

concepgdo de sujeito a ser formado:

Nio € possivel fazer uma reflexdo sobre o que € a educagéo sem refletir sobre o
proprio homem. Por isso, € preciso fazer um estudo filoso6fico-antropoldgico.
Comecemos por pensar sobre nés mesmos e tratemos de encontrar, na natureza do
homem, algo que possa constituir o nicleo fundamental onde se sustente o processo
de educag@o.

A educagdo entendida como processo formativo e continuo de apropriagdo e recriagdo
critica do acervo material e cultural visa formar o ser humano para inser¢do critica no mundo.
Na perspectiva freireana, o sujeito desse processo € concebido como um ser de relagio consigo,
com 0 mundo € com 0s outros.

Freire (1997) compreende que o ser humano € presenga capaz de refletir sobre si mesmo

situado num contexto histérico. Assim, o sujeito € relagdo consigo mesmo na medida em que
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reflete sobre o seu préprio pensamento, linguagem e agdo. Indagar sobre suas crengas,
comportamento, modo de se expressar e de pensar ¢ proprio do humano inserido no mundo.
Esse ato reflexivo sobre si mesmo & importante para que o humano se reconhega como um
ser relativamente consciente de si e do entorno em que vive. Também possibilita que ele “seja
capaz de, estando no mundo, saber-se nele. Saber que, se a forma pela qual estd no mundo

condiciona a sua consciéncia deste estar, é capaz, sem divida, de ter consciéncia desta
consciéncia condicionada” (FREIRE, 1997, p. 16).

A relagdo do sujeito histérico consigo permite ter a consciéncia de ser condicionado, o

que pode instigd-lo a superar os seus proprios limites e os do contexto social, pois como afirma
Freire (1997, p. 16):

Se a possibilidade de reflexio sobre si, sobre seu estar no mundo, associada
indissoluvelmente a sua agio sobre o mundo, no existe no ser, seu estar no mundo se
reduz a um néo poder transpor os limites que lhe sdo impostos pelo préprio mundo,

do que resulta que este ser ndo é capaz de compromisso.

A reflex@o que o sujeito desenvolve sobre si amplia-se e envolve a realidade da qual faz
parte. Isso ocorre porque ele ¢ interagdo com o contexto historico na medida em que o
transforma e se transforma dialeticamente. Essa relagdo com o mundo demonstra que o humano
¢ forga ativa que- mesmo condicionado pelo ambiente em que vive- ndo € determinado pelos
fatores econémico, politico, social e cultural.

Essa concepgdo que defende o potencial de o ser humano intervir no mundo a fim de
modificar os fatores que dificultam a sua humanizag¢éo € expresso por Freire (2003, p.90)

quando afirma que:

A democracia e educagdo democratica — educagdo de que precisamos — se fundam
ambas, precisamente, na crenga no homem. Na cren¢a em que ele ndo s6 pode, mas
deve discutir os seus problemas. Os problemas de sua comunidade. Os problemas de
seu trabalho. Os problemas da prépria democracia.

A crenga no poder de intervengdo humana € o pilar que sustenta a democracia ¢ a
educagio na perspectiva freireana. Ter fé significa compreender que o ser humano é
condicionado, mas que potencialmente € capaz de superar os problemas de sua prépria
realidade.

Mas, essa relagdo homem-mundo ndo se restringe a si mesma, pois pressupde também

o encontro intersubjetivo em que os sujeitos histéricos se comprometem com a construgio de
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uma nova realidade para além da desumanizagio, entendida como processo de negagdo da
realizagdo da vocagio ontolégica do ser humano.

O humano &, entdo, ser de relagdo consigo, com o mundo e com os outros. A busca pela
superagdo da desumanizagdo requer uma profunda transformagio do contexto histérico, que €

resultado tanto do esforgo individual, quanto do coletivo. Nesse sentido, Freire (1997, p.17)

compreende que 0 compromisso é uma das caracteristicas do ser histérico:

Somente um ser que é capaz de sair de seu contexto, de “distanciar-se” dele para ficar
com ele; capaz de admiré-lo para, objetivando-o, transforma-lo e, transformando-o,
saber-se transformado pela sua prépria criagdo; um ser que ¢ e esta sendo no tempo
que € o seu, um ser histérico, somente este é capaz, por tudo isto, de comprometer-se.

O humano € um ser que se distancia do contexto para problematizé-lo. Ele tem a
capacidade de analisar o seu entorno a fim de transforméa-lo, transformando-se por meio da
intervengéo critica. Essa insergdo no mundo pressupde o compromisso para construir uma luta
em prol da humanizag@o, que é conquista continua dos descamisados do mundo em busca da

realizagdo do desenvolvimento das potencialidades humanas.

Enfim, o homem — porque é homem — ¢, portanto, capaz de discernir, pode entrar em
relagdo com outros seres. Isto também lhe é especifico. O animal ndo pode estar sendo
“em contato” com a realidade. O homem, ao contrario, estabelece relagdes com a
realidade (as relagdes que implicam a diferenga de contato e aplicagdo de uma
inteligéncia, de um espirito critico, de um saber fazer.. Em resumo, todo um
comportamento, que ndo € somente reflexo e que ndo se encontra sendo no homem,
ser inteligente e livre) (FREIRE, 1979, p.20).

Como ser de distanciamento, o0 humano ¢ também capaz de discernimento, o que o
diferencia dos animais. Estes sdo seres de contato com a realidade, enquanto que o primeiro é
ser de relagio com o mundo em que vive, consigo mesmo € com 0S outros. E pela inteligéncia,
pelo espirito critico e pela intervengdo no mundo, visando transforma-lo, que o humano se
afirma enquanto ser de discernimento, capaz de fazer escolhas e assumi-las de forma livre e
responsavel.

Essa compreens3o de que o ser humano se constitui por meio de um conjunto de relagdes
e de que é capaz de discernir, contribui para compreensdo de duas questSes centrais no
pensamento de Paulo Freire. Primeiro € a idéia de que o ser humano ¢ condicionado, mas ndo
determinado de forma absoluta pelo ambiente em que vive. Como ser de relagio, o humano se
constréi no mundo por meio de uma teia de relagdes, mas ela néo o determina absolutamente.

Pela via da consciéncia critica, 0 humano ndo se restringe as forgas externas do mundo

em que estd situado, pois € capaz de pensar e intervir criticamente. Segundo € o combate
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explicito tanto a tendéncia pessimista, que defende a impossibilidade de uma mudanga profunda
do contexto social marcado pela desigualdade social, quanto ao fatalismo histdrico, que visa
validar o processo de negagio da vocagdo histdrica do ser humano.

O pessimismo e o fatalismo histérico sio componentes da ideologia dominante que se
nutre da descrenga no potencial humano e da continuidade das mazelas sociais. Ela menospreza
a forga de transformag@o do sujeito histérico e contribui para a manuteng@o da ordem vigente.

Na contram@o dessa perspectiva, Freire (1986, p.25) compreende que:

[...] a ideologia dominante ‘vive’ dentro de nés e também controla a sociedade fora
de nds. Se essa dominagdo interna e externa fosse completa, definitiva, nunca
poderiamos pensar na transformagio social. Mas a transformagdo social é possivel

porque a consciéncia nao € um espelho da realidade, simples reflexo, mas € reflexiva
e refletora da realidade.

Freire (1996) entende que o sujeito histérico é condicionado pela ideologia dominante
que possui dimensdes externa e interna. A forga que conserva o status quo é externa na medida
em que € expressdo de classes e grupos sociais que pretendem fazer com que os seus interesses
sejam incorporados por parcela significativa da sociedade. E interna, porque esse conjunto de
interesses, crengas e valores particulares tende a ser assumido por amplos segmentos sociais
como se fossem proprios deles.

Assumir a bandeira de luta de natureza particular como se fosse universal- o que €
proprio dos grupos oprimidos- demonstra a dimensdo interna da for¢a ideoldgica que se
expressa pela corporificagdo das intengdes particulares de determinadas classes e grupos pelos
sujeitos menos privilegiados da sociedade.

Mas, Freire (1996) afirma que a dominagio jamais pode ser vista como algo definitivo,
pois ela pode ser superada pela consciéncia critica que os sujeitos historicos adquirem no
processo de interagdo consigo, com o0 mundo e com o0s outros sujeitos sociais. Noutras palavras,
a consciéncia do ser humano traz em si as marcas dos condicionamentos de uma determinada
forma de sociabilidade, mas ela ndo € apenas a expressdo deles.

A consciéncia do sujeito histérico, caso fosse um espelho da realidade, ele a reproduziria
e nada transformaria. A sua existéncia limitar-se-ia a copiar o mundo, sem poder intervir nele.
Porém, como a consciéncia do ser humano resulta da relagdo dialética entre as condigdes
subjetivas e objetivas, ele se torna capaz de distanciar-se do mundo para analisa-lo e modifica-

lo. Nas palavras de Freire (1986, p. 25):
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En : : o
elgl;?im(i seres hurpanos conscientes, podemos descobrir como somos condicionados

porta teo ogia dominante. Podemos distanciar-nos da nossa época. Podemos aprender,

portanto, como nos libertar através da luta politica na sociedade. Podemos lutar para

ser li i a i ’ .
livres, precisamente porque sabemos que ndo sdo livres! E por isso que podemos
pensar na transformagio.

Mesmo condicionado, o ser humano pode ter consciéncia da sua condigdo no tempo
historico em que vive, pois ¢ capaz de se distanciar para analis4-lo criticamente. Distanciamento
que significa o ndo aprisionamento do ser social ao chiio em que pisa. E o ato de se elevar para
além dos fatos e das crengas costumeiras (CHAUT, 2013) a fim de questiona-las, problematiza-
las.

O humano €, assim, um ser que mesmo situado e datado, tem consciéncia relativa dos
limites e das possibilidades do contexto sécio-histérico, o que lhe permite lutar de forma
individual e coletiva pela superagio das mazelas sociais. Para Freire (1996), a consciéncia da
auséncia de liberdade, impulsiona o ser humano a luta politica para conquistd-la. Assim, sé
quem € consciente da sua condig¢fo de oprimido ¢ que pode lutar pela conquista da liberdade, o
que requer Compromisso e participagdo ativa.

A liberdade ¢ o horizonte a ser conquistado na relagio antagénica entre o opressor € 0
oprimido. Ela ndo resulta de um ato benevolente dos opressores para com os oprimidos, mas da
luta organizada desses tltimos que foram impedidos de se apropriarem da riqueza material e
cultural produzida pela humanidade.

A liberdade requer o esfor¢o dos sujeitos histéricos para superarem a desumanizag@o,
que ¢ um processo de profunda negagdo das potencialidades do sujeito histdrico. O ato de
libertagio é uma conquista dos descamisados que tomam consciéncia da sua condigdo

desumanizadora e lutam para superd-la. Freire (2005, p.38) afirma que:

A libertagio (...) € um parto. E um parto doloroso. O homem que nasce desse parto é
um homem novo que s6 é vidvel na e pela superagido da contradi¢do opressores-
oprimidos, que ¢ libertagdo de todos. (2005, p.38).

O processo de libertagdo € analogo ao parto na medida em que pressupde o nascimento
de um novo ser humano comprometido com a construg¢do de um modelo de sociedade na qual
os sujeitos historicos superam a sociabilidade fundada na contradi¢io opressor-oprimido.
Romper e superar essa contradi¢do que ja foi corporificada pelos sujeitos sociais, ocasiona dor
tanto naqueles que oprimem, quanto nos queé sdo oprimidos.

Ambos sofrem por que estdo imersos e familiarizados num contexto de exploragdo e

dominagdo. O opressor padece devido ter medo de perder a sua condigdo de mandatario €; o
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oprimido, por caus x
p . p a de ter que romper a relagdo de dependéncia, mas que ainda ndo tem forgas
suficientes para acreditar em sj mesmo como fazedor da histdria
Nessa transica &nci I
| ansigao entre a dependéncia do oprimido e a busca da conquista da liberdade,
Freire (2005, p.32) identifica um momento de profunda tensdo em que os oprimidos tendem a

recuar a condic¢a tumei o : :
¢40 costumeira. Familiarizados com o contexto de desumanizagdo, entendida

como “distor¢do da 3 . s : A
¢ vocagdo do ser mais”, os oprimidos podem incomodar-se com a situagdo

da negacdo da sua liberdade, mas ao identificar as diversas forgas contrarias que os ameagam,
tendem a retroceder e validar o modelo de sociedade vigente.

Isso demonstra que a liberdade ndo & uma conquista que se efetiva de forma linear,
mas um processo de avangos-retrocessos e possiveis avangos. Esse percurso ¢ marcado pela
tensao que se instaura nos oprimidos, pois tém vontade de serem livres, mas tém medo de se
afirmar enquanto sujeito da liberdade. Essa situagiio tragica, vivido pelos oprimidos é descrita

por Freire (2005, p.38) quando diz que:

Sofrem uma dualidade que se instala na ‘interioridade do seu ser. Descobrem que, nio
sendo livres, ndo chegam a ser autenticamente. Querem ser, mas temem ser. Sdo eles
€ a0 mesmo tempo sdo o outro introjetado neles, como consciéncia opressora. Sua luta
se trava entre serem eles mesmos ou serem duplos. Entre expulsarem ou nido o
opressor de ‘dentro de si. Entre se desalienarem ou se manterem alienados.

Assim, dependendo das correlagdes de forgas entre o opressor e o oprimido, pode-se
intensificar ou enfraquecer a luta pela liberdade. Isso ocorre-segundo Freire (2005) - por que os
oprimidos ao defenderem as suas pautas de luta ainda lidam com a visdo de mundo do opressor
introjetada em si mesmo. Nesse sentido, no oprimido coexiste a consciéncia em devir (da
conquista da liberdade) e a consciéncia opressora (de negagdo da humanizagio).

A existéncia dos oprimidos € perpassada pelo tragico dilema (FREIRE, 2005, p.37)
marcado, sobretudo, ora pela negagdo de si em razdo da afirmag@o do outro que o oprime, ora
pela negacdo do opressor e a tentativa de afirmacgdo de si como possivel sujeito de liberdade. E
dessa tensdo que o pensamento freireano compreende a liberdade, como:

[...] uma conquista, ¢ ndo uma doagdo, exige uma permanente busca. Busca
permanente que s6 existe no ato responsavel de quem a faz. Ninguém tem liberdade
para ser livre: pelo contrdrio, luta por ela precisamente porque ndo a tem (...). E

condigdo indispensdvel ao movimento de busca em que estdo inseridos os homens
como seres inconclusos

A liberdade que é conquista permanente requer o reconhecimento dos oprimidos acerca
da sua condigdo como hospedeiros do opressor. Terem consciéncia de que hospedam crengas,

valores e ideias alheias e opostas a sua propria afirmagdo ¢ uma exigéncia fundamental para
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ue possam fi . %
que p ortalecer a luta pela libertag3o. Quanto mais desconhecem a razdo de ser da sua
isténcia i
ex , do seu medo de ser livre, da sua vontade de imitar o dominador, distante tornam-se
a conquista da humanizagio,
P . . . . e,
ara Freire (2005, p. 39), 0 humano enquanto ser de liberdade- que significa 0 maximo
de desenvolvimento das potencialidades humanas e das condigdes sociais - precisa ter

consciéncia dos entraves presentes na busca da sua realiza¢do como sujeito historico. Porém, o
reconhecimento dos limites da

libertagdo”.

situacdo concreta de opressdo (...) ndo significa ainda a sua

A transformagdo do contexto opressor requer a unidade entre pensamento critico € a
agdo transformadora, que Freire (1996) denomina como préaxis, que ¢ o movimento dialético
entre a agdo e o conhecimento elaborado a partir do mundo dos menos privilegiados e do
dominio de parte significativa do acervo material e cultural construido pela humanidade.

Esse conhecimento que emerge do esforgo intelectual do educador em parceria com os
oprimidos, retorna para eles como saber sistematizado, metédico e rigoroso que fundamenta a
sua agdo revoluciondria a fim de superar o cendrio social que se sustenta na contradigdo

opressor-oprimido. Freire (2005, p. 37) compreende que:

Dai, a necessidade que se impde de superar a situagdo opressora. Isto implica o
reconhecimento critico, a ‘razdo’ desta situagdo, para que, através de uma agdo
transformadora que incida sobre ela, se instaure uma outra, que possibilite aquela
busca do ser mais.

Percebe-se que a luta pela superagdo da opressdo ndo pode ser carente de teoria, pois
os oprimidos precisam compreender o porqué de sua desumanizagéo. Isto significa que- ao
agirem para transformar o modelo de sociedade do qual fazem parte- lutam ndo de forma
desesperada, mas por que foram capazes de compreender de forma critica os diversos fatores,
que interligados, ocasionam o definhamento do sujeito histérico.

Assim, a a¢do revoluciondria pressupde a consciéncia critica que assume a fungdo de
desvelar os limites e as possibilidades da transformag@o social. Nessa dire¢do, a teoria que
resulta do processo reflexivo sobre o cendrio opressor torna-se relevante para que os oprimidos
lutem de forma consistente, superem a condigdo de hospedeiro do opressor e forjem um novo
mundo para além da relagéo desumanizadora.

Mas, a teoria que fundamenta a ag¢éo dos oprimidos néo pode ser compreendida como
um saber sistematizado que apenas contribui para transformar o mundo, tornando-se isenta de

qualquer modificagdo. A teoria também pode ser modificada e reelaborada a fim de garantir
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uma interven¢@o mais consistente do ser humano na realidade. Freire (2005) defende que ha
uma reciprocidade entre o conhecimento humano e o contexto sécio-histérico a ser
transformado. Assim, a teoria que explica a razdo de ser da opressdo, modifica-se também no
processo de intervengdo humana.

Essa unidade entre teoria e acdo transformadora demonstra que o humano € ser da
praxis na medida em que pensa e, a0 mesmo tempo, intervém no mundo para modifica-lo. Essa
tarefa ndo € facil e demanda um conjunto de quesitos que, em tltima instincia, caracteriza o ser

humano em busca da superagio da desumanizagio. O primeiro deles ¢ o compromisso, pois
como destaca Freire (1997, p.19)

O compromisso, préprio da existéncia humana, s6 existe no engajamento com a
realidade, de cujas "aguas” os homens verdadeiramente comprometidos ficam
“molhados”, ensopados. Somente assim o compromisso ¢ verdadeiro. Ao experiencia-
lo, num ato que necessariamente é corajoso, decidido e consciente, os homens ja ndo
se dizem neutros.

Para Freire (2007) € proprio do sujeito histdrico a capacidade de se distanciar, admirar
e objetivar o contexto a ser transformado, mas isso ocorre porque ele € ser de compromisso. Ou
seja, a luta para superag@o da sociedade de classes requer o compromisso de todos. E o ser que
¢ capaz de analisar, refletir, intervir criticamente e se comprometer é o humano.

O compromisso € a forga unificadora dos sujeitos que lutam pela boniteza do mundo,
pela superagdo da negagdo da vocagdo ontoldgica do ser humano. Freire (2005, p.32)
compreende essa vocagdo como chamamento dos sujeitos histéricos para lutarem em prol da
humanizag¢do, que poderd ser afirmada “no anseio de liberdade, de justica, de luta dos
oprimidos, pela recuperagdo da sua humanidade roubada”.

Contrario 2 humanizagio € a desumanizagéo, entendida por Freire (2005, p.32) como
a “distor¢do da vocagdo ontoldgica”. Noutros termos, 0 humano ao vir a0 mundo tende a buscar
o maximo de sua realizagdo, porém lida com forg¢as econdmicas, politicas, sociais e culturais
que podem negar essa possibilidade.

Assim, o conjunto de fatores que restringe ou nega a possibilidade de realizagao do ser
humano, Freire (2005, p. 32) compreende como desumanizagdo, que € a distor¢do da vocagédo
do “ser mais”. Mas, essa distorgdo desumanizadora jamais pode ser vista como destino, mas
como “resultado de uma ‘ordem’ injusta que gera a violéncia dos opressores e esta, o ser
menos”.

No cenério histérico em que predomina a contradi¢do opressor-oprimido, Freire

(1997) entende o humano como ser de decisdo, de reflexdo, de compromisso e de engajamento
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na luta pela su a iai ibili
p peragdo das mazelas sociajs que reduzem e/ou anulam as possibilidades de os
oprimidos se realizarem como sujeitos histéricos.
A lu i7a03 : . ieito histori
ta pela humanizagdo requer também o reconhecimento do sujeito historico como
ser da palavra e ndo do mutismo. Segundo Freire (2005, p.56), a mudez dos oprimidos é

expressdo da condi¢do desumana a que foram submetidos historicamente, pois:

De tanto ouvirem de si mesmos que sdo incapazes, que ndo sabem nada, que nao
podem saper, que sdo enfermos, indolentes, que ndo produzem em virtude de tudo
1550, terminam por se convencer de sua ‘incapacidade’. Falam de si como os que ndo
sabem e do ‘doutor’ como o que sabe e a quem devem escutar [...].

A descrenga dos oprimidos na sua prépria palavra potencializa o discurso opressor que
produz uma imagem negativa de si mesmos. Por isso- ressalta Freire (2005) -€ que os oprimidos
se concebem como seres inferiores que tem a auto desvalia como marca da sua trajetoria
histérica. Isso significa que quando se referem ao opressor, concebem-no como aquele que sabe
mais, que deve governar e que tem uma concepgio de mundo superior.

Essa visdo que os oprimidos tém de superioridade do opressor coexiste com a da
autonegacdo de si mesmos. Concebem o opressor como ser ilustre e civilizado que possui
valores morais, habitos e comportamentos refinados. Por essa razdo- entende Freire (2005, p.

55) - que os oprimidos sentem-se atraidos pelos que os oprimem:

Ha, por um lado, em certo momento da experiéncia existencial dos oprimidos, uma
irresistivel atragdo pelo opressor. Pelos seus padrdes de vida. Participar destes padrdes
constitui uma incontida aspira¢do. Na sua alienagdo querem, a todo custo, parecer com
o opressor. Imita-lo [...]

Desse modo, os oprimidos vivem o dilema de ser o que ndo podem ser. Pretendem
imitar o opressor, mesmo negando-se, em busca de aceitagdo, mas Jjamais pode ser aceito como
igual a quem o oprime, pois colocaria em risco o poder dominador. Imitam-no para serem
semelhantes, mas ndo podem participar da concepgao de mundo imitado, salvo na condig¢do de
subserviente.

Compreende Freire (1997) que essa imitagdo € predominante no modelo de sociedade
latino-americana que, pelo seu passado colonial de submiss@o ao poder do conquistar, continua

submetida, no mundo moderno, ao comando das grandes nagdes representantes dos interesses

capitalistas.



20

A Améri ina é : 4
fica Latina ¢ entendida, por Freire (1997, p- 33-34) como objeto das sociedades

matrizes que prescrevem : ALt :
SRS 0 que deve ser feito nos Ambitos econdémico, politico, social e cultural.

Nesse sentido, a sociedad i - : 1
5 e latino-americana “opera necessariamente como um satélite

comandado pelo seu ponto de decisio: ¢ uma sociedade periférica [...]".

Essa periferia tende a imitar o ponto de decisdo que se encontra fora dela. Quem decide
ndo € o periférico, mas o centro econdmico, politico e cultural que tem o maior poder no modo
de existéncia capitalista. Assim, os sujeitos da sociedade dependente sdo forjados e aprendem
a subserviéncia, a endeusar os valores alheios, a autodepreciar-se, a envergonhar-se da sua
propria fala que € manifestagio da cultura de um povo.

Nesse modelo de sociedade em que o que € valorizado € o alheio, o oprimido tem o
poder fala de reduzido. Ele fala, pensa e age, mas geralmente precisa estar em consonancia com
0 pensamento, a agdo e o quadro de valores de quem o domina. Para Freire (2005), o que
predomina no mundo dos oprimidos € o antidialogo, que é um processo de prescrigdo unilateral
das ideias, crengas e valores dos opressores a serem incorporados pelos oprimidos e que ocorre
por vias diversas, sobretudo pelo subsistema educativo.

E a partir dessa discussdo sobre o humano entendido como ser vocacionado a
humanizagdo, mas que pode ser distorcida pelas correlagdes de forgas numa sociedade desigual,

que Freire define o seu conceito de educagdo que sera discutido no préximo capitulo.
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3 DA EDUCACAO COMO INST

R
COMO PRATICA DA LIBERDADE UMENTO DE DOMINACAO A EDUCACAO

It\rlﬂlc: le no siléfxcio que os homens se fazem, mas na palavra, no
abalho, na agdo e reflexdo (PAULO FREIRE).

O conceito de educagdio em Freire (2005) tem duplo significado e cada um vincula-se
a um determinado pressuposto antropoldgico. No primeiro, prevalece o sentido negativo da
educa¢do e da concepgio de ser humano reduzido a mera adaptagio ao mundo, enquanto que
no segundo emerge o carater afirmativo do processo educativo articulado a ideia de que o
sujeito historico € insercdo critica e transformadora do contexto em que vive.

Para Freire (1986), a educagio ¢ um subsistema do sistema social. Ela, de certa forma,
expressa em si um conjunto de demandas e aspiragdes de determinados grupos e classes sociais
numa dada sociedade. Isso significa que, dependendo das correlagdes de forgas na arena social,
o processo educativo tende a condensar em si as mais diversas aspiragdes de uma minoria
privilegiada que se sobrepde ao pensamento contrario de grande parte da populagio.

Em Freire (1986, p.49), existe a articulagdo entre educacdo e sociedade, o que
possibilita o entendimento de que ndo ha neutralidade no processo educativo, pois nele ha a

predominancia de interesses de determinados sujeitos sociais.

[...] ndo € a educagdo que modela a sociedade, mas, ao contrério, a sociedade € que
modela a educagido segundo os interesses dos que detém o poder. Se € assim, ndo
podemos esperar que a educagdo seja a alavanca da transformagdo social destes
ultimos. Seria ingénuo demais pedir a classe dirigente no poder que pusesse em prética

um tipo de educagdo que pode atuar contra ela.

A educagio é condicionada por diversos fatores, como o econdémico, o politico, o
social e o cultural. E numa sociedade de classe, ela precisa dar respostas, sobretudo, as
demandas de uma minoria privilegiada que pretende tornar hegemonica a sua concepgdo de
mundo. Afirma o autor (1986) que na sociedade em que predomina a relagdo opressor-
oprimido, o processo educativo dos sujeitos historicos ¢ modelado para atender, de forma
predominante, aos interesses dos detém o poder.

Assim, numa sociedade que se sustenta na desigualdade entre opressor e oprimido, o

campo educacional tende a reproduzir os antagonismos dessa relagdo que podem ser

explicitados de diversas formas no préprio cotidiano da escola, como o autoritarismo do

professor, a subserviéncia dos educandos, a hierarquizagdo das disciplinas, a fragmentagio dos
2
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profissionais da educagiio, a burocratizag:ﬁo das agdes da gestdio, a defesa de pautas
conservadoras, dentre outros,

. Para Freire (2005), essas questOes estdo articuladas as proprias contradigdes da
sociedade que, em larga medida, modela uma concepgdo predominante de educagdo voltada
para a formagdo do sujeito histérico. Noutras palavras, a educag@o vincula-se ao poder politico,
econdmico, social e cultural, sobretudo, dos que possuem maior capacidade de decisdo.

Mas, Freire (1986) reconhece que, nessa mesma sociedade fundada na contradigdo
entre opressor € oprimida- pode-se também construir outro modelo de educagio a servigo dos
descamisados do mundo. Nesse sentido, pode-se dizer que o conceito de educagio possui duplo
significado: um negativo e outro afirmativo.

No primeiro, a educagio é definida como instrumento de dominagdo, porque visa
validar a situacdo desumanizadora. Freire (2005, p.51) compreende que nela o opressor

manifesta-se como aquele que tem:

[...] ansia irrefreada de posse, desenvolvem em si a convicgdo de que lhes é possivel
transformar tudo a seu poder de compra. Dai sua concepgio estritamente materialista
da existéncia. O dinheiro é a medida de todas as coisas. E o lucro, seu objetivo
principal.

Interpretando Erich Fromm (1967), Freire compreende que na classe dominante
predomina a consciéncia necrofila, que reduz tudo a posse e ao lucro para a acumulagio e
reprodugao de riqueza. Conforme essa mentalidade, o ser humano torna-se apenas um objeto a
ser utilizado em razdo do status quo de quem compra a sua forga de trabalho e o explora.

Assim, a consciéncia da classe opressora € necrdfila porque € sedenta pela negagdo da
vocagdo ontolégica do ser humano. Ela para se afirmar enquanto tal visa anular a possibilidade
da liberdade do sujeito histérico. Assim, o seu contetido ¢ a anula¢@o do outro, tornando-o
objeto para suprir suas demandas.

Essa consciéncia que é propria dos opressores, mas que pode ser também hospedada

pelos oprimidos, limita a visdo de mundo de ambos na medida em que “o que vale € ter mais e
cada vez mais, a custa inclusive, do ter menos ou do nada ter dos oprimidos” (FREIRE, 2005,

P S1).
Esse processo de desumanizagio que reduz tudo ao ter em detrimento do ser, requer

um tipo de educagdo que Freire (2005, p. 66) denominou ironicamente de bancéria, porque [...]

a tinica margem de a¢do que se oferece a0s educandos € a de receberem os depdsitos, guarda-
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los e arquiva-los. Margem .
8€m para serem colecionadores ou fichadores das coisas que arquivam.

No fundo, porém, os grandes arquivados sz os homens [...].

X ‘O 'a\.ltor 8¢ contrapde a essa educagdo por que ela trai profundamente a concepgdo de
s'u_]elto %ustc‘mco c?mo ser reflexivo, critico e interventor no mundo. Nela, o sujeito que aprende
¢ reduzido a condi¢do de receptor de contetdo alheio, pois ndo ou pouco o reelabora.

Isso significa que o que o acervo material e cultural herdado das geragdes anteriores
tende a ser arquivado pelo educando, mas de forma acritica e sem o esforgo de reelaboragdo do
conteudo de ensino. Assim, a educacdo bancéria torna-se uma via unilateral na medida em que
nela o professor € o que sabe e transmite o conhecimento e o educando € o que ignora e precisar
arquivar o que ainda desconhece.

Para Freire (2005, p. 67), nessa concepgio de educagdo, o conteudo arquivado ndo se
relaciona com a experiéncia existencial dos educandos. Aprende-se parte do contetido do livro,
mas o aprendido ndo ¢ visto como uma chave de leitura para interpretagdo e intervengio no
mundo. Sdo esses conteidos arquivados que contribuem para a validagdo e reprodugio da

sociedade opressora, o que dificulta o processo de busca pela humanizagdo do sujeito histérico:

[...] fora da busca, fora da préaxis, os homens nio podem ser. Educador e educando se
arquivam na medida em que, nesta distorcida visdo de educagdo, ndo hé criatividade,
ndo ha transformagao, ndo ha saber. SO existe saber na invengdo, na busca inquieta,
impaciente, permanente, que os homens fazem no mundo, com o mundo e com os
outros.

Assim como a condigdo de opressor requer a anulagdo do oprimido em busca da
liberdade, também a educagdo bancéria como expressdo da dominagio, anula o sujeito histérico
como ser criativo, inquieto, impaciente e transformador do mundo em que vive. E por meio
dela que a légica opressora se hospeda no oprimido, tornando-se for¢a na sua maneira de agir,
pensar e falar.

Assim, o contetido alheio que pertence a concepgdo de mundo do opressor, pode ser
incorporado pelo oprimido. Aquilo que ndo lhe pertence, o que ndo foi resultado do seu esforgo
criativo, inquieto e curioso, torna-se contetido arquivado que impede a busca pela humanizagao.
Por isso, Freire (1986, p.31) afirma que uma “pedagogia autoritdria, ou um regime autoritario,
ndo permite a liberdade necessdria a criatividade, e € preciso criatividade para aprender”.

Esse processo de ser o outro, sem s€ afirmar como sujeito histérico, Freire (1986)
a inauténtica, porque nela o sujeito distancia-se de si para ser o outro que

denomina de existénci
o domina. Mas, Freire (2005) alerta que essa situa¢@o de submissdo ndo € caracteristica prépria
. >
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do opnr-mdo, mas resultado de toda uma situago histérica concreta que o submete a condigdo
de dominado.

. Porisso, a Slfuacao oOpressora € construgdo histérica, resultado de correlagdes de forgas
qu.als 0s que detém maior poder submetem os deserdados do mundo. Porém, a educagao
como mstrlfmento de desumanizag:ﬁo, promove uma leitura distorcida do mundo na medida em
que 0 que ¢ construido pelo sujeito histérico, passa a ser concebido como algo impossivel de

mudar. Tem-se, assim, o que Freire (2005, p.55) denomina de visdo fatalista:

nas

Quase sempre esse fatalismo estd referido ao poder do destino ou da sina ou do fado
(...) ou a uma distorcida visio de Deus. Dentro do mundo mégico ou mistico em que
S€ éncontra a consciéncia oprimida, sobretudo camponesa, quase imersa na natureza
encontra no sofrimento, produto da exploragio em que esta, a vontade de Deus, como
se ele fosse o fazedor desta ‘desordem organizada.

Essa ideia de que a situagio opressora ¢ insuperavel resulta de todo um trabalho de
incorporagdo acritica da concepgdo de mundo do opressor. E a educagdo comprometida com
esse propdsito assume uma fungdo fundamental. Por meio, dela o oprimido transfere
ingenuamente as causas da dominagdo para o destino, a sina ou Deus, isentando a
responsabilidade humana no processo de desumanizago.

Essa distor¢do em que Deus € a causa da ‘desordem organizada’ e o sujeito histérico
€ visto como objeto da agdo de um ser para além dele, demonstra uma das fungdes da educag@o
contraria a vocagdo ontoldgica do sujeito histérico. Oculta-se o dominador e, no além, projeta-
se as causas do sofrimento humano.

A educagdo doutrinadora torna-se, assim, ocultadora das causas das desigualdades
sociais. Nesse sentido, os oprimidos tendem a dizer que a pobreza a que estdo submetidos €
ocasionada pela falta de sorte, de inteligéncia, de dedicag@o, de disposi¢do para o trabalho e
pela dificuldade em saber economizar o que foi adquirido. Ou seja, quando ndo entendem que
a situagiio desumanizadora é um problema do destino e da punigdo de Deus, atribuem a si
mesmos as razoes de ser da distor¢do da sua humanizagao.

Freire (2005, p.56) compreende que essa postura de auto desvalia e de descrenga dos

oprimidos em si mesmos como sujeitos da histdria, expressa todo um processo histérico de

introjegdo da 16gica dominante:

De tanto ouvirem de si mesmos que sdo incapazef, que nio sabem nada, que ndo
podem saber, que sdo enfermos, indoleqtcs, que nao,produzem em virtude de tudo
isso, terminam por se convencer de sua ‘incapacidade’. Falan} de si como os que ndo
sabem e o “doutor’ como o0 que sabe e a quem devem escutar”.
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Essa visdo negati
va r s .4 - . .
imidos. A = Pdliadeiim longo processo de introjego das ideias alheias pelos
oprimidos. A concepcio oY
i i Pgao depreciativa que possuem sobre si mesmos e a crenga naqueles que
detém poder de decisio b
y » demonstra toda uma existéncia baseada na lei do outro em detrimento

da sua auto afirmagdo na histéria.

Freire (20 —
(2005, p. 66) defende que os oprimidos precisam inserir-se criticamente no

mundo para transforma-lo. Mas, esse trabalho de desvelamento do mundo ndo ¢é tarefa da

educagdo como mecanismo de dominago, pois o que prevalece nela é:

A narragdo, de que o educador ¢ o sujeito, conduz os educandos 3 memorizagio
mecamf:a' do contetido narrado. Mais ainda, a narrag¢@o os transforma em ‘vasilhas’,
em recipientes a serem ‘enchidos’ pelo educador. Quanto mais vé ‘enchendo’ os
recxpxentes com seus ‘depésitos’, tanto melhor educador serd. Quanto mais se deixem
docilmente ‘encher’, tanto melhores educandos serdo.

A critica de Freire a narragio de contetido, que € proprio da educagdo bancdria, revela
a postura unilateral de quem sabe e ensina e a passividade de quem ignora e absorve de forma
acritica o que lhe € ensinado. O que ensina néio reconhece o sujeito que aprende como alguém
que pode ensinar-lhe, pois o concebe como recipiente vazio a espera de contetido para ser
preenchido.

Nesse caso, a postura do educando que deveria ser ativa e problematizadora do
contetido aprendido e do contexto em que vive, torna-se passiva por que espera alguém doar-
lhe fatias do saber. Logo, o que € transmitido pelo professor e que pouco se questiona
criticamente € o contetido incorporado por quem aprende. Este se torna assim, hospedeiro de
parte do conhecimento produzido pela humanidade, mas pouco o recria para intervengao critica
no mundo.

Freire (2005) compreende que- numa educagdo em que o educador transmite o
contetido e o educando o hospeda acriticamente- reproduz a l6gica de dominag@o que sustenta
um determinado modelo de sociedade. Assim como no dmbito social, o oprimido hospeda o
opressor, também na educag@o os educandos hospedam o que lhes € transmitido pelo professor.

Para Freire (2005.p. 72), a educagdo legitimadora da desumanizagéo sustenta-se no
pressuposto antropolégico que define os sujeitos histéricos como “simplesmente no mundo e
nio com o mundo e com os outros (...) expectadores e n3o recriadores do mundo”.

Freire (2007, p.102) entende que essa visdo do ser humano como expectador passivo

no Ambito da sociedade, expressa-se também em grande parte do subsistema escolar no qual:
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[--.] o bom alune ndo é
a razio dos fat

mediocrizante,
que renuncia g

e 0 inquieto, o indécil, 0 que revela sua divida, o quer conhecc?r

» O que rompe os modelos prefixados, o que denuncia a burocracia
0 que recasa ser objeto. O bom aluno, ao contrario, é o que repete, € 0
pensar criticamente, ¢ o que se ajusta aos modelos.

Essa educacio- r i
- Tess itra Sy :
¢ alta Freire- trai a busca pela humanizagéo, pois anula o pensamento

critico dos e.ducandos’ ¢ enaltece o seu siléncio, a quietude e a obediéncia acritica para validar
a ordem social. E, além disso, ela faz um processo de inversdo do olhar de quem ensina, pois
tende a conceber 0 bom aluno como o que renuncia a diivida e a capacidade de problematizag3o,
enquanto que 0 mau aluno é o que critica e busca compreender o porqué dos fatos para intervir
no seu contexto historico.

A inversdo em que 0 bom aluno é o silencioso e 0 mau aluno é o inquiridor sustenta-
se na teoria da agfo antidialégica que reduz o ser humano ao puro fazer, reduzindo a sua
capacidade de reflexdo e agdo transformadora do mundo. Freire (2005) afirma que a teoria
antidialogica nega a palavra do oprimido e lhes impde uma visdo de mundo prépria do
dominador.

Freire (2007, p. 143) entende que negar a palavra do oprimido significa validar o seu
aprisionamento nas relagdes de poder. E a educagio a servigo desse fim reproduz a relagdo de

dominagdo, porque defende que:

As massas populares ndo tém que, autenticamente, ‘ad-mirar’ o mundo, denuncia-lo,
questiona-lo, transforma-lo para a sua humanizagdo, mas adaptar-se a realidade que
serve ao dominador. O que fazer deste ndo pode, por isto mesmo, ser dialdgico. Nao
pode ser um quefazer problematizante (...) dos homens na relagdo com o mundo e com

os homens.

O ‘ad-mirar’ pressupde a capacidade de o ser humano compreender a si mesmo, como
também o contexto histérico em que vive. Mas, a concepgio negativa de educagio criticada por
Freire (2007), visa silenciar as vozes das massas para adaptd-las a ordem social opressora. Para
tanto, defende uma postura antidialégica que se manifesta pela ndo problematizagdo, pela
negacio da curiosidade critica dos educandos e pela incorporagdo da concepgdo de mundo do

dominante.
Essa educagcdo ¢ antidialégica na medida em que nega a palavra, a intercomunicagéo

com o oprimido, a insero critica e participativa deles como sujeitos na construgdo de um novo
Iqu 2

mundo. Por isso que Freire (2007, p.) afirma que a educagdo alinhada a perspectiva do opressor,

. ida aredugdo dos homens a puras coi
torna-se processo necréfilo que pretende frear a vida “com ¢ puras coisas,

aliena-los, mistifica-los, violenta-los [...]"-
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A educag:ao é V. I.V t t enc
lSta nega 1 'a a
g 1 amente como Instrumento de Vi01 n ia, pOI que cercel

busca do ser humano pela : .
Pelia conquista da liberdade. Assim, Freire ao analisar esse modelo de

educagdo, desvela-a como i :
5 nstrumento que evita a classe dominante pensar em parceria com 0

oprimido, pois tem como fim & prescricdo de uma determinada forma de pensamento, de
linguagem e de conduta a ser no mundo.

. = tare~fa desse tipo de educagio & dificultar o pensar auténtico, que é o processo critico
de incorporagdo e recriagio do conhecimento produzido pela humanidade. Mas, além de
prejudicar a aprendizagem dos educandos, promove também a crenga de que a situagdo
opressora € um “mundo fechado (...) do qual niio se pode sair” (FREIRE, 2007, p.39).

Freire (1986) desvela o processo educativo promovido pela educagdo bancaria como
mecanismo de transmisso das ideias do opressor a serem introjetadas pelo oprimido. Assim, a
descrenga dos marginalizados em si mesmos, a crenga no poder inabalavel do opressor, o medo
de denunciar as situagdes desumanas, a postura de espectador da histéria e o desejo de imitar
quem o humilha s&0 expressdes de uma situagio opressora.

Nesse sentido, néo cabe culpabilizar o oprimido pelo fato de imitar o opressor, mas,
como alerta Freire (2007), educa-lo no sentido de se conscientizar de que o se modo de vida,
em larga medida, expressa a concepgdo de mundo de quem o subjuga. Porém, essa busca pela
afirmag@o do oprimido como sujeito historico € tarefa de outro tipo de educagdo que o autor
acima denomina como pratica da liberdade. E ela que pretende auxiliar no processo de
superagio do oprimido da condigdo de objeto para o de sujeito da historia.

A educacdo libertadora ¢ instrumento que pode contribuir para a promogdo do
reconhecimento dos oprimidos como sujeitos de busca pela liberdade. E se inserem nessa
aventura é porque foram capazes de desvelar as contradigdes da situagdo opressora. Defende
Freire (2005, p. 61) que foi “a sua insergo licida na realidade, na situagao, que (...) levou &
critica desta mesma situagdo e ao impeto de transforma-la”.

A insergdo critica do oprimido numa situagdo que o desumaniza pressupde tanto a

consciéncia das causas da opressdo, quanto o compromisso para supera-la. Freire (2007, p. 62)

destaca que lutar pela liberdade ndo significa apenas obter as condigdes basicas para manter-se

Vivo, mas poder usufruir da riqueza construida pela humanidade.

r que o individuo seja ativo e responsavel, ndo um escravo nem
entada da maquina. Ndo basta que os homens sejam escravos; se
fomentam a existéncia de autématos, o resultado ndo € o amor a

Tal liberdade reque
uma pega bem al.in.l
as condigdes sociais
vida, mas o amor a morte.



28

O pressuposto antr: Soi
s X opolégico da educagio com pritica de busca pela afirmagio da
iberdade compreend jeito histéri .
lib p € 0 sujeito histérico como ser de incompletude. Isso quer dizer que ele ndo
asce pronto, mas :
S P ’ que busca se afirmar por meio da relagdo consigo, com o outro € com o

undo. Inconcluso : % s
m 0 ser humano, diferente dos animais, tem consciéncia de sua inconclusio e
do devir historico.

A busca permanente pelo ser mais ¢ um testemunho da inconclusdo humana. Isso
demonstra que ele ndo nasceu acabado e que se reinventa ao longo da sua existéncia. E a
educagdo problematizadora é um instrumento que contribui nesse processo de afirmagdo

criativa do ser humano inserido no contexto histérico. Freire (2007, p.84) a entende como:

[...] futuridade revolucion4ria. Dai que seja profética e, como tal, esperangosa. Dai
que corresponda a condi¢do dos homens como seres histéricos e & sua historicidade.
Dai que se identifica com eles como seres mais além de si mesmos- como projetos —
como seres que caminham para frente, que olham para a frente; como seres a quem o
imobilismo ameaga de morte.

A educagdo comprometida com a liberdade a ser conquista pelo ser humano é
profética, porque denuncia a situagdo de opressio a fim de que os sujeitos possam
comprometer-se na luta para supera-la. Mas, a profecia ndo se restringe ao ato de denuncia, pois
o engajamento individual e coletivo € orientado também pelo anuncio da possibilidade de
construgio de uma nova realidade. Assim, Freire (2007) compreende que a educagio
desveladora das contradi¢des sociais é profética, pois denuncia a ordem vigente e anuncia o
sonho possivel de transforma-la em busca da humanizagdo.

E fungo da educagio como prética da liberdade promover um processo formativo no
qual os oprimidos reconhecem a situag@o opressora ndo como algo impossivel de transformar,
mas como resultado de um conjunto de forgas que pode ser superado pela insergo critica do
ser humano na histéria. Nesse sentido, “[...] é necessario, inclusive que a situagdo opressora em

que estdo ndo lhes parega como algo fatal e intransponivel, mas como uma situagio desafiadora,

que apenas os limita” (FREIRE, 2005, p.85)-

Para Freire (2007), o fatalismo é uma visdo distorcida da histérica que tende a legitimar

a ordem opressora. E distorce 0 processo histérico, porque nega a possibilidade do devir,



29

defendendo a permanéncia dos fatores que obstaculizam a humanizag

obreza, fome, a desigual : e
P gualdade social ¢ o individualismo tendem a ser naturalizado pelo ser

humano, o que dificulta a Organizagio politico para a transformago s

Na concepgdo afirmativa de educagio-

ocial.
defendida por Freire- pretende-se desmistificar

a crenca dos sujeitos na énci o
¢ j permanencia das mazelas sociais. “Por essa razio, o pensador brasileiro

(2005, p-86) compreende que a educagio assume uma fungo problematizadora, enquanto um

efazer humanista e 1i ” .
qu e libertador”, desvelando a desumanizagio como resultado das correlagdes
de forgas numa dada situacgio histérica.

A educagio como mediagdo para a conquista da liberdade é praxis, porque requer a
unidade de agdo e reflexdo. Assim, o seu ponto de partida € a realidade vivida pelo oprimido na
qual se identifica os contetdos a serem trabalhados, A crenga ingénua na permanéncia da
situagdo opressora, o medo de falar, a desesperanca, a rentincia 2 luta coletiva e a descrenga em
si mesmo sdo manifestagdes da desumanizagdo e que se tornam contetidos a serem refletidos
pelo educador.

E a partir da situagdo opressora que desumaniza os sujeitos histéricos, que emerge a
educagéo problematizadora. Ela € a teoria que surge da luta dos oprimidos e “[...] agdo dialdgica
(...) indispensavel a superagio revoluciondria da situagdo concreta de opressdo (FREIRE, 2005,
p. 157)”. E reflexdo que requer a agdo comprometida com a transformagdo do mundo. Nio se
pode separar pensamento critico da ag@o engajada do ser humano numa determinada situagio
histérica, porque isso compromete a qualidade da luta dos oprimidos.

Para Freire (2007), quando a ag?o sacrifica a reflexdo critica, o que predomina € o
ativismo dos sujeitos na luta. Agem, mas carente de andlise e interpretagdo rigorosas que
possibilitem a compreenséo das causas da desumanizagdo. Também pode ocorrer o contrario-
que é o verbalismo- quando se sacrifica o pensamento e 0 esvazia de sua dimensao prética.

Desse modo, o verbalismo e o ativismo néo contribuem para a realizagdo do ser mais.

Isso significa que a conquista da liberdade pressupde tanto o dominio tedrico, quanto a

intervengdio consciente € 0 compromisso pela superagio das injustigas sociais. Educagéo é,

assim, praxis transformadora dos sujeitos que desospedam de si a visdo de mundo opressora e

que intervém na sua situagdo histérica para supera-la.

Essa educagdo comprometida como a ideia de sujeito como forga reflexiva e recriadora

do mundo ¢ a parteira de “encontro de homens que pronunciam o mundo” (FREIRE, 2005). E

s i s educandos acerca de um determinado
ato gnosiolégico que promove O conhecimento do

problema investigado e os instiga a agir para transforma-lo.
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Nesse sentido, a Bo &
educ . £
: 4640 ¢ processo sistematico de elevagdo da consciéncia ingénua

consciéncia critica, o ok T
. » 0 que contraria a Interpretagio do programa Escola sem Partido (EsP) que
e ~ A
afirma que o conceito de educacio, em Freire, ¢ sinénimo de doutrina cfio,

*

a

A principio, essa peda

: g0gia parece ser correta, pois afin itici : nte
importante num proce D al, a criticidade é realment

sso de aprendizagem. Porém, o que a pedagogia de Paulo Frei

oh0 : gem. , 0 que a pedagogia de Paulo Freire

?azf::;}) pelo tfnenos em relagio ao ensino e aprendizagem entre professor e o aluno, €

ol g.o essor um propagador e doutrinador do idedrio neomaxista e fazer dos
10s militantes dessas mesmas causas. (AZEVEDO, 2019, p. 2).

Para esse programa, criado em 2004 pelo advogado Miguel Nagib e transformado em
Projeto de Lei (PL n° 867) em 2015, uma parte significativa dos professores que se fundamenta
no pensamento de Freire, torna-se doutrinadora porque assume a fun¢do de propagar ideologias
neomarxistas que formam estudantes para serem militantes politicos.

O argumento utilizado para criticar Freire é bem semelhante ao que ele mesmo utilizava
para se referir & educagdo tradicional, entendida como processo de doutrinagdo em que os
oprimidos incorporam a concepgdo de mundo dos opressores. Os defensores do EsP afirmam,
assim, que o conceito freireano de educagio restringe-se a domesticar os estudantes ao invés de
forma-los criticamente.

Desse modo, para o EsP, a educag@o freireana tem por objetivo transformar os
professores em propagadores de doutrinas para tornar os alunos militantes revolucionarios. Para
tanto, um dos mecanismos € a postura dialégica em que o estudante discute a sua realidade em
sala de aula e o educador, com base nas suas perspectivas ideoldgicas, problematiza o contexto
que € compreendido como resultado de um longo processo histérico de opressao.

Na perspectiva do EsP, o professor freireano € um propagador de ideologias que nega
os contetidos disciplinares para os estudantes e os transforma em militantes partidarios. Nesse
sentido, a educagdo em Freire seria sinénimo de negagdo da autonomia, da criticidade e do
espirito investigativo.

Frigotto (2017, p31) analisa esse movimento que se auto define como sem partido e

conclui que a pretensdo dele € instituir na escola uma visdo que nega a pluralidade de

concepgdes pedagdgicas em razdo de um pensamento unico:

termo “sem” da denominagdo Escola sem Partido, quer-se
A(;) lip;)hr a:?;: Zsop:f)n(t)rério, trata-se da defesa, por seus arautos, da e§c91a do_ partido
sl; e {m;co' partido da intolerancia com as diferentes ou antagénicas visdes de
?nssd‘;,ode conhécimento, de educagdo, de j}lsﬁca, de liberdade; partido, portanto, da
fobia nas suas diferentes facetas: de género, de etnia, da pobreza e dos pobres
x;m;J m partido que ameaga oS fundamentos da liberdade e da democracia.
etc.



31

O que se percebe ¢ que o movimento em questdo resulta de uma tendéncia
ultraconservadora que pretende predominar no campo educacional brasileiro e que tem como
fim defender um? escola que se apresenta, aparentemente, como sem partido, sendo que uma
das suas pautas € a defesa da educagio neutra que se preocupa em transmitir contetdos, mas

30 instiga os inseri :
que nao ga os estudantes a se inserirem no contexto social a fim de superarem as mazelas
sociais.

E esse movimento que se contrapde ao pensamento freireano e que o acusa de
doutrinador. Porém, o que se verifica nos escritos do autor é a defesa da educagédo como um

subsistema comprometido com a liberdade humana e que requer uma prética educativa que

eleve 0 ser humano da curiosidade ingénua a curiosidade epistemologica, questdo que sera

discutida no préoximo capitulo.
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4 APRATICA EDUCATIVA CoMmo ;
, MEDIA A
A CURIOSIDADE EPISTEMOLOGICA CAO DA CURIOSIDADE ESPONTANEA

A tarefa coerente do educa
lrrecusavel pratica do intelig
Sua compreensio do que ve

comunicagdo e intercomyn
FREIRE)

dor que pensa certo ¢, exercendo como ser humano a
Ir, desafiar o educando com quem se comunica, produzir
m sendo comunicado. Nio h inteligibilidade que ndo seja
1cagdo e que nio se funde na dialogicidade [...] (PAULO

A pratica educativa é mediagio Para a transigéo da leitura do mundo 2 leitura da palavra-
mundo. Freire (2003) compreende que o ser humano explica a realidade histérica da qual
participa, mesmo antes leitura da palavra. Isso significa que todos os seres humanos tém uma
determinada concepgdo de mundo que- fundamentados nela- avalia de forma positiva ou ndo
os mais diversos fatos que ocorrem no seu cotidiano,

Pela leitura do mundo, o sujeito histérico emite suas opinides acerca de si mesmo, dos
outros, da politica, da educag@o, da cultura, da economia, das religides, das leis, das relagdes
sociais € do comportamento moral de pessoas e dos mais diversos movimentos sociais. Assim,
o ato de ler a realidade sustenta-se numa determinada concepgao de mundo herdada e adquirida
no decorrer do processo formativo humano.

A leitura do mundo € constituida por crengas, valores e saberes que o sujeito histérico
herda de geragdes precedentes e do convivio social no qual participa. Freire (2003, p.14) - ao
refletir sobre a sua propria formagdo-afirma que:

Dagquele contexto- o do meu mundo imediato-fazia parte, por outro lado, o universo
da linguagem dos mais velhos, expressando as suas crengas, 0s Seus gostos, 0s seus

receios, os seus valores. Tudo isso ligado a contextos mais amplos que o do meu
mundo imediato e de cuja existéncia ndo podia sequer suspeitar.

Assim, a leitura do mundo ¢ aprendida por meio da vivéncia adquirida pelo sujeito. E
na interagio com os que detém mais experiéncia que se adquire um conjunto de crengas, de

valores, de sangdes e de permissoes para agir numa determinada sociedade. Essa aprendizagem

acerca das formas de pensamento, linguagem € agdo ocorre de forma espontanea no cotidiano

do sujeito histdrico.

Aprende-se, assim, nao de forma sistemética, fundamentado em teoria cientifica e
-se, i

métodos de investigagdo. A primeira leitura que O Ser humano tem do mundo € constituida de

um “saber de experiéncia feito” (FREIRE, 1996, p, 81). Sabe-se algo sobre o mundo, mas o que

se sabe & restrito a experiéncia de vida sem as mediagdes que expliquem a razdo de ser dos

fatos.
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Pela leitura do m oty &
undo, o saber de €Xpericneia limita-se ao plano da sensibilidade. Logo,

> i é explicar o mundo com base nos sentidos, isto &, entende os fatos sociais do seu
UG PR nlolda visto, audicho, tato, paladar e olfato. Para Freire (2003), o saber sensivel
¢ relevante desde que tido como ponto de partida para a compreenséo critica do mundo.

Esse mesmo saber que sustenta a leitura do mundo contém também limites. O primeiro

2 que- por se restringir 3 di 5 :
¢ que- p stringir a dimens3o sensivel- capta apenas a superficie dos fatos histéricos €

sociais, mas sem entender profundamente a razio de ser deles. Noutras palavras, pela leitura do
mundo o sujeito diz o que ¢ um determinado problema, mas ndo consegue explicar as causas
reais dele.

O segundo limite € que o conceito de verdade se torna limitado aos sentidos, o que leva
o sujeito a compreender que apenas a sua percepgado basta para compreender a realidade em que
se encontra. Mas- enfatiza Freire- que o que se apreende no plano dos sentidos requer também
o esforgo intelectual aliado ao elemento afetivo para se obter uma compreensdo mais ampla e
rigorosa do objeto investigado.

Na perspectiva freireana, a construgio da verdade resulta da interagio entre a
subjetividade e a objetividade. Isto é, hd um sujeito consciente que visa conhecer um
determinado objeto, que objetivamente, existe independentemente de quem o conhece. Desse
modo, o sujeito cognoscente- ao conhecer o objeto cognoscivel- fundamentado numa teoria,
interpreta-o e o modifica em razdo de um fim almejado.

Porém, ao interpretar e transformar o problema investigado, o sujeito ndo o modifica
somente de acordo com suas intengdes, porque o objeto cognoscivel também € forga que resulta
da interagdo de fatores econdmico, politico, social e cultural. Esses elementos condicionantes
do objeto a ser conhecido e que também perpassa a existéncia do sujeito que o conhece,

demanda do investigador uma postura dialética em que subjetividade e objetividade

relacionam-se mutuamente.

Nesse sentido, a consciéncia (subjetividade) que modifica o mundo (objetividade) na

medida do possivel, também se transforma na relagdo com ele. Isso significa que o sujeito
histérico ndo é determinado de forma absoluta pelo ambiente em que vive, pois ¢ capaz de

refletir e intervir criticamente no mundo. Mas, essa intervencdo ndo pode ser vista apenas como

resultado da subjetividade, por que ela também ¢é limitada pelos condicionamentos do contexto
histérico.
Freire (2012, p.34) critica

forga autossuficiente capaz de fazer a histéria, q

tanto o subjetivismo que compreende a consciéncia como

uanto o objetivismo mecanicista que entende a
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consciéncia como mero refle Sots
X0 do mundg objetivo. Na verdade, o que o autor defende € a

relagdo dialética entre a consciéncia e o mundo

[

Jas relagdes consciéne
filoséfica cde u(;nscnenclwmundo $d0 naturalmente dialéticas ndo importa a escola
ue as estuda ou as pensa. E tio verdade dizer que as relagdes

consciéncia-mundo sio dialgti
e do dialéticas quanto & =
deixa de trabalhar. quanto ¢ verdade que o corpo morre se o coragdo

.A?51m, m.em a consciencia, por si 56, pode transformar o mundo e nem este pode também
deterrmna-’laj p01‘s ambos se relacionam dialeticamente. O sujeito que pensa e intervém no seu
contexto socio-histérico, também se modifica pelas forgas dos condicionamentos.

Nesse sentido, a verdade ndo pode ser reduzida a sensibilidade como ocorre na leitura
do mundo, porque € sintese da interagfio entre o sujeito consciente e 0 mundo em que vive
perpassado por diversos condicionantes. Logo, o que se conhece ¢ se assume como verdade é
0 maximo que o sujeito cognoscente pode se apropriar do objeto cognoscivel.

Como a verdade resulta de aproximagdes de um sujeito curioso acerca do que se
pretende conhecer, mas que, a0 mesmo tempo, depara-se com forgas naturais, econémicas,
politicas, sociais e culturais, ele jamais aprende o objeto na sua plenitude. Isto quer dizer que a
verdade ndo € compreensdo absoluta acerca do objeto investigado, mas um entendimento
relativo que desafia o sujeito cognoscente a buscar novas respostas.

Para o autor, a leitura do mundo €, entdo, o passo inicial do sujeito cognoscente para
compreender a si mesmo e a sua propria realidade. Acontece que esse saber primario acerca do
mundo se sustenta numa curiosidade espontanea que devera ser reconhecida e valorizada pelo

educador, mas para, a partir dela, avangar no processo de constru¢do do conhecimento com os

educandos. Ressalta Freire (1996, p. 81):

[...] ndio posso de maneira alguma, nas minhas relagﬁis politico-pedagdgicas com 0s
grupos populares, desconsiderar seu saber de experiéncia feito. Sua explu;ac;ao do
mundo de que faz parte a compreensao dq sua prépria presenga no mundo. E isso tudo
vem explicitado ou sugerido ou escondido no que chamo ‘leitura do mundo’ que

precede sempre a ‘leitura da palavra’.

O educador é o que, humildemente, valoriza 0 saber construido na experiéncia de vida
>

pelos educandos. A explicagdo do mundo,

mesmo com base na curiosidade ingénua, torna-se
¢as, valores, atitudes, medos, limites e possibilidades. E
b

relevante porque manifesta suas cren
pela leitura do mundo que o humano s¢ faz presenga num determinado contexto histdrico.

Freire nio descarta o saber de experiéncia que constitul a leitura do mundo, pois
sfico e cientifico € o chdo da existéncia
compreende que a nascente do pensamento filoso
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humana. E do néo saber sistemati
atico que emerge o saber rigoroso, metédico e critico como

forma de superar as explicagdes simplistas da realidade

Reconhecer a importanc;
portancia i .
A e da leitura do mundo significa respeitar os educandos e
A\ b ento
res de saberes que foram construidos antes de irem para a escola.

Sendo assim, a aprendiza o e
e ., p 8€M ndo sistemitica precede aquela que é promovida pela educagio
institucionalizada.

Esse saber de experiénci
periencia dos educandos requer tanto o respeito do educador, como

em a Sua c i i = 1 I
do S i i

compreensdo mais critica e coerente do mundo, Nessa diregdo é que Freire (1996, p. 30)

questiona:

Por que ndo aproveitar a experiéncia que tém os alunos de viver em 4reas da cidade
descu1d.adas pelo poder piiblico para discutir (...) a poluigdo dos riachos e dos cérregos
e os baixos niveis de bem-estar das populagdes, os lixdes e os riscos que oferecem a
saiude das gentes. Por que ndo ha lixdes no coragio dos bairros ricos € mesmo
puramente remediados dos centros urbanos?

Desse modo, compreende-se que a pratica educativa do educador parte da experiéncia
dos educandos, mas ndo se estaciona nela. O que os educandos ja sabem sobre os limites e as
possibilidades da sua realidade, expressa a leitura de mundo deles. O educador € aquele que
reconhece esse conteido existencial assistematico € promove a compreens@o acerca da razao
de ser do que dizem, do que pensam e do que fazem.

Nesse sentido, a pratica do educador é mediagdo da curiosidade ingénua a curiosidade
epistemoldgica. Transita-se de uma curiosidade que “associada ao senso comum” (FREIRE,
1996, p. 31) ndo consegue explicar de forma rigorosa o porqué dos acontecimentos para outra
em que os educandos interpretam criticamente o contexto histérico deles.

Essa transi¢do de uma curiosidade ingénua & epistemoldgica ndo ¢ uma ruptura

absoluta, mas superaggo dialética que ocorre no processo de construgdo do conhecimento. Isto

¢, a leitura do mundo & problematizada pelo educador junto com os educandos a fim de

adquirirem a leitura da palavra-mundo.

Desse modo, a curiosidade ingénua, que € pro
os. a elevagdo do senso comum a consciéncia critica.
2

pria da leitura do mundo, pressupde do

educador como parceiro dos educand

Freire (1996) afirma que:
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Niéo ha p :
ara mim, na dift
erenca cdistane: g : e
entre o saber de pu ¢ ¢ na “distdncia’ entre a ingenuidade ¢ a criticidade,

A ra experiénci 2 :
metodicamente rigorosos, u n}::"e“ma feito e o que resulta dos procedimentos
s¢ da na medida em i fuptura, mas superagdo. A superagdo e ndo a ruptura

e ue a . . . F4 . . 1
SRR dq cunganade Ingenua, sem deixar de ser curiosidade, pelo
5 ando a ser curiosidade, se criticiza.

: A p.r:tlca educativa ¢ r.nedlaan do desenvolvimento da consciéncia dos educandos. E
mediar s1gi11 1cz'1 ‘processo curioso, sistematico, investigativo e metédico que possibilita a
compre.ensao critica .do problema investigado. E curioso, porque os educandos tornam-se cada
vez mals‘ capazes de indagar acerca do que se aprende e da realidade em que vive. E sistematico
devido a apreensdo do objeto de estudo nio ocorrer de forma imediata, mas por um
planejamento das etapas de produgéo do conhecimento. E metédico, pois o que se conhece
resulta do rigor investigativo que pressupde a articulago da teoria, com os objetivos e 0 método
adotado. Por essa razéo, Freire (1986, p. 203) defende que essa pratica do educador precisa ser
diretiva:

O professor libertador nem manipula, nem lava as mios da responsabilidade que tem
com os alunos. Assume um papel diretivo necessério para educar. Essa diretividade
ndo € uma posi¢do de comando, de ‘faga isso’ ou ‘faga aquilo’, mas uma postura para

dirigir o estudo sério sobre algum objeto, pelo qual os alunos reflitam sobre a
intimidade de existéncia do objeto.

Diferente do que propaga o Programa Escola sem Partido (EsP), o proprio Freire é
contrario 2 manipulagdo dos educandos pelo educador. Ser diretivo ndo é manipular, mas
assumir a postura de mediador do processo de apreensdo, de critica e de recriagdo do
conhecimento. Nessa trajetéria de superagdo da curiosidade ingénua pela curiosidade critica
faz-se necessaria a presenca parceira do educador. Ele ¢ diretivo, porque recusa tanto a

licenciosidade que abandona o educando & propria sorte, quanto 0 autoritarismo que anula a

criatividade de quem aprende.

A prética educativa pressupoe autoridade e liberdade. O educador que educa e aprende

a0 mesmo tempo com quem & educado, precisa orientar o ensino e a aprendizagem, garantindo

aliberdade de quem aprende. Compreende F reire (1
“competéncia e diretividade no processo de

986, p. 204) que o ato de ensinar e aprender

¢ exigente na medida em que requer paixao,
construgio da leitura da palavra-mundo.

Essa leitura que é construida de ' s
a apropriagao das palavras para interpretagdo e interven¢do critica

para também compreender criticamente o

forma diretiva e rigorosa pelo educador em parceria

com os educandos, demanda

no mundo. Aprende-se a ler as palavras do texto

s ot ucandos.
contexto do texto e o contexto vivido pelo educador e pelos ed
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Assim, a leitura i

. ,d Sl ed:l (ljzlt?:z:::lundo Visa superar o senso comum do educando e do
e i nte para a transformagio do modelo de sociedade que se
funda na relagdo opressor-oprimido. Para tanto, a pratica do educador nutre-se da curiosidade
epistemolégica € sustenta-se num conjunto de saberes.

. Pa:ra Freire (1996), a pratica do educador comprometida com a luta pela conquista da
humanizagdo sustenta-se na ideia de que o ser humano é condicionado, mas jamais determinado
pelo contexto s6cio-histdrico. Por essa razio é que o educador precisa combater o fatalismo e
defender a historia como possibilidade de recriagio do mundo.

Por fim, a pratica educativa requer a superagio do espontaneismo em prol do rigor
metddico, a pesquisa, o respeito aos saberes dos educandos, a criticidade, a ética, o exemplo de
quem ensina a rejei¢do as formas de discriminagdo, a valorizagdo da identidade cultural, o
equilibrio entre a liberdade e a autoridade, o bom senso, a humildade, a esperanga de que €
possivel mudar, a formagio tedrica, técnica e cientifica e 0 compromisso com os descamisados

do mundo.
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5, CONCLUSAO

: A educagdo, em .Fr.elre, ©um intenso processo de atualizagdo do ser humano no mundo.
E por rflelo dela que o sujeito histérico corporifica o acervo material e cultural construido pela
humanidade. O ato de educar nio significa apenas transmissao do que foi herdado e adquirido,
mas reelaboragdo critica dos sujeitos que aprendem e ensinam para intervirem no mundo.

Assim, a pedagogia freireana proporciona o didlogo entre educando e educador a fim de
promover a conscientizagdo acerca do contexto opressor. Esse trabalho requer o
comprometimento daquele que ensina e dos que aprendem, visando a transformagdo do
contexto histérico em que vive.

A prética educativa desvela-se como processo de mediagio que tem como fim promover
a criticidade tanto do sujeito que aprende, quando do que ensina. Ela demanda do educador a
clareza sobre que tipo de ser humano pretende-se formar. Isso ocorre, porque todo processo
educativo vincula-se a um determinado pressuposto antropolégico a partir do qual, o sujeito
que educa e se educa, pretende formar alguém.

Pela anélise do pressuposto antropolégico, percebe-se que o humano € concebido um
como um ser de vocagdo ontolgica, pois situado e datado historicamente, ¢ vocacionado a
tornar-se presenca significativa no mundo. Assim, ele ¢ um ser de compromisso consigo, com
0s outros e com o processo de desenvolvimento da humanidade.

O homem é condicionado 2 hist6ria do seu tempo, mas jamais determinado pelos fatores

econdmico, politico, social e cultural. E por essa razdo que o sujeito histérico transforma e se

transforma no processo consciente de interveng@o no mundo.

Paulo freire marcou a histéria da educagdo € da politica brasileira através do seu

pensamento, sendo visto com bons olhos por uma parte e criticada por outra, ocasionando

asil no periodo da Ditadura Militar (1964-1985). Embora criticada-

a pedagogia freireana ganhou forga no contexto

inclusive o seu exilio do Br
sobretudo pelo movimento Escola sem Partido-
brasileiro e em diversos paises.

A pedagogia libertadora ¢ uma teoria do
40 sendo concebida como algo qu

s oprimidos com 0 objetivo de elevé-los a

i iei : e é dado, mas como uma
condigzio de sujeitos de liberdade, n

conquista.
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A educagdo libertadora € processo de tomada de consciéncia dos educandos acerca dos
problemas do contexto em que vivem. Por meio dela, eles relacionam a leitura da palavra com
a leitura do mundo, visando superar a desumanizagio, que € a negacdo da vocag#o ontoldgica.
Educa-se para a liberdade de um ser que ¢ condicionado, mas néo determinado historicamente.

Essa educacdo que pretende formar um sujeito critico e interventivo no mundo é alvo
do movimento que, aparentemente, afirma ser uma escola sem partido. Ele defende a ideia de
quea educag@o freireana (1987) € ideologica, porque instiga a luta entre opressores e oprimidos,
mas numa sociedade desumana a conquista da liberdade requer o didlogo aliado ao amor
‘brigio’. A luta pela dignidade humana requer o reconhecimento dos outros, como também a

coragem para se indignar construir formas de organizagao politica para a transformag?o social.

A liberdade, assim, ndo € dadiva, mas conquista permanente.
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