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RESUMO

ABREU, Moisés L. Ferreira de. A concepe¢do de filosofia em Boaventura de Bagnoregio e
sua relevincia hoje. 2010. 38 f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Licenciatura em Filosofia)
— Instituto Catélico de Estudos Superiores do Piaui. Teresina.

Este trabalho apresenta a concepgéo de filosofia de Boaventura de Bagnoregio e como ela €
relevante hoje. Partindo da critica contemporanea a absolutizagdo do racional, esta pesquisa
procura mostrar como as peculiaridades do pensamento deste autor oferecem pistas de
reflexdo frente a desafios da contemporaneidade.

PALAVRAS-CHAVE: Boaventura. Fé. Idade Média. Razéo.



ZUSAMMENFASSUNG

ABREU, Moisés L. Ferreira de. Das philosophische Konzept des Bonaventura von
Bagnoregio und seine Bedeutung fiir heut. 2010. 38 Seitem. Abschlussarbeit (Lizenziat in
Philosophie) - Katholisches Institut fiir Hohere Studien Piaui. Teresina.

Diese Arbeit stellt das philosophische Konzept des Bonaventura von Bagnoregio vor und
zeigt, wie bedeutsam dieses fiir heute ist. Ausgehend von der heutigen Kritik an der
Absolutsetzung des Rationalen zeigt die Untersuchung auf, wie die Eigenheit dieses Denkers
Wege 6ffnet fiir dei Bewiltigung moderner Probleme.

SCHLUSSELWORTE: Bonaventura, Glaube, Mittelalter, Verstand.
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INTRODUCAO

Boaventura de Bagnoregio, pensador, tedlogo, filésofo e mistico representa um
periodo e contexto histéricos, uma visio de mundo, um modo de pensar, uma filosofia..., que
cronologicamente e culturalmente pode estd distante do que conhecemos hoje, mas que,
contudo tem a contribuir com a realidade atual.

O século passado testemunhou atdnito as duas maiores guerras j4 vistas. A ciéncia e a
técnica que se pensava trariam somente beneficios, foram na verdade grandes vilds. Armas
sofisticadas foram desenvolvidas e a destruigdo em massa frustrou o otimismo iluminista que
cria que o homem emancipando-se da tutela da fé e da religido e agindo exclusivamente pelo
uso de sua razdo, construiria uma sociedade ideal, igualitaria, fraterna e livre. Ndo s6 o horror
das guerras e demais conflitos do ultimo século frustraram esse projeto, pode-se acrescentar
modelos econdmicos injustos, desigualdades sociais, a fome que mata milhdes, a miséria, a
marginaliza¢do, problemas ecolégicos... A confianga exclusiva do homem moderno na razéo,
ciéncia e técnica decepcionou.

Poder-se-ia questionar acerca da real existéncia de uma filosofia no pensamento
bonaventuriano. Ele é sem duvida um pensador cristdo e sua vida prova que ele ndo recusava
sé-lo. Viveu no século XIII e portanto, no apogeu da Escolastica, sendo ele um dos que
contribuiram na edificagdo deste arcabougo intelectual. Autores contempordneos como
Etienne Gilson, Raimundo Vier, Antonio Merino, entre outros, reconhecem no pensamento
medieval uma auténtica filosofia. Serd, pois, possivel afirmar que o pensamento
bonaventuriano é de fato filosofico? E diante de uma resposta positiva poderiamos ainda
demonstrar o que de fato nosso autor entendeu por filosofia? Essa concepgdo de filosofia seria
relevante para nossos dias? Porque seria?

Boaventura partilha da idéia de que a razdo pode mais e melhor quando caminha lado
a lado com a fé. Fé e razdo sdo, para ele, as grandes mestras do ser humano, sio duas
categorias distintas, porém intimamente relacionadas. Elas apéiam-se mutuamente, de tal

modo que, a auséncia de uma prejudica o agir da outra. Acompanham o homem em seu



itinerdrio rumo a felicidade, objetivo comum de todos, que para Boaventura, é acima de tudo
a fruigdo do Sumo Bem. A cooperagio amigdvel entre fé e razdo € entdo o fundamento da
filosofia bonaventuriana.

Este trabalho tem como base principal a obra “Itinerdrio da Mente para Deus” que é
considerada, entre os demais escritos de Boaventura, a que possui maior contetido filosofico,
e por ser a obra em que o autor expde de modo mais claro e ordenado suas convicgdes. Apos
apresentar uma breve descrigdo do contexto histérico-filoséfico no qual se deu seu
pensamento, serd exposta sua concepgdo de filosofia. Por fim ser4 apresentada a relevancia
desta concepgéo na atualidade, para tanto serd levado em conta a critica contemporanea de
Adorno e Horkheimer a razdo iluminista. Ela que se emancipou da fé, mas que, porém, nio
instaurou 0 mundo melhor que prometera.

Nio € objetivo deste trabalho apresentar detalhadamente os pensamentos de Adorno e
Horkheimer, que sendo por demais densos exigem uma pesquisa que se ocupe exclusivamente
deste tema. Aqui serdo expostos somente acenos de suas criticas a sociedade contemporanea
que ajudem a compreender-la.

O presente trabalho, em suma, se propde a abordar o pensamento de Boaventura de
Bagnoregio, expondo suas peculiaridades a partir de seu contexto histérico e mostrando como

suas concepgdes oferecem pistas de reflexdo frente aos desafios da sociedade contemporanea.



1. CONTEXTO HISTORICO-FILOSOFICO DO PENSAMENTO
BONAVENTURIANO

Por vezes a Idade Média é considerada a “idade das trevas”. Periodo em que 0 homem
submisso as instituigdes religiosas e por elas limitado, estaria privado de sua autonomia e
perdido em meio a misticismos e superstigdes. Muitos véem esse periodo como uma época
em que o pensamento humano esteve estagnado de modo a néo se poder aproveitar qualquer
contribuig@o para o crescimento da humanidade. Alfredo Storck, ao referir-se a Idade Média,
diz: “O medievo teria sido, segundo uma famosa frase, uma noite de mil anos finda nas luzes
do renascimento [...]. Gradativamente, porém, nossa concep¢do desse periodo foi mudando e
aprendemos a ver complexidades onde antes viamos preconceitos”."

Isto significa que ndo podemos reduzir o medievo a um tempo de cavaleiros,
conquistas de castelos, religiosos, abadias... Ele se constitui num fenémeno muito mais
profundo e diversificado.? Boaventura® é filho deste tempo que é mesmo tdo complexo quanto
a filosofia produzida nele. Storck elenca trés aspectos que justificam a complexidade do
periodo: em primeiro lugar deve-se considerar que a Filosofia Cristd ndo foi a inica produzida
na Idade Média, o pensamento arabe e judaico foram tdo profundos quanto o cristdo. Outro

aspecto a ser considerado € a intima relagé@o entre Filosofia e Teologia, mesmo que os autores

! STORCK, Alfredo. Filosofia Medieval. Rio de Janeiro: Jorje Zaar Editor, 2003. p. 7.

2 Ibid.

3 «g30 Boaventura nasce em torno de 1217 em Bagnoregio, perto de Orvieto (Itlia). Estudante na faculdade de
Artes de Paris de 1235 a 1243. Neste ano, ingressa na Ordem. De 1243 a 1248, permanece no Studium dos
Menores de Paris sob o magistério de Alexandre de Hales, Jodo de La Rochele, odo Rigaldi e Guilherme de
Meliton. Bacharel Biblico em 1250; bacharel nas Sentengas em 1252 e licenciado em 1254. Mestre-regente Ad
scholas fratum de 1254 a 1257. Eleito Ministro geral no dia 2 de fevereiro de 1257. Capitulo Geral de Narbona
em 1260. No dia 24 de novembro de 1265 é nomeado pelo Papa Clemente IV arcebispo de York, a cuja sede
renuncia. E nomeado cardeal e bispo de Albano no dia 28 de maio de 1273 e em novembro do mesmo ano é
sagrado bispo pelo Papa Gregério X. Participa do Concilio de Lyon em 1274. Falece durante a curta sessdo do
Concilio em 15 de julho de 1274.” (MERINO; FRESNEDA, 2006, p. 21-22). Foi canonizado em 1482 e

proclamado Doutor da Igreja em 1587.
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deste periodo tivessem claros esses conceitos. Um terceiro aspecto sdo as formas de expressdo

proprias desses pensadores que lhes proporcionou singularidade.*

1.1. Questdes preliminares

“O século XIII representa o periodo culminante da especulago filosofica e teolégica
da Escoléstica, embora seja uma época muito complexa e de néo facil interpretagdo ja que sdo
muitos os elementos religiosos, sociais e culturais que a configuram e a caracterizam”.” Assim
se refere José Antonio Merino ao século no qual viveu Boaventura.

De fato, uma época em que tanto foi produzido e com tanta profundidade é sem divida
um periodo composto de muitos aspectos e influenciado por muitos fatores. Ao expor o
contexto sociocultural do século XIII, Merino aponta alguns destes fatores como, por
exemplo, 0 movimento urbano materializado na formag@o de grémios e corporagdes; o forte
dinamismo que as cidades demonstravam na vida econdmica, cultural e religiosa associado ao
desejo de autonomia; a criagdo das universidades e o grande impulso que ofereceram a
cultura; o surgimento das Ordens Mendicantes que influenciaram fortemente o campo
religioso social e doutrindrio; e a incorporag@o de obras filoséficas até entdo desconhecidas ao
rol das ja conhecidas e aceitas.®

Vale ressaltar, seguindo Merino, que no século XIII o Ocidente na sua quase
totalidade professava a fé catélica o que era visivel em todas as esferas e classes sociais. As
influencias e mesmo intervengdes tdo numerosas nessa época s6 foram possiveis gragas a esse
“primado do catolicismo” que fez da Igreja a guia, mée e mestra de toda a Cristandade.’

Sem duvida a criagdo das universidades proporcionou um salto significativo na
qualidade intelectual e cultural do medievo. Elas marcaram profundamente esse periodo e
também os posteriores tanto no campo social quanto religioso. Merino enfatiza com clareza
que: “As universidades foram a criagdo mais original e fecunda da civilizagdo ocidental
medieval e, a0 mesmo tempo, a expressdo e o resultado de um novo espirito e de uma nova
mentalidade (...). é produto tipico da Idade Média que cria seu préprio modelo cultural”.®

As universidades exerciam uma forte influéncia no campo religioso, pois como afirma

Alberto Silva Moreira “A vida nestas universidades se passava quase sempre no espago

* Ibid.

> MERINO, José Antonio; FRESNEDA, Francisco Martinez (Org.). Manual de Filosofia Franciscana.
Tradugfio de Celso Marcio Teixeira. Petrépolis: Vozes, 2006. p. 9.

$ Ibid.

7 Ibid.

¥ Ibid., p. 10.
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eclesial, uma vez que quase todos os estudantes eram religiosos ou clérigos”.” Essa

observa¢do nos possibilita perceber também como era composto o corpo discente. As
universidades gozavam de atengfio especial e favores por parte por parte do Papa, bispos e
reis. Foram, de fato, incentivadas pelas autoridades civis e religiosas porque eram o centro de
irradiagdo da vida intelectual daquele periodo e o celeiro das grandes personalidades da
época.

Merino observa que “a partir do século XIII, as universidades incidiram
poderosamente nos aspectos importantes da sociedade cristd: na cultura, na politica, na
economia e na religido, como igualmente nos demais estratos da Cristandade medieval”.'®
Outra observagdo importante € que no interior das universidades desapareciam as diferengas
sociais e se constitufa certa nobreza outorgada pela ciéncia, segundo esse autor, a
universidade medieval no era elitista, ao contrario, era popular e aberta a estudantes pobres
que podiam estudar mediante bolsas de estudos.'!

Outro fato importante e que néo pode ser ignorado foi a descoberta, em sua totalidade,
das obras de Aristoteles. A recepgdo dessas obras gerou uma polémica, da qual tomou parte
Boaventura. As controvérsias geradas deviam-se ao fato de que, até entdo, toda a metafisica e
Teologia eram de inspiragd@o platonico-agostiniana e suspeitava-se que as posigdes filosoficas
defendidas por Aristételes entrassem em conflito com a doutrina cristd. Merino aponta quais
foram as questdes mais probleméticas que, segundo ele, eram: o criacionismo, a providéncia
divina, o principio da dupla verdade e a imortalidade da alma.'?

Porém o aspecto que maior suspeita gerou foi o de que a filosofia aristotélica
promovesse necessariamente a independéncia da filosofia natural e a autonomia da razdo. A
idéia de uma razdo entregue a si mesma e independente da fé assustava a grande maioria dos
medievais, salvo os averroistas que se empenhavam em oferecer a razdo essa autonomia
radical e absoluta."

Poderiamos falar de uma reagéo dos que sustentavam a tradi¢do platonico-agostiniana
as novidades aristotélicas e a frente dessa reagdo, com certeza, estaria Boaventura. Porém,
para Merino e muitos outros medievalistas, a visdo de oposi¢do entre aristotelismo e

agostinismo j4 est4 superada e néo podemos olhar para o pensamento medieval, e em especial

° MOREIRA, Alberto da Silva. As universidades e os franciscanos no século XIII. Disponivel em
<http://www.saoﬁ'ancisco.edu.br/ifan/uploadAddress/Alberto_Silva__Moreira_As_Universidades_e_os_Francisc
anos_do_seculo_XI11%5B1478%5D%5B1 133%5D.pdf>. Acesso em 20 fev. 2010.

1° MERINO; FRESNEDA (Org.), op. cit. p.12.
" Ibid.
2 Ibid.
" Ibid.
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o de século XIII, sob uma 6tica tio simplista e reducionista, Assim ele esclarece essa posigdo:
“Se ndo nos fixarmos em algumas expressdes isoladas dos autores e formos mais ao contetido
e as grandes linhas de pensamento, encontrar-nos-emos com a surpresa de que o agostinismo
e o aristotelismo podiam coabitar na cabega do mesmo pensador”.'

Temos um exemplo em Boaventura que mesmo assumindo conscientemente e dando
continuidade a tradigdo agostiniana nio se esquivou de valer-se de Aristételes quando

necessario, porem sem nunca deixar de repreender o aristotelismo nos pontos em que ele o

considerava erroneo:

E por isso, parece que, entre os filésofos, Platdo haja recebido a linguagem da
sabedoria, e Aristételes a da ciéncia. Aquele volta-se sobretudo, para as realidades
superiores, esta, ao contrario, principalmente para as inferiores. Mas tanto a
linguagem da sabedoria, quanto a da ciéncia foram dadas pelo Espirito, de modo
excelente a Agostinho."

Essa afirmagdo de Boaventura demonstra com clareza sua compreensio e a posigdo

tomada quanto a Platdo, Aristételes a Agostinho.

1.2. A Filosofia Crista

O cristianismo nd@o constitui um sistema filoséfico, mas uma religido. Como disse
Etienne Gilson “O Cristianismo € uma religido; empregando por vezes termos filoséficos para
exprimir sua fé”.'° Em seu movimento de expansdo o Cristianismo entrou em contato com o
mundo grego e com sua filosofia, esse encontro foi louvado por muitos, mas também criticado
por outros. Exemplos cléssicos foram o de Justino que, como cristéo, reivindicava para si o
titulo de filésofo e o de Tertuliano que mantinha uma postura de total averséo a filosofia.

A recepgdo cristd de categorias gregas foi inevitavel e elas foram, por assim dizer,
cristianizadas. Os motivos dessa recep¢do e cristianizagdo da filosofia grega foram
apologéticos e missionarios, isto ¢, ou foi em fungédo do esclarecimento da fé aos ndo-judeus e
ou para defendé-la das criticas dos mesmos. No entanto, os Padres da Igreja ndo aceitavam a

filosofia grega como verdade definitiva, mas como um encaminhamento para ela."”’

14 py. .
Ibid., p. 15.
> BOAVENTURA, S#o. Cristo, tinico mestre de todos. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.). Boaventura de

Bagnoregio: Escritos filoséfico-teolégicos. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. p. 382.
GILSON, Etienne. A Filosofia na Idade Média. Tradugéo de Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins Fontes,

2001.p. XV.
7 Ibid.
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Questiona-se se desse encontro entre filosofia grega e Cristianismo poderiamos extrair

a nogdo de filosofia crista. Seria possivel uma filosofia cristd? Ndo seria a fé e a Revelagdo
empecilhos na constitui¢io de uma filosofia desprovendo-a de seu cardter estritamente
racional?

Afirma E. Gilson “n#o ha razéo cristd, mas pode haver um uso cristdo da razdo”.'® A
fé ndo exclui a razdo, ndo quer ser um conhecimento superior, ndo a ignora, porém o cristdo
reconhece que a razdo ndo basta a si mesma e encontra na fé e na Revelagdo o complemento
de que necessita. A filosofia cristd ¢ entdo o esforgo pelo qual transforma-se a verdade
acreditada em verdade sabida. E a passagem da incerteza de uma razio sem guia para a
certeza de uma razdo guiada. O corpo das verdades racionais e descobertas, aprofundadas ou
salvaguardadas gragas a ajuda dada pela revelagdo a razdo constituem entdo o conteido da
filosofia cristd."” “O que o filésofo cristdo se pergunta € simplesmente se entre as proposigdes
que ele crer verdadeiras, ndo ha um certo nimero que sua razio poderia saber verdadeiras”.?’
Uma vis@o clara do conceito de Filosofia Cristd nos ¢ oferecida por E. Gilson quando afirma:
“Chamo pois de Filosofia Cristd toda filosofia que, embora distinga formalmente as duas
ordens [natural e sobrenatural], considera a revelagdo cristd como auxiliar indispensavel da
razio”.?! A relagdo harmoniosa e respeitosa entre fé e razio é como que o fundamento da
filosofia crista.

Se entendermos que a filosofia se faz numa continuidade e progresso constante, no
qual pensadores apoiando-se no que ja foi dito e pensado apresentam uma contribui¢do
propria, nfo existird motivos para duvidar da legitimidade da filosofia cristd. Os filésofos
cristdos, de modo especial os filésofos medievais, fizeram progredir a filosofia grega. Como

nio poderiam eles serem considerados filésofos? Mesmo que eles ndo aspirassem esse titulo.

Se eles partiram dai [dos gregos], ¢ por que era para eles o tnico ponto de partida
possivel. A filosofia dos cristdos ¢, e ndo podia deixar de ser, outra coisa que a
continuagdo da filosofia grega. Acrescentemos apenas que, se ela continua com eles
e por meio deles, é precisamente porque eram cristdos.”

Se existe uma divida da Filosofia Cristd para com os gregos, igualmente os gregos

pnat, (oog
devem aos cristaos.

'8 GILSON, Etienne. O espirito da Filosofia Medieval. Tradugdio de Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins

Fontes, 2006. p. 17.
9 Ibid.

* Ibid., p. 44

! Ibid., p. 45

2 Ibid., p. 512

% Ibid.
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Eles [os filésofos medievais] acreditam que a filosofia ndo pode ser obra de um
horpem, qualquer que seja o génio dele, mas que, como a ciéncia, ela progride por
meio da paciente colaboragdo das geragdes que se sucedem, cada uma das quais se
apoiando na precedente para superé-la.?*

1.3. A Escolastica

No seio das Universidades nasceu um movimento intelectual que se tornou referéncia

do pensamento medieval. E a Escolastica, dela afirma Alfredo Storck:

O conjunto de métodos de investigagdo, de discussdo e de ensino tipicos da
universidade medieval forma o que tradicionalmente se chama de ‘escolastica’.
Conhecer a escolastica latina ¢, portanto, reconhecer os principais métodos
empregados no periodo, suas fungdes especificas e os ideais que eles representam. E
decifrar os géneros retéricos e literarios pelos quais os medievais se expressavam.”

Seguindo esse raciocinio constatamos que para compreender a Escoléstica temos de
compreender os métodos, as discussdes, géneros literarios empregados pelos pensadores deste
periodo na construgdo do conhecimento. O termo “Escoléstica” tem sua origem no latim
“escolasticus” que se referia a qualquer mestre ensinando numa escola.

O itinerario de um estudante deste periodo consistia em primeiro lugar na formagao
basica na chamada “Faculdade de Artes” ai estudava-se logica, gramdtica, disciplinas
matematicas e astrondmicas, além do conjunto das obras de Aristételes recentemente
descobertas. Os graus ou titulos da vida académica de entdo eram em ordem ascendente
bacharel em artes e mestre em artes. Num segundo nivel, especificamente na faculdade de
teologia o estudante apés oito anos de estudos preparatérios ascendia & Bacharel Biblico,
autorizado a comentar a Biblia e em seguida a Bacharel Sentenciério autorizado a comentar o
“Livro das Sentengas” de Pedro Lombardo. O auge da carreira universitéria era atingido com
a obtengdo do titulo de “mestre” numa faculdade especifica como a de Teologia ou Direito.?’
Esse caminho foi percorrido por Boaventura e por todos os grandes fil6sofos e tedlogos da
Escolastica medieval.

Alfredo Storck destaca trés importantes aspectos da vida académica no periodo

escoléstico, que sdo eles a “lectio”, principal método de ensino; a “disputatio”, disputas

* Ibid., p. 520

* STORCK, op. cit. p. 35. ) :
% THONNARD, F-J. Compéndio de Histéria de Filosofia. Paris: Desclée e Ciia, 1953.

* STORCK, op. cit.



16

iblicas acerca 5 ‘o el .
pib de temas filos6fico-teolégicos e a “predicatio” que eram os sermdes. Uma

expressdo literdria propria desse periodo € a “summa”, que consiste em um manual ou resumo
que pretende expor de modo claro e ordenado contetidos doutrinais.?® Um exemplo classico é
a Suma teoldgica de santo Tomas de Aquino.

As grandes influéncias e fontes do pensamente escolastico foram a Biblia; a filosofia
grega por primeiro a corrente neo-platonica/platdnica apresentada por Santo Agostinho e que
poderiamos chamar de agostinismo a posteriormente a corrente aristotélica tio bem acolhida
por Santo Anselmo e Santo Tomds. Convém citar também as filosofias judaicas e islamicas
que chegaram ao ambiente escoldstico pelas obras de autores como Avicena, Averrds e
Moisés Maimonides.

Porém ndo podemos limitar as correntes e autores citados as fontes e bases de um

pensamento tdo profundo quanto complexo e diversificado. De fato:

Os escolésticos trataram de oferecer uma sintese de Deus, do homem e do mundo
como te6logos e como filésofos cristdos. Isso ndo significa que todos os pensadores
o fizessem do mesmo modo, pois ndo se pode perder de vista a variedade das
filosofias medievais e a originalidade dos diversos filésofos.?’

1.4. A Escola Franciscana

S#o Francisco ndo pretendia e ndo fundou uma Ordem de doutores e intelectuais®® mas
acolheu a todos quanto o procuravam desejosos de viver uma vida de peniténcia e de radical
seguimento do Evangelho. Acolheu desde aos mais pobres e iletrados aos grandes mestres das
universidades de entdo. O santo de Assis atraiu em torno de si homens e mulheres de todas as

classes que viam nele, ndo um intelectual, pois nfo o era, mas alguém que em sua

simplicidade manifestava a presenga de Deus.

Francisco de Assis foi um homem profundamente evangélico e ndo um intelectual,
nem propds o saber como missdo essencial de evangelizagdo para seus membros.
Mas soube imprimir tal dinamismo espiritual e evangélico em seus seguidores que
foi capaz de criar um estilo peculiar de viver, e habitar o mundo e de interpretar a
prépria vida e o que acontece nela e, a partir dai, a elaboragdo de um sistema
filos6fico-teolégico caracteristico da familia franciscana.’’

2 Ibid.

» MERINO; FRESNEDA (Org.), op. cit. p. 16. . .
* VERONEZ, Marcelo. O contexto histérico - filos6fico onde nasce o pensamento franciscano. Disponivel

em: <http://portalveritas.blogspot.com/2009/07/contexto—do-pensamento—franciscano.html>. Acesso em: 20 fev.
2010.
* MERINO; FRESNEDA (Org.), op. cit. p. 17.
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A vida académic . St
@ na Ordem franciscana iniciou-se a medida que mestres famosos

tomaram parte na vida e regra dos frades menores, mas também através dos clérigos e outras
pessoas letradas. Entre os mais famosos mestres a ingressar na Ordem franciscana estd
Alexandre de Hales a quem Boaventura teve por mestre e que iniciou a escola franciscana em
Paris. Havia resisténcia de uma parte dos frades quanto aos estudos que fora superada pelas
necessidades pastorais, principalmente a pregagdo.*

O que constitui a assim chamada “escola franciscana” ndo & estritamente a
concorddncia quantos aos temas tratados, mas um “espirito” que marca profundamente a

quantos partilham do modo de vida de Francisco de Assis e de suas intuigdes originais.

Afirma Merino:

Na Familia Franciscana ndo h4 disciplina de escola. Dai a liberdade de pensamento e
a diversidade de expressdo dos mestres franciscanos, nos quais se observa uma
peculiar sincronia em seus sistemas. Nos pensadores franciscanos, detecta-se
imediatamente um campo inteligivel comum a todos eles, que se distingue ndo pela
originalidade dos temas tratados, mas pelo modo original de fazé-lo.”

Francisco de Assis com sua vida e atitudes simples é, sem duvida, o grande

impulsionador. De Boaventura, De Boni escreve:

S#o Francisco foi a grande fonte de inspira¢do tanto para o pensamento como para a
vida de Boaventura, cuja obra é uma tentativa de reflexdo teolégico-mistica sobre as
intui¢des geniais que fizeram do Poverello, homem simples e pouco afeito as letras,
a mais eminente personalidade da Idade Média.**

Veronez afirma que “os mesmos sentimentos que expressava Francisco através dos
cantos, os traduzia Boaventura em argumentos cientificos”.** E De Boni esclarece que a visdo
franciscana que transparece nos escritos de Boaventura ndo ¢ a de um “projeto de vida
elaborado em gabinete”36 e com termos filoséfico-teoldgicos, mas € apenas a formulagédo
cientifica de um modo de vida j4 experimentado, isto €, a vida franciscana.’’

O respeito e a admiragdo que Boaventura dedicou ao Pobrezinho de Assis e que é
notavel em toda a sua obra sdo o mesmo respeito e admiragéo que marcou indelevelmente as

obras dos demais pensadores franciscanos € que 0s uniu de modo a constituir o que hoje

* VERONEZ, op. cit.

 MERINO: FRESNEDA (Org.), op. cit. p. 19. :

* DE BONI, Luis Alberto. In: (Org.). Siio Boaventura: obras escolhidas. Porto Alegre: EST: SULINA:
UCS, 1983. p. XIV

% VERONEZ, op. cit. :

* DE BONL. In: (Org.), op. cit. p. XIV.

* Ibid. B
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chamamos escola franciscana. O que Sdo Francisco representou para Boaventura pode-se
estender a todos os outros que abragaram a forma de vida do Poverello.

Por tudo o que foi visto ha que se reconhecer a fundamental importincia do medievo e
do que nele foi produzido para a cultura ocidental atual. E constatamos que nio tem
fundamento a idéia de que a Idade Média tenha sido a idade das trevas. Esse preconceito s6 a

muito custo vem sendo superado gragas aos trabalhos de muitos estudiosos, alguns deles
citados nesta pesquisa. Esses estudiosos vém tentando mostrar que, diferente do que se
pensava, o pensamento medieval influenciou sobremaneira o pensamento posterior.

“A Idade Média talvez nio tenha sido, do ponto de vista filos6fico, tdo estéril como se
diz, e talvez seja a influéneia preponderante exercida pelo Cristianismo no decurso desse

periodo que a filosofia moderna deva alguns dos principios diretores em que se inspirou”.®

Procurando demonstrar melhor essa posi¢do, Gilson se pergunta sobre o que seria dos
sistemas de Descartes, Malebranche, Leibniz, Kant e toda a filosofia moderna se nfio fosse o

suporte do pensamento medieval. Afirma:

... quem ousara sustentar que a filosofia moderna seria exatamente o que foi, de
Descartes a Kant, se ndo tivesse existido as “filosofias cristds” interpostas entre o
fim de época helenistica e o inicio da era moderna? (...). Basta examinar
sumariamente a producgdo filoséfica dos séculos XVII, XVIII e até XIX para
discernir imediatamente caracteristicas que parece dificil explicar sem levar em
conta o trabalho de reflexdo racional realizado pelo pensamento cristdo entre o fim
da época helenistica e o inicio da Renascenga.*

Essa influéncia, para Gilson, estende-se também aos contemporaneos, afirma:

O mesmo poderia ser dito também de alguns dos nossos contemporaneos. Porque ¢
um fato curioso e digno de nota que, embora tenha cessado de remeter-se a Cidade
de Deus e ao Evangelho, como Leibniz ndo hesitava em fazer, nossos
contemporaneos ndo cessaram, porém de sofrer sua influencia.*

:: GILSON, op. cit. p. 17 P
Ibid., p. 17-18. FEERCEYE - | Sihnctag
“Ibid,, p. 21 i L ';f,,;,...;r.:.':!.. -~ ...
i i



2. A CONCEPCAO BONAVENTURIANA DE FILOSOFIA

O pensamento bonaventuriano é eminentemente cristdo, portanto sua concepgdo de
filosofia é fundamentalmente a concepedo cristd. Seu pensamento, porém, ndo se perde ou se

confunde em meio a grande produgdo da filosofia escolastica, ele possui peculiaridades

proprias que serdo abordadas neste capitulo.
2.1. A relagio entre fé e razio

Indiscutivelmente no medievo fé e razdo caminharam juntas, embora nem sempre em
harmonia. Houve quem tentasse suprimir a razdo pela fé e houve quem tentasse fazer o
contrario, mas houve os que compreenderam que fé e razdo ndo sdo categorias antagdnicas,
mas complementares. O préprio pensamento cristdo como vimos acima, se constitui na
relagdo entre fé e razdo, filosofia e revelagéo.

Esse carater misto do pensamento medieval e mais precisamente escoléstico é bem

definido nessa afirmagdo de Merino:

O pensamento medieval estava ancorado e apoiado na fé cristd; mas necessitava de
uma filosofia para que essa fé fosse razoével, e os diversos pensadores trataram de
torna-la razoavel de modos distintos e com pressupostos filoséficos diferentes. Os
escolésticos eram profissionais da fé e, por isso, faziam teologia. Como igualmente
eram profissionais da razo e, por isso faziam filosofia. Para eles, estava claro que a
fé e a razdio ndo sdo idénticas, nem tdo pouco contraditérias, mas complementares

Disto podemos demonstrar com 0 proprio Merino que “o pensamento filoséfico pode

9 2

ser um 6timo aliado para uma melhor compreensdo do cristianismo”.” Essa foi, sem duvida, a

intuigsio genial dos pensadores cristdos do passado e continua sendo para os do presente.

; MERINO FRESNEDA Martinez (Org.), op. cit., p. 16.
? MERINO; FRESNEDA Martinez (Org.), loc. cit.



20

O pensamento cristio disti : .
p cristdo distingue-se tanto do racionalismo extremo como do fideismo,

le caminha com a razj : : :
¢ Tazao, mas sob o amparo da fé. De fato a fides quaerens intelectum € o
principio de toda especulagio medieval 3

2.2. A Filosofia em Boaventura

Boaventura, como todos os filésofos da escola franciscana, pensou a fé e a razdo como

categorias que, embora distintas uma da outra, dialogam e complementam-se mutuamente.
Desta relagdo afirma Mannes “podemos distinguir fé e razdio, porém jamais separé-las”.!

Etienne Gilson percebe que o pensamento bonaventuriano

se caracteriza, de fato, por um espirito que lhe é préprio e procede, por caminhos
que escolheu conscientemente, em diregéio 2 meta perfeitamente definida. Essa meta
¢ 0 amor de Deus; e os caminhos que nos levam a ela s3o os da teologia. A filosofia
deve ajudar-nos a realizar nosso designio.’

Essa afirmagdo demonstra como para Boaventura filosofia e teologia, fé e razio
caminham juntas e conduzem-nos a meta de nossa vida que, para nosso autor, ndo é outra
sendo repousar e fruir do Sumo Bem que é Deus.

“A obra do doutor serafico é compardvel a um itinerdrio da alma que, guiada

inicialmente pela serenidade da razdo, se compraz no entendimento daquilo em que cré -

intelligere credita- antes de elevar-se a visdo beatifica da verdade suprema da Sumo Bem”®

afirma Merino. Neste itinerario da alma humana ao Sumo Bem essas categorias estdo de tal
modo interligadas que €, de fato, perigoso extingui-las ou isola-las umas das outras. Etienne
Gilson mostra do modo claro essa peculiaridade do pensamento bonaventuriano quando

afirma:

Nenhum outro conhecimento nos proporciona uma convicg¢do tdo profunda, tdo
inabalével quanto este [a fé]. O filosofo € menos seguro quanto ao que sabe do que o
fiel quanto ao que cré. No entanto, € a prépria fé na verdade revelada a fonte da
especulagdo filoséfica. De fato, onde a razdo basta para determinar o assentimento, a
fé ndo poderia encontrar lugar; mas acontece, na maioria dos casos, que a fé se
refere a um objeto demasiado elevado para que possamos apreendé-lo
racionalmente. Portanto ndo € mais por razdo, mas por amor a esse objeto que
fazemos ato de fé. E é entdo também que a especulagdo filoséfica entra em jogo.
Quem crer por amor quer ter razdes de sua crenca; nada é mais doce ao

3 .
GIL . cit. . .
' MA:I%;,SO?O;:) O Transcendente imanente: A filosofia mistica de Sdo Boaventura. Petrépolis: Vozes, 2002.
.43,
?GILSON, 2001, p. 544. .
S MERINO; FRESNEDA (Org.), op. cit., p. 69.
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homem

necessid::e?jue compreender o que ele ama; assim, a filosofia nasce de uma

significa qu ?_lcoracao que quer fruir mais plenamente o objeto de sua fé. Isso
que flosofia e teologia distintas por seus métodos, se prolongam e se

completam Rt
4 Del:xs 7 'ffnutuameme, a ponto de aparecerem como dois guias que nos conduzem
."(grifo nosso)

Com esta magistral afirmagdo de Gilson, percebemos que ha, em Boaventura, uma
circularidade e interdependéncia irrenuncigve] entre filosofia e teologia, razdo e revelagdo.

A fé, para Boaventura e os demais pensadores cristdos em geral, como ja foi visto, é
um conhecimento mais seguro que a razio. Ele entendeu que a aquela alcanga mais que esta,
d4 conta de instancias humanas que a racionalidade ignora. Afirma: “a experiéncia do coragdo
o faz conhecer melhor do que as consideragses da razio”.® E ainda “ninguém, por mais
iluminado que esteja pelas luzes da razio e pelo estudo da ciéncia, pode entrar em si mesmo
para ‘deleitar-se no Senhor’ [SI 36, 40]”.°

Em Boaventura “a filosofia ndo se basta a si mesma”'’. Porém Merino também afirma
que nosso autor “é um verdadeiro contemplativo sem desconfiar da razio”.!" A idéia de uma
filosofia entregue a si mesma ndo lhe agradava. Raimundo Vier referindo-se aos pensadores
franciscanos escreve: “Por mais rigorosamente que distinguissem entre filosofia como ciéncia
racional e teologia como ciéncia da fé, ndo cogitaram jamais em desenvolver uma filosofia
pura, ou completamente separada da fé”.'* Isto porque, em sua compreensio a “razio
entregue a si mesma leva indefectivelmente ao erro”"? Foi esse modo de pensar que levou
Boaventura a opor-se radicalmente ao movimento averroista no século XIII.

Nosso autor define:

A Filosofia trata das coisas como existem na natureza, ou na alma, segundo o
conhecimento dado naturalmente, ou adquirido; mas a Teologia enquanto ciéncia
fundada sobre a fé e revelada pelo Espirito Santo, trata das coisas que se referem a
graga,  gléria e a sabedoria eterna'.

” GILSON, op. cit., p. 545.

¥ BOAVENTURA, Sio. Itineréario dam

’ Ibid., p. 325 :
:° MERINO; FRESNEDA (Org.), op. cit., p- 72.
' Ibid., p. 74. :
2 VIER, Raimundo. In:GARCIA, Antonio

2. ed. Petrépolis: Vozes, 2000. p. 190

E : : 983. p. XIX.
D rto. In: (Org.), 1983.p. 4
it Bgf\(/)gr}f'r%l:: égi Breviioquio. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.), 1999, p. 73.

ente para Deus. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.), 1999, p. 326.

(Org.). Estudos de Filosofia Medieval: A obra de Raimundo Vier.
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Phitolheus : . y
Boehnei e Etienne Gilson concluem que “no sistema de Sdo Boaventura a

Filosofia s6 pode ter uma finalidade: a de conduzir o homem para Deus” **

Mannes tratando 5 ; %
da relagdo entre fé e razao no pensamento bonaventuriano, faz eco ao
que afirmou Gilson acima, ao precisar:

A < i ] *n . . . z

nmfé o condfﬁ?ﬁo Sine qua non da experiéncia religiosa e da especulagdo cristd, e

c ex;zte malor conforto do que chegar a explicitar racionalmente o que se crer
om a f¢ firme, a razio esta constantemente vinculada ao contetdo da fé, e parte da

fé para explicitar o seu contetido, neste sentido, o mistico franciscano distingue, mas
ndo separa fé e razio.'

Em nenhum momento nosso autor tenta suprimir a razdo pela fé, mas reconhece os
seus limites. Ele entende que, embora a razio seja indiscutivelmente indispensavel, h4 um
momento em que ela deve calar e ceder lugar 4 fé, néio por uma imposi¢do arbitraria, mas por
reconhecer que ha no homem instancias que ela ndo consegue abarcar.!” “De fato, Boaventura
reconhece a existéncia de uma infinidade de verdades que transcendem a razio e, diante das
quais a razdo deve curvar-se, colocar-se de joelhos”. '® Explica Mannes que “na experiéncia
de encontro ou na afeigdo obediente da fé, a razio ndo é excluida, mas subsumida pela fé e na
e

Boaventura intuiu que o homem ¢ muito mais que um ser puramente racional, é
racional sim, mas ndo se encerra ai. Ndo ha em seu pensamento a tendéncia a vé-lo como ser
que encontra sua realizagdo exclusivamente no exercicio da razdo, mas no encontro com uma
razdo superior que o seduz completamente. A filosofia de Boaventura €, pois, uma filosofia da
experiéncia muito mais que da especulag@o. Ela € fruto de sua experiéncia de vida, e ¢, sem
divida, uma filosofia mistica, pois ultrapassa os limites da razdo em favor de uma verdade
que muito mais que pensada foi experimentada. “O pensar bonaventuriano ¢ um saber
encarnado, circunstanciado. Ou seja, 0 pensamento de Boaventura ¢ a sua vida™*’

Esse modo de pensar opde-se ao intelectualismo exacerbado que separa o mental da
agdio e do sentimento.?’ O homem, para nosso autor, ndo ¢ simplesmente razéo, ¢, pois um

todo que engloba também o sentimental, intuitivo e mistico, procura mostrar que o sentido

profundo do ser humano est4 na relagdo com o outro, com a natureza ¢ com Deus.

'S BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienne. Hist6ria da Filosofia Cristi. TradugZo de Raimundo Vier. 10. ed.

rsetrépolis: Vozes, 2007. p. 424.

o MANNES, op. cit., p.46.
Ibid.

:: Ibid., p. 44




de suprimir a razdo g
. pela £ ou a filosofia pela teologia (ndo s6 a dele, mas de todos os

medievais). Uma investioacs
) 182640 atenta e honesta dos escritos do autor podera mostrar que essa

do éd i .
afirmagdo € desprovida de fundamento. Raimundo Vier, grande perito em filosofia medieval,

ao tratar desta questio afirma qu :
que em nenhum momento, na obra de Boaventura, ha a intengéo
de suprimir a razdo em favor S ges : g
da fé. Ao contrario, a filosofia — razio — é sim valorizada e
ossui um lugar privilegi St RS ’
p £4r p glado na constituigio da sabedoria crista. Diz ele que “a reflexdo
filoséfica ndo s acompanh feionc e i .
panha a alma no seu itinerério para Deus, como constitui seu guia
rincipal...” 2. “O fund :
principal...” “. amento da doutrina de Boaventura est4 na convicgdo de que o homem
tem em Sl, na sua razao, na observagdo e no estudo dos fendmenos do mundo que o cerca,
elementos suficientes para conceber uma idéia da existéncia e da natureza de Deus.” 2

Percebe-se entdo que a filosofia bonaventuriana ¢ mistica e experiencial, que ndo

despreza a dimens&o racional; apenas reconhece que h4 instancias humanas perante as quais a

razdo ¢ impotente
2.3. O Itinerario bonaventuriano

O Itinerdrio da Mente para Deus € dos escritos de Boaventura o de maior relevancia
filosofica. Nele estdo tragados os principais aspectos de seu pensamento, ai se encontra a

exposi¢do metddica e engenhosa de suas convicgdes.

A brevidade dessa obra ndo deve iludir o leitor sobre a vastiddo e a profundeza do
pensamento que encerra: ela €, na verdade, como uma jdia preciosa, exigua de
volume mas incomensuréavel de valor; na sua forma concisa e lapidar ela constitui
uma sintese admiravel da filosofia bonaventuriana e de uma das correntes mais
vultuosas do pensamento medieval catélico.”*

Nesta sua obra, Boaventura mostra como a alma/mens humana partindo do mundo
sensivel, como que por degraus, pode atingir sua plena realizagéo no encontro com Deus. Ela

estd dividida em sete capitulos nos quais estdo expostos de modo preciso os fundamentos de

suas concepgdes filoséficas.

Os seis primeiros capitulos descrevem seis degraus pelos quais a alma eleva-se ao

Sumo Bem e o sétimo trata da contemplagdo mesma de Deus. Esse sétimo capitulo

e i : tonio (Org.), op. cit., p. 78. - 15
2 ;/II;%NBI%TT:;;&QGQ;C;:;\::& —(suag vida — seu caréter — sua doutrina espiritual. In: DE BONI, Luis

Alberto (org.), 1983, p. XXXV.
Ibid., p. XXXVL.
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fundamenta-se nos outros
seis e depende deles. O Itinerdrio revela a intuigdo bonaventuriana

ue a alma (me
de q (mens) ¢ Capax Dei, isto ¢, tem em si a “possibilidade de transcender-se a si

mesma o amor e no conhecimento de Deys” 23

O primeiro capitul imes
p Pltulo ou primeiro degrau trata da “elevagdo a Deus por meio do

universo” *° e o se
gundo da “contemplaco de Deus nos seus vestigios impressos no mundo
fvel” 2
ek - Esses dois primeiros degraus siio constituidos pela consideragio do mundo
exterior.

No contexto do pensamento franciscano, Boaventura dignifica a matéria, superando o
pessimismo platdnico e reconhecendo nela os vestigios de Deus. Nosso autor considera a
natureza um espelho que reflete a grandeza do seu Criador, ela é a escada pela qual
ascendemos ao Sumo Bem.?® De fato afi & o) : ;

m.” De fato afirma Boaventura, “pelo vestigio das coisas criadas a

inteligéncia pode elevar-se ao conhecimento do poder, da sabedoria e da imensa bondade do

Criador”.”® E ainda completa:

As criaturas sdo, efetivamente, uma sombra, um eco e uma pintura daquele primeiro
Principio potentissimo, sapientissimo e bonissimo — daquele que é a eterna fonte, a
luz, a plenitude, a causa, o exemplar e a ordenagdo de tudo. Elas sdo os vestigios, as
aparéncias, as representagdes e os sinais divinamente apresentados aos nossos olhos,
para ajudarem a ver a Deus na Criagdo.*

O mundo exterior é para Boaventura o /ivro da criagdo, lendo-o e interpretando-o,
;. ’ . . S 1 =
sem diivida chegar-se-4 ao conhecimento das realidades nele significadas.’ Esse ¢, para nosso

autor, um conhecimento tdo evidente que ele chega a repreender os que ndo o atingem:

Cego é, por conseguinte, quem ndo ¢ iluminado por e tdo vivos resplendores
espalhados na criagdo. E surdo quem n#o acorda por t3o fortes vozes. E mudo quem,
em presenca de tantas maravilhas, ndo louva o Senhor. E insensato, enf m, quem,
com tantos e tdo luminosos sinais, ndo reconhece o primeiro Prmcxpxo

Est4 claro na obra e o proprio Boaventura afirma que o Itinerdrio € a passagem das

s HEN . . . 133 . .
coisas exteriores s interiores, das materiais s espirituais.” Partindo destas luzes exteriores o

32
oy ggx\]/ngsﬁ?l{xt Sgo In: DE BONI, Luis Alberto (Org.). 1999, p. 295,
lbld , P. 305.
% Ibid.
* Ibid., p. 301
°Ib|d p.314
* Ibid.
- Ibid., p. 303
* Ibid.
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serafico doutor convida .
a fixar-se no espelho da alma que reflete as perfeigdes divinas.>* O

terceiro degrau é o da “contemplaca :
plagdo de Deus por meio de sua imagem impressa nas

o 35
téncias da alma” i
po € 0 quarto da “contemplagdo de Deus na su

% 36

e d a imagem: a alma renovada
pelos dons da graga”.

Esses dois de sy
graus se referem ao mundo interior. Contemplando o intimo de nosso

roprio ser, afirma Boavent -se o :
#Iop 2 ura, pode-se compreender que as poténcias naturais de nossa

a, consideradas nas 5 ’ 2 i
; Suas operagdes, nas suas miituas relagdes e na sua posse de ciéncias,
nos conduzem pela méo até as realidades divinas® 3’

alm

O quinto e o sexto degrau tratam da “contemplagiio da unidade divina no seu nome

IR » 38 . o e .
principal: o Ser e da contemplagdo da Santissima Trindade no seu nome: o Bem” *°

respectivamente.

Assim como os dois primeiros degraus estfio fora de nés e os seguintes dentro de nds,
estes wltimos estfio acima de nés, *° estdo no campo do pensamento puro, da metafisica. Ndo
mais a natureza nem as faculdades da alma, mas a nogdo mesma de Ser e de Bem séio a meio
pelo qual a alma eleva-se a Deus neste estagio do Itinerdrio.

Os primeiros seis capitulos do Itinerdrio mostram como o homem pelo exercicio de
sua razdo, considerando as realidades externas, internas e metafisicas como que por vestigios,
imagem e semelhanca capacita-se 4 contemplagio de verdade.’' O sétimo e ultimo capitulo
trata do “éxtase mental e mistico no qual nossa inteligéncia encontra seu repouso € nosso
afeto passa totalmente a Deus”.*? E que ao chegar ao termo do ltinerdrio, a razdo que até ai
foi a guia principal deve calar-se, pois a alma, neste ponto, transcende o0 mundo exterior € a si

. » % B A R i 43
mesma e contempla maravilhas que “superam a penetragdo de toda inteligéncia humana”.

2.4. O amor como consumagio do Itinerdrio

Ao atingir o tltimo degrau da elevagdo a Deus no Itinerdrio bonaventuriano, a alma se

vé em face de um abismo intransponivel. Como podera ela finita e contingente fruir esse Deus

* Ibid.
* Ibid., p. 315
36 1.

Ibid., p. 324
7 Ibid., p. 330
* Ibid., p. 331
i: Ibid., p. 338
- Tbid.

Ibid.

:2 Ibid., p.344
? Ibid., p.345
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Itissimo que € o Ser a
P q bsoluto ¢ 0 Bem Supremo? De fato, como observa Mesquita Pimentel a
esse respeito:

A filosofia pode conduzir o ho
0s. ve§tiglos indeclindveis do
primeira nogdo da existéncia e

esse conhecimento, demasiada
desejo de

0 homem

mem a pesquisar fora de si, dentro de si e acima de si

Criador do universo e, assim, pode formar uma
da natureza de Deus. Isto, porém, ndo basta, por que
mente vago e abstrato, € incapaz de satisfazer aquele

certeza e de segura felicidade que, por graca divina, moveu desde o inicio
a se empenhar e prosseguir essa pesquisa.*!

Para satisfazer esse desejo inquietante que impulsiona a alma humana na busca de
verdade na unio mistica com Deus, ela deve transpor esse abismo “a cuja margem a
cogitacdo filoséfica conduzira o homem, mas onde o deixara, nas 4nsias do desespero...” **. E
afirma Boaventura, “nessa passagem Jesus Cristo é o caminho e a porta, a escada e o
veiculo”.*¢ Aqui a razfio cala-se e as especulagdes sdo desnecessarias. Esclarece o autor, “é
esse um dom mistico secretissimo que ‘ninguém conhece, sendo quem o recebe’ (Ap 2, 17).
*" E ainda: “J4 que, para obter essa passagem das criaturas a Deus, nada pode a natureza e
pouco o esfor¢o humano, € preciso dar pouca importancia a indagag@o e muita a ung#o, pouca
a lingua e muita a alegria interior, pouca a palavra e aos livros e muita ao dom de Deus...”.*®

Para que seja perfeita essa passagem, Boaventura orienta “[...] é mister abandonar
todas as especulagdes, transferir para Deus o nosso mais profundo afeto” * 0 homem é
entendido por nosso autor, como um ser que néo € s6 razdo, que ndo limita a ela, mas que a
extrapola e mesmo que encontra realizagdo para além de seus &mbitos, num plano que ela néo

é capaz de alcangar. O ser humano se plenifica no amor que € Deus.

Se agora procuras saber como isso acontece, pergunta-o a graga e ndo a ciéncia, ao
desejo e ndo a inteligéncia, ao gemido da oragdo e ndo ao estudo dos livros, ao
esposo e ndo ao mestre, a Deus e ndo ao homem, & escuriddo, e ndo a clareza.
Pergunta-o ndo a luz, mas ao fogo que t%io inflama e transfere a Deus com uma
ungdo que arrebata e um afeto que devora.

Afirma De Boni, “a finalidade ltima da atividade toda da vida humana € a unido com

Deus, através do amor (...). A razdo conduz até as portas da mistica, e ai silencia, dando lugar
b

“ PIMENTEL, Mesquita. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.), op. cit., p. XXXVIL

45 .
Ibid. ;
% BOAVENTURA, Sto. In: DE BONI, Luis Alberto (Org), op. cit. p. 345.
" Ibid., p. 346
* Ibid., p. 346
“ Ibid.
* Ibid., p. 347
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S » 51 , :
a graga.” * Para Boaventura a piedade do coragfio supde a indagagdo intelectual, a alegria

interior supde a linguagem exterior ¢ 0 dom de Deus supde a palavra e os livros.

Pelo que foi exposto constata-se que o Ifinerdrio se realiza pela passagem de
categorias racionais a categorias misticas e que estas superam aquelas, o racional ndo abarca 0
mistico, mas orienta a alma humana a ele. A filosofia bonaventuriana se faz nesse constante
intercdmbio, no enlace de f¢é e razdo. O homem em Boaventura, ¢ racional e mistico, € um ser

que, sendo parte do mundo natural estd orientado para o sobrenatural dele participa € nele
encontra sua plena realizag@o.

R i % i XXXI.
i rto (org.), op- cit., p-
51 PlMENTEL, Mesquit,a. In: DE BON], Luis Albe ( g



3. ARELEVANCIA DAS CONCEPCOES BONAVENTURIANAS

Até aqui vimos como os filésofos cristdos e, especialmente Boaventura, pensaram fé e
razdo, como essas duas categorias se entrelagam e se implicam mutuamente, sendo essa
cumplicidade a principal caracteristica do pensamento destes autores.

Essa postura foi duramente criticada e posta em descrédito principalmente pelo
pensamento iluminista que reivindicou a autonomia da razio, isto é, sua total independéncia
de qualquer influencia da fé/revelagdo e o fim de sua subserviéncia a ela. A razdo, na
concep¢do desta nova filosofia, ndo poderia submeter-se a nada porque ela € senhora de si
mesma. Os filésofos iluministas criam que o homem s atingiria seu bem estar se orientado

exclusivamente por ela.

3.1. A postura iluminista

O movimento iluminista é nas palavras de Abbagnano uma “linha filoséfica
caracterizada pelo empenho em estender a razdo como critica e guia a todos os campos da

experiéncia humana”.! Reale caracteriza o iluminismo como possuidor de

uma confianga decidida, mas ndo ingénua na razdo humana, um despreconceituoso
uso critico da razdo voltado para a libertac;.ao. em relagdo aos dogmas metafisicos,
aos preconceitos morais, as supersti¢des reh.glosas, as relagdes -desu.m.anas 2entre: 0s
homens, as tiranias politicas: eis a caracteristica fundamental do iluminismo.

Kant considerava o iluminismo a libertagdo do homem do estado de menoridade, que

° . , . . 3
ele entendeu como a incapacidade de o homem orientar-se a s1 mesmo pelo préprio intelecto.

: i ici i ilosofia. 3. ed. S#o Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 534.
la. Dicionério de Filos
s QESSE?S%S;I?I:TISERI, Dario. Hist6ria da Filosofia. 8. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2007. v 2. p.669.

? Ibid.
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O iluminismo desenvolvey-

B S€ a partir do século XVIJ e atingiu seu apogeu no século
, este € por v i :

X ; p .e'ze.s designado o seculo das luzes.* Isto porque o periodo medieval fora
considerado, como ja visto anteriormente, idade das tre

vas ou do obscurecimento da razdo que
somente findou-se com a ilustracso.

A filosofia iluminista & e
uminista € extremamente otimista. O motivo, sem divida, é sua confianga

exclusiva na razdo humana que, enfim libertada das amarras da tradigdo, da ignorancia,

supersticoes, mitos..., geraria necessariamente o desenvolvimento e o bem esta da

. 5
humanidade.” Os representantes do século das luzes criam na razio como unica fonte da

verdade e esforcavam-se por suprimir do pensamento comum a visdo teocéntrica que

dominou no periodo medieval e que, segundo eles, impossibilitou o progresso da

humanidade.®

Também defendiam o conhecimento cientifico e a técnica como instrumento de
transformagdo do mundo, ademais, ¢ precisamente nisto que a Razio iluminista se explicita.’
Isso levou ao que Reale esclarece quando afirma que a razdio iluminista, mesmo sendo
herdeira de Descartes, Spinoza ou Leibniz, ¢ limitada e fiscalizada pela experiéncia sem
nunca passar para a esséncia.® “E uma razio independente das verdades da revelagdo religiosa
e que ndo reconhece as verdades inatas das filosofias racionalistas. Tratas-se, portanto, como
ja dissemos, de uma razdo limitada pela experiéncia e controlada pela experiéncia.”

A confianga na razdo, na técnica e na ciéncia gerou uma certeza considerada infalivel
de que a prosperidade e o bem da humanidade estavam garantidos € que ndo tardaria a se
consolidar plenamente. O ser humano gozando de sua maioridade racional, e sem qualquer
interferéncia da fé/religido ou de qualquer forga exterior a ele mesmo, seria o artifice de um
mundo novo, um mundo melhor que a religido prega, mas que ndo fora capaz de implantar.
“0 iluminismo nZo é somente o uso critico da razéo; ¢ também o compromisso de utilizar a
razio e os resultados que dela se podem obter nés varios campos de pesquisa para melhorar a

. % 10
vida individual e social do homem.”

O otimismo do século das luzes foi embalado pelos avangos e descobertas que

ocorreram ao longo do século XIX, pensava-s¢ que O progresso da ciéncia garantiria a

felicidade humana. Todos criam na capacidade de a razdo explicar e dominar a natureza e de

* Ibid.

3 Ibid.

® Ibid.

7 Ibid.

® Ibid.

? Ibid., p. 673.

10 it.. p. 536.

ABBAGNANO, op. cit., p-
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nstruir um devir : :
e : s harmonia ¢ 1gualdade. Apostavam num futuro melhor criado e
gerido pelo poder da razgo !!

3.2. A critica contemporanea

fe o CkEvelou g Impoténcia do projeto ¢ pds em xeque a Razdo iluminista. Este

século presenciou as duas maiores e mais cruéis guerras da histéria. A razdo e a ciéncia,
veneradas pelos iluministas

Estnreram a servigo de uma maquina de mortes e de destruigdo, cujas expressdes
maX}mas foram os campos de concentragiio e o Holocausto. Criar cAmaras de gas,
ad.mm.lstrar o fluxo interminavel de seres humanos (judeus, negros, ciganos e outras
minorias marcadas pelos ‘arianos puros’) rumo s prisdes, aos campos, aos fornos
crematérios, ds camaras de gs. Dar destino econdmico aos seus bens, s suas
posses, administrar o trabalho daqueles que eram usados até a exaustdo completa

como escravos. Tudo demandou um impensdvel uso da razdo, da ciéncia do
planejamento, da vontade.'?

A razdo entregue a si mesma, isto é, pautada por critérios légico-cientificos e nfio mais
pela fé, decepcionou, e as expectativas dos filésofos das luzes foram frustradas. Muitos
pensadores do ultimo século e deste detiveram-se, e ndo poderia ser diferente, nestas questdes
e posicionaram-se criticamente a respeito delas. Entre eles destacam-se os filésofos da Escola
de Frankfurt com, por exemplo, Max Horkheimer e Theodor W. Adorno. Estes dois filésofos
elaboraram uma critica ao iluminismo, compreendido ndo s6 como o pensamento corrente no
século XVII e XVIII, mas como toda pretensdo de racionalizagdo do mundo, de modo a torna-
lo manipulavel.'?

Afirmam esses autores:

No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento [iluminismo]
tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de investi-los na
posicdo de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de

. . 14
uma calamidade triunfal.

Adorno e Horkheimer denunciam um uso instrumentalizado da razdo. A esse respeito

esclarece Reale:

' SOUSA. Claudio Roberto de. Guerra, Holocausto e crise da Razdo. Disponivel em:

<http://bibliotecadigital.unec.edu.br.> Acesso em: 05 nov. 2010.
12 1.

Ibid.
" REALE; ANTISERY, op. cit.
' ADORNO, Theodor W.; HOR
Disponivel em: < http:/antivalor.vilabo

RKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento: Fragmentos filoséficos.
l.uol.com.br>. Acesso em 03 nov. 2010. p.4.
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L Inteiramente j -
objetivos ou finalidades conr:]e Incapaz de fundamentar ou propor em discussdo os

fazo’ inskumentill o que os homeps orientam suas préprias vidas. A razio é
instrumentos oy mciosp a(;gue ds 6 pode identificar, construir e aperfeicoar os
‘sistemas’ 'S quados para alcangar fins estabelecidos e controlados pelo

Esses autore rs
S tecem severas criticas ao que eles chamaram de industria cultural,

composta pelos mass-media (cine v diies S :
(cinema, televiso, radio...) e que impde através deles “valores e

delos de comport i i i :
mo portamento, cria necessidades estabelece linguagem”.'® E ela que da

ncionalidade ao siste 1 P 3 .
fu ma ou sociedade tecnolégica contempordnea. E “uma empresa de

manipulagdo e condicionamento que nio corresponde as necessidades efetivas dos
. il n 17 [ » L4 L ~ .
individuos".”" Essa indstria cultural nfo somente vincula uma ideologia, mas ela mesma é

: e oNes : Ry . Y
uma ideologia, “a ideologia da aceitagdo dos fins estabelecidos por ‘outros’, isto €, pelo

sistema”.'®

A industria cultural realizou maldosamente o homem como ser genérico. Cada qual
¢ cada vez mais vez mais somente aquilo pelo qual pode substituir qualquer outro:

ser consumivel, apenas exemplar. Ele préprio como individuo, é absolutamente
substituivel, o puro nada..."”

Os conhecimentos légico-cientificos e técnicos, que para o iluminismo eram a
manifestagdo da autonomia da racional, reduziram o homem a um mero instrumento; eles que
tinham o objetivo de emancipar o homem voltaram-se contra ele.?’ Para demonstragéo basta
atentar, entre outros fatores: a l6gica dos modelos econémicos que excluem e marginalizam a
muitos; a légica que permite que milhdes morram de fome enquanto poucos acumulam o que
por direito é de todos; a logica da exploragdo irresponsavel do meio ambiente. A razdo

instrumentalizada legitima e promove 0s interesses dos poucos que se impdem e manipulam a

grande maioria.”!

Considerando as criticas destes filésofos, esbogadas aqui brevemente, como se pode
crer na autonomia da razio? O homem tera mesmo abandonado o estado de menoridade? Sera
que ele orienta-se hoje se valendo exclusivamente de seu intelecto com profetizou Kant? Os

fatos nos levam a dar uma resposta negativa. O que se vé ndo € a concretizagdo do paradigma

" REALE; ANTISERI, op. cit., p. 844.

“ Ibid., p. 845

' JIMENEZ, Marc. Adorno. In: HUISM

p.11.
Ibid. ;

»» ADORNO; HORKHEIMER, 0p. cit. p- 65-
REALE; ANTISERI, op. cit.

 Ibid,

AN, Denis. Dicionério dos Filésofos. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002.
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de homem e de sociedade idealizadq pelos fi

16sofos d
R as luzes, mas o seu oposto. Ser entdo
que a razdo ¢ incapaz de orientar- : i

S€ a si : :
Simesma? Ou ainda nunca se viu autbnoma?

3.3. Pistas de reflexiio a partir do pensamento de Boaventura

e

mostrou que, nosso autor compreendeu fé e razdo numa circularidade. O discurso da filosofia

iluminista apegou-se a racionalidade exaltando-a sobremaneira, consideraram a fé um mito ou
supersti¢@o inutil.

E no minimo audacioso afirmar que o fato de os iluministas terem negado a fé, tdo
querida ao pensamento que lhe foi anterior, tenha sido a causa de seu fracasso. Os motivos
pelos quais o projeto do século das luzes falhou sio variados e precisé-los ndo é objetivo desta
pesquisa. No entanto, a consideragdio das contribui¢des de Boaventura obriga a reconhecer a
fé como indispensavel.

Sem duvida, para nosso autor, 0 homem €é um ser racional. E dotado de razdo e nfo
poderia ser de outro modo, ela ndo ¢ um empecilho, mas qualidade essencial do ser homem.
Ela € guia e mestra, porém né@o conduz sozinha, ela o faz em sintonia com a fé que a supera,
mas que ndo a suplanta. O pensamento iluminista desprezando uma em favor da outra
dissolveu a parceria e instaurou uma razio solipcista.”> Esse modo de pensar impossibilita
qualquer aceitagdo de tudo que nfo seja estritamente produzido pelo intelecto, torna 0 homem
cego a tudo que ndo seja ele mesmo e incapaz de abrir-se a experiéncia com o transcendente.
Na tentativa de libertagdo da razdo limitaram-na, pois “¢ a fé que amplia os horizontes da

~ 23
razio e oferece-lhe um suplemento de luz”.

O conjunto das obras de Boaventura mostra que, para ele, 0 homem € um ser aberto ao
5 24 .~
transcendente. afirma: “A felicidade ndo é sendo o gozo do Sumo Bem.”™ A felicidade, o
: :
bem estar tdo perseguido pelos filésofos das luzes consiste, para nosso autor, em abrir-se ao

transcendente, ao outro que da sentido ao eu. O iluminismo fez o caminho oposto. A

felicidade consiste entdo no fruto de um movimento interior ao proprio homem e ndo no

produto de uma légica externa e indiferente.

2 Ibid.

23 i 16.
MERINO; NEDA (Org.), op. cit., p-
: BOA\EE%TFSS, Sdo. IIS: D%s BONI, Luis Alberto (Org.), 1999, p- 295.



v 2 e , vivencial. Como bem nota
annes, 0 pensamento ; ; E
» 0P onaventuriano ¢ expressio de sua experiéncia de vida e ndo de um

: tualismo i 25
intelec solado dela.”® A busca da verdade ndo pode ser empreendida e atingir bom
termo se excluir a experié

ncia d ‘aca
. 0 coragdo que, para nosso autor, faz conhecer melhor que as

consideragoes da razdo.
Se os individuos e a sociedade como um todo procurassem conhecer e agi is pel

gir mais pela
experiéncia do coragdo que pela precisio dos raciocinios a humanidade ndo teria
testemunhado os horrores que frustraram a razio iluminista; ndo seria capaz de sustentar um
modelo econdmico desumano e injusto como o atual; nio compactuaria com o fosso que
separa os que tém tudo dos que nada tem; enfim nfio poderia concordar com nenhum tipo de
injustica. Pois, a experiéncia do coragdo é o reconhecimento da dignidade e transcendéncia
do outro, € saborear, deleitar-se, fruir do Sumo Bem que se manifesta nas suas obras; no que
esta fora, no que esta dentro e no que supera o préprio homem.?’

Outro aspecto importante ¢ 0 modo como Boaventura se pde diante da natureza. Sua
postura questiona a concepgdo capitalista e consumista em nome da qual o meio ambiente é
brutalmente agredido. Boaventura reconhece a dignidade da natureza que porta os vestigios de
seu autor. Ele a valoriza porque viu nela ndo um objeto passivel de exploragdo inconseqiiente,
mas escada pela qual a razio humana pode chegar a seu Criador. “Abre, pois, os olhos e
inclina o ouvido do teu espirito, desata teus labios e dispde teu coragdo (Pr 22, 17), para que
em todas as criaturas vejas, oucas, louves e ames a teu Deus, se ndo quiseres que todo o

universo se levante contra ti.”?® A presenga misteriosa de Deus na Criagdo a tudo dignifica

exigindo respeito e cuidado.

25 o
MA . cit. : i
2% BOEI?IE,T?R: S#o. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.), op. cit.

7 Ibid.
% Ibid., p. 303.



CONCLUSAQ

A partir do que foi exposto neste trabalho podemos responder aos questionamentos
iniciais que foram acerca da possibilidade de uma filosofia no pensamento de Boaventura e de
sua relevéncia para os dias de hoje.

O pensamento bonaventuriano situa-se no dmago do pensamento cristdo. Ele ndo quis
fundar uma filosofia nova nem fez uso de uma “razéo crista”, mas fez um uso cristio da razio
com peculiaridades que lhe sdo proprias. Foi um profissional da fé, pois fez teologia € um
profissional da razdo, pois fez filosofia; compreendendo-as ndo como categorias
contraditorias, mas complementares.l

A filosofia de Boaventura é peculiar. Ela suspeita do raciocinio entregue a si mesmo,
da razdo que se orienta a si propria, da reflexdao que desconsidera a revelagdo. Filosofia e
teologia, fé e razdo, reflexdo e revelagdo caminham em perfeita harmonia no pensamento
bonaventuriano. Auxiliam-se mutuamente na busca do conhecimento, uma ¢é apoio para a
outra. Isola-las s6 as tornam deficitarias.

Essa postura é radicalmente oposta a da filosofia iluminista para a qual a razdo deve
ter indiscutivelmente a primazia sobre as demais faculdades humanas. Tal modo de pensar tao
unilateral rompe o equilibrio, pois o homem néo ¢ s6 razdo, ela ndo pode sozinha orientar o
ser humano, ou no minimo ainda ndo pdde. Confirma essa afirmagdo as criticas de muitos

pensadores, entre os quais Adorno e Horkheimer, para quem a razdo ndo se emancipou, mas

: : 2
somente instrumentalizou-se.

O homem ndo pode apoiar-se sobre um tnico ponto de vista, nem enfatizar um tnico

aspecto de sua existéncia. O homem ¢ mais que s razdo; ele € ¢, ¢ mtmg:iio ¢ vontade, é

amor... Ele conhece mais pela experiéncia do coragdo que pelo raciocinio. > O coragdo que

experimenta é, para Boaventura, mais digno de crédito que a razdo que argumenta. Qudo
b

—

MERINO FRESNEDA (org.), op. cit.

ADORNo HORKHEIMER, op. cit. :
* BOAVENTURA, Sdo. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.), op. cit.




Hiroxima e Nagazaki, a lista das irracionalidades do homem parece n#o ter fi
r fim.

Boaventura na i
a0 estaria certo ao reclamar a companhia da fé a razio? Homens de fé sio

abertos ao transcendente, ndo se fecham em sey mundo particular, mas sdo abertos para
b

relacionar-se como o divino que se revela na obra de suas mdos. A fé lhes motiva a

reconhecer a dignidade dos seres e lhes provoca e merecido respeito. No Itinerdrio da Mente

para Deus nota-se como nosso autor é sensivel a esse aspecto. Os seres sdo dignos, a criagdo é

dora dos vestigios, i . 4 § 5
porta 8108, 1magens e semelhangas do Criador®. Ela ¢ veiculo de ascensio do

homem ao seu bem maior e felicidade definitiva. Ela nos revela as maravilhas de seu autor em

suas proprias maravilhas.

Mas que a natureza exterior o homem revela a Deus, pois € criado a sua imagem, é
entdo igualmente ou mesmo mais digno que ela. Quando se vé hoje a dignidade humana

respeitada? Quantas vezes ela ¢ violada nos marginalizados, nos pobres, nos esquecidos pela

sociedade...

A filosofia bonaventuriana € enraizada na vida de seu autor, nunca especulagdes
separadas dela. Ele explicita em conceitos o que o que antes ja experimentara. E uma filosofia
que é muitas vezes caracterizada com mistica, mas que sempre nos leva a vida mesmo do
homem e a realidade que o cerca. “Na dtica bonaventuriana, o Transcendente transparece no
mundo. Deus n#o esta separado e alienado da realidade do mundo, mas ¢ mistério imanente,

1 (4 S 5
habita 0 mundo e é profundamente arraigado no terrestre.

Repensar Boaventura na civilizagdo hodierna significa ultrapassar a . visdo
instrumental e sectria das coisas e pessoas e saltar para uma nova visdo e
hermenéutica do universo como uma grande sinfonia: como um .conjunt.o de
realidades harmonicas (cosmos) entre as criatt.lras eo Crlado.r. E preciso recriar as
relagdes entre fé e mundo, fé e razdo, fée so?xedade. Além disso, faz-sg necessén-o
esbogar uma nova compreensdo € um novo dlsc.:ur.sq sobre Deus. Ou seja, ndo mais
sob uma concepgdo fechada, solipcista da subjetividade moderna, mas a partir da

G 6
dimensdo do coragdo, que V€ e sente 0 essencial que é invisivel aos olhos.
Faz-se necessario repensar Boaventura, suas contribuigdes embora paregam singelas,

sdo, contudo profundas e podem repercutir positivamente
safiam cotidianamente.

na sociedade contemporinea, nos

individuos e nas problematicas que 0s de

: Ibid.
; MANNES, op. cit.
Ibid., p. 133.
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