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RESUMO

Diante da situag¢@o de desacordo moral, faz-se necessario um estudo aprofundado acerca
dos problemas que a moralidade atual vem enfrentando. Alasdair Maclntyre analisa a situag@o
moral e elabora um diagnéstico sobre a mesma, onde o emotivismo e o iluminismo aparecem
como algumas das causas deste caos contemporanea no linguagem moral.

Depois do diagnostico, ele apresenta o seu medicamento e € justamente onde Aristoteles
tem uma importancia muito grande, para podermos entender como Maclntyre busca a saida
deste caos moral. Veremos como a tradi¢gdo e as virtudes terdo grande importancia nesta

empreitada sobre a moralidade atual.

Palavras chaves: desacordo moral, caos, emotivismo, iluminismo, tradigio, virtudes.



ABSTRACT

Faced with the situation of moral disagreement, it is necessary to study in depth the problems
that the current morality is facing. Alasdair Maclntyre analyzes the moral situation and
elaborates a diagnosis on it, where the emotivismo and the iluminismo appear like some of the
causes of this contemporary chaos in the moral language.

After the diagnosis, he presents his medicine and it is exactly where Aristotle has a very great
importance, so that we can understand how Maclntyre seeks the way out of this moral chaos.

We will see how tradition and virtues will be of great importance in this endeavor over present

morality.

Keywords: moral disagreement, chaos, emotivism, enlightenment, tradition, virtues



“O homem sem cultura é um mito. Nossa natureza bioldgica
certamente estabelece constrangimentos a toda possibilidade
cultural; mas o homem que ndo tem nada, sendo uma natureza
bioldgica é uma criatura de quem ndo sabemos nada. E somente
0 homem com inteligéncia prdtica — e que sua inteligéncia é
formada pelas virtudes.”

Alasdair Maclntyre
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1 INTRODUCAO

Atualmente vemos como a sociedade contemporinea estd imersa em vérios aspectos
negativos no qual diz respeito as mais diversificadas esferas da atividade humana, tais como a
politica, economia, saude, ecologia, enfim vérios sdo os aparatos que estdo diretamente ligados
ao ser humano. No entanto, buscamos um aspecto fundamental da humanidade, este aspecto
volta-se para o campo da ética. Assim o filésofo escolhido neste trabalho € alguém com uma
visdo de um mundo conturbado e imerso em descordo moral. Alasdair MacIntyre preocupa-se
com a moralidade moderna e como estfo as questdes morais atuais.

Com esta preocupagdo, Maclntyre utilizando-se da metafora de médico da moralidade,
ele faz um diagndstico da situagdo de sua teoria e pratica moral, dai oferece um remédio para
os males que ele identifica. Para Maclntyre, a ética tornou-se uma espécie de moda, pois no
final de tudo isso, esconde-se uma verdadeira crise profunda.

A interpretacdo da realidade do seu proprio tempo sempre foi o grande desafio dos
filosofos, sejam os classicos, medievais, modernos ou contemporaneos. Partindo desse
pressuposto, vemos que a sociedade contemporéanea vive cada vez mais num grave desacordo
moral, como diz Alasdair MacIntyre a tarefa central do filésofo € articular as convicgdes da
sociedade em que vive, em modo tal que essas convicgdes se tornem acessiveis a0 exame
racional, assim MacIntyre faz uma abordagem sobre essa crise e comprova o quanto a
contemporaneidade imerge nesse caos moral. MacIntyre em sua obra “Depois da virtudes”,
pretende criticar toda a moralidade contemporanea assumindo uma tradigdo aristotélica das
virtudes, visando ser ela a solug#o para a saida desse caos.

Alasdair MacIntyre nasceu no ano de 1929 na cidade de Glasgow, na Escdcia. Fez seus
estudos iniciais na Universidade de Londres, continuando com um doutorado na Universidade
de Manchester. A partir de 1957 foi professor em varias universidades inglesas e norte-
americanas.

Partindo de uma das suas obras intitulada “Depois da Virtude”, Maclntyre nos leva a
vivenciarmos uma situa¢@o imagindria onde uma sociedade é marcada por revoltas de toda
parte, laboratérios sdo incendiados, cientistas sdo linchados, livros e instrumentos s#o
destruidos. E um movimento politico chamado “Nenhum saber” assume o poder e decreta a
eliminagéo do ensino de ciéncias nas escolas e nas universidades, prendendo e matando os
cientistas restantes. Tempos depois surge um pequeno grupo de pessoas que tentam ressuscitar

a ciéncia, embora tenham esquecido grande parte do que ela continha. Eles agora s6 possuem
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fragmentos do conhecimento dos experimentos isolados do contexto histérico que lhes dava

significado.

Para MaclIntyre a sociedade contemporanea estd nas mesmas condigdes que a sociedade
imagindria, também possui apenas fragmentos de conceitos sobre a moralidade. Segundo
Maclntyre, a cultura iluminista que surgiu no norte da Europa no século XVIII, foi em grande
parte a causadora dessa situagdo de caos moral que temos hoje, pois os pensadores iluministas
tiveram um grande fracasso ao tentar fundar uma moralidade universal, todavia privada da
coeréncia e sustentagido dada pelo esquema teleoldgico da Etica a Nicomaco de Aristoteles.

Para sair dessa situagdo de caos moral MacIntyre defende a retomada da ética das
virtudes de Aristételes, mas ndo apenas retomar por retomar, mas sim como algo que estd dentro
na nossa realidade histdrica atual.

Af esta a questdo do problema: como Maclntyre faz a retomada da ética aristotélica das
virtudes em meio aos caos contemporaneo?

Partindo deste pergunta iniciaremos este nosso trabalho, que tem como objetivo geral,
compreender a alternativa apresentada por MacIntyre de resgate da tradi¢do da ética das
virtudes como resposta ao que ele entende como caos moral da contemporaneidade. E por
objetivos especificos:

- compreender como o caos moral surgiu e quais as suas consequéncias na
contemporaneidade

- Entender em que consiste a Etica das virtudes aristotélica

- Apresentar como a retomada da Etica das virtudes pode, segundo MaclIntyre,

possibilitar uma saida do caos moral na qual a filosofia moral contemporanea est4 imersa.
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2 A NARRATIVA MACINTYRIANA DA CRISE MORAL

Alasdair MacIntyre é um filésofo insatisfeito com a forma do discurso moral atual,
tendo em vista que ele ndo consegue estabelecer um acordo entre as diferentes perspectivas
éticas, pois ndo teria um critério racional que possibilite a resolu¢do de conflitos morais, por
esta razdo ele constitui-se como um critico da moralidade contempordnea. Assim, para

Maclntyre, ela ndo tem mais poder para orientar o agir humano, assim afirma Elisdngela Osorio:

MacIntyre é um filésofo que alcangou destaque como um critico da
moralidade moderna, por ndo se satisfazer com a forma como os assuntos
morais sdo abordados na atualidade. A teoria deste filésofo tem como
principal motivagdo uma visdo critica da moralidade vivenciada na
modernidade. Para ele, a moralidade na forma como se encontra na
modernidade ndo tem mais o poder de orientar o agir humano. Mas esse
filésofo ndo teria tido tal destaque se apenas se limitasse a criticar tal situagéo,
pois Maclntyre ndo € o unico intelectual incomodado com a forma que a vida
moderna adquiriu. O diferencial deste filésofo estd na busca que ele
desenvolve para apresentar uma alternativa a ela. (OSORIO, 2015. p. 15)

Em uma de suas obras, Maclntyre realiza uma visdo critica da moralidade
contemporanea, onde ele salienta que a moralidade perdeu o seu poder de orientar as agdes
humanas, ainda ele apresenta os limites desta moralidade e nos mostra uma alternativa para sair
da situag@o de desacordo moral. Esta obra é Depois da Virtude.

Depois da Virtude foi escrito no ano de 1981 e é considerada a principal obra de
Maclntyre, nesta obra ele faz uma andlise acerca do desacordo moral. Para isso, ele apresenta
nesta obra caracteristicas da moralidade atual que justificam o seu diagndstico. Mas, este

filésofo ndo fica apenas no diagnéstico. Ele constréi uma alternativa tedrica que visa a

solucionar o problema apresentado.

2.1 Caracteristicas do Discurso moral atual.

Maclntyre apresenta como carateristicas principais do discurso moral contemporaneo

trés elementos que expressam essa situagdo de desacordo moral.

A caracteristica mais marcante da linguagem moral contemporanea € ser
utilizada para expressar discordancias; e a caracteristica mais marcante dos
debates que expressam essas discordancias € o seu carater interminavel. Nao
quero com isso dizer apenas que esses debates se arrastam — embora seja o
que ocorre — mas também que obviamente ndo conseguem chegar a um fim.
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Parece que ndo existe um meio racional de garantir acordo moral em nossa
cultura. (MACINTYRE, 2001, p. 21)

A primeira delas é a incomensurabilidade conceitual dos argumentos rivais, para
Maclntyre, embora essas teorias sejam coerentes internamente, elas sdo incompativeis e de
natureza diferente uma da outra. Ou seja, seus primeiros principios, que de acordo com
Aristdteles servem como fundamento de toda agdo moral, podem ser expandidos até seus
principios normativos, assim torna mais dificil um acordo entre tais argumentos, o resultado
disto € que os argumentos ndo sdo mais reconhecidos como expressdes da racionalidade, mas
sim em técnicas retdricas para se dominar opositores. Em suma, no conflito entre perspectivas
rivais ndo temos como avaliar racionalmente, pois os conceitos valorativos € normativos que
sdo empregados sdo totalmente diferentes uns dos outros.

A segunda caracteristica ¢ a pretensdo que essas teorias carregam de serem discussdes
racionais impessoais, ou seja, quando eu afirmo que uma ag@o é moralmente errada estou
impondo para o outro os meus principios, mas geralmente isso € feito como se tais principios
fossem validos para todos e ndo informados pela minha cultura, meus valores. Se eu tiver
algum dominio ou autoridade sobre esta pessoa, logo ela se apressara para realizar aquilo que
lhe foi pedido, ou ela realizard simplesmente por amar aquele que lhe fez o pedido. Mas ndo
quer dizer que ela tenha aceitado como verdadeiro a minha perspectiva moral.

Assim afirma Maclntyre (2001, p.26) “o elo especial entre o contexto da elocugéo e a
forga da justificativa, que sempre se mantém no caso de expressdes de preferéncias ou desejos
pessoais, se rompe no caso de elocugdes morais ou de outro tipo de valor.” As vérias teorias
buscam para si um carater racional objetivo. Pois sobre a segunda caracteristica, Carvalho
(1999, p.18) nos diz que “[...] temos a exigéncia de a linguagem moral ser um apelo a padrdes
objetivos, racionais, indicando que a prética da discussd@o moral em nossa cultura expressa pelo
menos uma aspiragdo a ser ou a tornar-se racional.”

A terceira caracteristica da moral contempordnea € a heterogeneidade de origens
histéricas. Essas teorias se originam em contextos totalmente diferentes umas das outras e cada

uma adquire sentido dentro desses contextos nos quais originam-se. Assim afirma Ribeiro:

Essas diversidades de origens remetem a uma diversidade de contextos, de
perguntas e de solugdes que muitas vezes n@o € possivel colocar
homogeneamente em uma mesma discuss@o. A interpretagdo de Maclntyre é
a de que somos muitas vezes levados pela educagdo a adotar uma forma
incoerente e desordenada de pensar e julgar justamente porque possuimos
apenas uma visdo elaborada com base em fragmentos — fragmentos que sdo
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herdados de diferentes tradigdes sociais e culturais e, consequentemente,
possuem origens histéricas distintas. (RIBEIRO, 2012, p. 30)

Quando Maclntyre identifica o desacordo na linguagem moral, podemos observar que
os contextos dos conceitos que antes eram utilizados, agora mudaram nos iltimos anos, ou seja
as expressdes normativas que usamos mudaram de significado. Tais conceitos como por
exemplo, “virtude”, “justi¢a”, “piedade”, “obrigagdo”, e “dever”, tornaram-se diferentes do que
eram. Segundo Maclntyre, tratamos ainda os filésofos morais do passado apenas como
contribuintes de um debate com contetido imutével, assim, tratam como por exemplo Platéo,
Hume e Mill como filésofos contemporaneos. Desconsiderando assim o meio social e cultural
onde viveram, tornando a histéria do pensamento de tais filésofos independentes do restante de
suas culturas. Com base nisto, segundo MaclIntyre, Kant deixa de fazer parte da historia da
Prussia e Hume da Escécia. Pois para o ponto de vista filosofia moral estas caracteristicas ja
ndo tem tanta importancia

Segundo Maclntyre as discorddncias morais contemporaneas ndo podem ser resolvidas,

pois:

A argumentag@o moral contemporanea € racionalmente interminavel porque
toda moral, na verdade toda argumentagédo valorativa, é e tem sempre de ser
racionalmente intermindveis. As discordancias morais contemporaneas de
certo tipo ndo podem ser resolvidas, porque ndo se pode resolver nenhuma
discordancia moral desse tipo em era nenhuma, no passado, no presente ou no
futuro. O que voceé apresenta como carateristica contingente da nossa cultura,
que possuem discursos valorativos. Este é um desafio que ndo pode que ndo
pode evitar no inicio da argumentagdo. (MACINTYRE, 2001, p.30)

Assim com esta argumentagdo, MacIntyre mostra como o emotivismo estd marcado na
sociedade contemporénea.

2.2 A narrativa do Emotivismo

Maclntyre na obra Depois da Virtude expressa o significado da teoria emotivistas.

Emotivismo ¢ a doutrina segundo a qual todos os juizos valorativos e, mais
especificamente, todos os juizos morais ndo passam de expressdes de
preferéncia, expressdes de sentimento ou atitudes, na medida que sdo de
carater moral ou valorativo. Os juizos particulares podem, naturalmente,
reunir elementos morais e factuais. (MACINTYRE, 2001, p. 30)
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O fil6ésofo escocés faz uma distingfio entre juizos factuais e juizos morais, sendo o
primeiro juizo verdadeiro ou falso, e ainda, (2001, p.31) ““e no terreno do fato existem critérios
racionais por meio dos quais podemos chegar a um acordo quanto ao que é verdadeiro e o que
¢ falso”. Quanto aos juizos morais por eles serem expressoes de sentimentos ou atitudes, e
diferentemente dos juizos factuais, eles ndo podem chegar a um acordo, pois néo existe nenhum
método racional para chegar a esse acordo. No entanto, caso chegue a algum acordo no juizo
moral, ele s6 sera produzido por resultados ndo- racionais (2001, p.31) “sobre as emogdes ou 0
comportamento dos que discordam”.

Assim ja ndo s6 usamos os juizos morais para expressar nossos sentimentos e atitudes,
mas também para produzir tais resultados nas outras pessoas. Segundo Maclntyre, o
emotivismo € uma espécie de teoria que almeja explicar quaisquer que forem os juizos de valor.
Entdo esta teoria emotivistas vem sendo apontado por seus representantes como uma teoria a
respeito do significado dos enunciados que s3o utilizados para exprimir juizos morais.
Maclntyre apresenta o fildsofo Charles Leslie Stevenson como o maior representante da teoria
emotivista.

Sobre o emotivismo Carvalho afirma:

Os tragos que Maclntyre aponta como caracteristicos do debate moral
contemporaneo, para o emotivismo ndo sdo nada de especificamente
contemporaneo, mas se estendem a todo debate valorativo humano. Sua
andlise da linguagem moral como tendo um uso puramente emotivo reflete
grande parte do uso contemporaneo da linguagem moral, mas a despeito disso,
como teoria moral o emotivismo fracassa. Segundo Maclntyre, seu fracasso
reside em ndo entender a dimensdo histérica dos conceitos morais, em ndo
perceber que, se muitos conceitos morais sd@o usados para expressar
sentimentos pessoais, isso nem sempre foi assim. (MACINTYRE, 2001, p.20)

Com a recusa da historicidade o emotivismo torna-se incapaz de lidar com uma outra
caracteristica da moral moderna, a de ser racional, ao sustentar que néo existe uma justificagéo
racional para qualquer anseio de que padrdes morais impessoais € objetivos possam existir. No
entanto o objetivo de Maclntyre € sustentar a tese oposta, a saber, de que existem padrdes
morais e impessoais que podem ser justificados racionalmente, (CARVALHO, 1999, p. 20)
“mesmo que algumas culturas encontrem-se num estagio em que tal justificagéo racional ndo é
possivel.” O emotivismo preocupa-se com os conceitos morais e com a linguagem enquanto
tais, ja que a sua moralidade esta formada apenas pela moralidade contemporanea. Sendo assim
ele ndo percebe a existéncia de um vinculo em um determinado momento do curso histérico

desta moralidade. Com isso nos afirma Carvalho.
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Com isso o emotivismo ndo se d4 conta de que o desacordo moral
contemporaneo € o resultado de um longo processo historico, e que em outros
tempos e lugares o uso da linguagem moral e o papel dos conceitos morais
eram inteiramente diferentes. Essa cegueira é ainda agravada quando tenta ser
uma filosofia moral de natureza valorativamente neutra, esquecendo-se de que
a propria pesquisa filoséfica, ao investigar sobre determinados conceitos
morais, interfere e contribui para a sua alteragdo. (CARVALHO, 1999, p. 20)

Por ser apresentado como teoria sobre o significado dos enunciados usados nos juizos
morais, 0 emotivismo fracassou por trés razdes distintas.

Segundo Maclntyre, a primeira razdo foi que a teoria emotivista ndo conseguiu definir
quais os tipos de sentimentos e atitudes estdo envolvidos nos juizos morais, pois as tentativas
que os tedricos emotivistas realizaram na busca desta caraterizago, teve como resultado apenas

uma circularidade vazia. Assim nos confirma Maclntyre.

A primeira é que, se a teoria pretende elucidar o significado de determinada
classe de enunciados, aludindo a sua fung¢do, quando pronunciada, de
expressar sentimentos ou atitudes, uma parte essencial da teoria tera de
consistir em uma identificagdo e caraterizag@o dos sentimentos ou atitudes em
questdo. A esse respeito, os defensores da teoria do emotivismo ficam
geralmente em siléncio, e talvez seja a atitude sensata, pois todas as tentativas,
até o momento, de identificar os tipos pertinentes de sentimentos ou atitudes
mostraram ser impossivel evitar a circularidade vazia. (MACINTYRE, 2001,
p. 32)

Se os juizos morais expressam sentimentos ou atitudes, poderia entfo surgir uma
pergunta: “que espécie de sentimentos ou atitudes?”, segundo Maclntyre a resposta seria
“sentimentos ou atitudes de aprovag@o”, mas se dessa resposta surgisse outra pergunta: “que
espécie de aprovagdo?”, seria na resposta a essa pergunta que os defensores desta teoria ficam
em siléncio, ou se caso seja identificado o tipo de aprovagdo como moral, assume assim uma
circularidade vazia.

A segunda razéo diz que o emotivismo como teoria do significado de certos tipos de
enunciados empenha em uma tarefa impossivel desde o seu inicio, pois dedica-se a definir como

iguais em significados dois tipos de expressdes, tais como expressdes de preferéncia pessoal e

expressdes valorativas. Segundo MacIntyre.

[...] citando 0 modo como as elocugdes do primeiro tipo dependem de
quem as emite para quem, por qualquer poder justificativo que tenham;
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ao passo que as elocugdes do segundo tipo ndo sdo dependentes de
forma semelhante, na sua forga justificadora, do contexto da elocug@o.
Isso parece suficiente para provar que existe uma grande diferenca de
significado entre os membros das duas classes; contudo, a teoria
emotivista deseja  torna-los equivalentes em  significado.
(MACINTYRE, 2001, p.33)

Como terceira razio do fracasso emotivista, Maclntyre afirma que esta teoria pretende ser uma
teoria do significado dos enunciados, mas ndo é fungdo do significado dos enunciados a
expressdo de sentimentos ou atitudes, mas sim do seu uso em determinadas ocasides. Assim

Maclntyre nos cita um exemplo significativo.

O professor primario furioso, para usar os exemplos de Gilbert Ryle, pode dar
vazdo aos sentimentos gritando com o garotinho que acaba de cometer um
erro de cdlculo: “sete vezes sete € igual a quarenta e nove!”. Mas o uso desse
enunciado para expressar sentimentos ou atitudes ndo tem absolutamente nada
a ver com seu significado. Isso demonstra que ndo devemos simplesmente
confiar nessas objegOes para rejeitar a teoria emotivistas, mas que devemos,
pelo contrério, analisar se ela ndo deveria ser proposta como teoria acerca do
uso — de membros de determinada classe de expressdes e ndo acerca de seu
significado — compreendido como contendo tudo o que Frege pretendia com
“sentido” e “referéncia”. (MACINTYRE, 2001, p.33-34)

Segundo Maclntyre, quando alguém expressa um juizo moral como exemplo “Isto estd
certo” ou “Isto € bom” néo emitem o mesmo significado que “Aprovo isto”, ou qualquer outra

tentativa de correspondéncia requerida pelo tedricos emotivistas. Maclntyre afirma.

[...] poder-se-ia defender de maneira plausivel, caso os indicios fossem
adequados, que ao usar tais enunciados para dizer o que queriam dizer, o gente
estaria, de fato nada mais que expressar seus sentimentos e atitudes, e tentando
influenciar os sentimentos e atitudes de outrem. Se a teoria emotivista assim
interpretada estivesse correta, o significado e o uso expressdes morais seriam,
ou, no minimo, se tornariam, radicalmente incompativeis entre si. O
significado e o uso seriam tdo incompativeis que o significado estaria
propenso a dissimular o uso. (MACINTYRE, 2001, p.34)

Maclntyre propde que vejamos o emotivismo como uma teoria sobre o uso dos juizos
morais em um determinado tempo e lugar, com condig¢des histéricas bem situadas e ndo como
uma teoria acerca do significado de tais juizos. Ou seja, uma teoria capaz de dar conta de um
contexto historicamente determinado, onde os agentes morais seriam capazes de expressar seus

sentimentos e atitudes na tentativa de influenciar os sentimentos e atitudes de outros.
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Dessa forma encontra-se a linguagem moral na Inglaterra entre 1903 e 1939, quando
surge uma teoria moral, segundo Maclntyre emprestada do século XVIII como o nome de
“institucionalismo” que tinha como pai desta teoria o inglés G.E. Moore. Em 1902 Moore
publicou a obra “Principia Ethica”, onde ele conseguiu resolver os problemas da ética, pois foi
o primeiro filésofo a dar atengfio para a natureza exata das questdes que a ética tem por
obrigagdo resolver. Assim com o trabalho de pesquisa, MacIntyre afirma o que Moore
acreditava ter descoberto ao reparar a natureza exata da ética era triplo.

Primeiramente com a tese de que “bom” € uma propriedade simples e indefinivel,
também ¢ considerado como propriedades ndo- natural, Moore chamava de “intui¢do” as

propriedades que afirmam se isso ou aquilo é bom. Com isso, confirma MaclIntyre.

Primeiro o que € “bom” € o nome de uma propriedade simples e indefinivel,
uma propriedade diferente da qualificada por “agraddvel” ou “propicia a
sobrevivéncia evolutiva” ou qualquer outra propriedade natural. Por
conseguinte, Moore fala de “bom” como propriedade ndo- natural. As
proposi¢des que declaram que isso ou aquilo e bom sé@o o que Moore chamava
de “intui¢des”; ndo sdo passiveis de prova ou refutagéo e, de fato, ndo se pode

apresentar nenhuma prova ou raciocinio a favor ou contra essas proposigdes.
(MACINTYRE, 2001, p.36)

Em segundo lugar, (2001, p.36) “na opinido de Moore, dizer que um ato € certo €
simplesmente dizer que, dos atos alternativos disponiveis, € um ato que produz ou produziu, na
verdade, o bem maior.” Para Maclntyre, portanto, Moore € utilitarista, pois todas as agdes
devem ser avaliadas apenas por suas consequéncias, quando essas agles tem como
consequéncias possiveis atos alternativos.

E em terceiro, de acordo com Maclntyre, este Gltimo achado de Moore se dar no sexto
capitulo de “Principia Ethica”, onde ele afirma que as afeigdes pessoais juntamente com os
prazeres estéticos envolvem todos os maiores bens que € possivel imaginar. Assim, (2001, p.37)
“a conquista da amizade e a contemplagdo do que € belo na natureza ou na arte se torna,
certamente, quase o Unico fim, e talvez o Unico fim justificavel, de toda agdo humana”

Os principais representantes do emotivismo tais como F.P. Ramsey, Austin Duncan
Jones e C.L. Stevenson foram alunos de Moore, e isso demonstra que eles confundiram o
discurso moral em Cambridge, assim, depois de 1903 com o discurso moral em geral e depois
apresentaram essencialmente uma explicagdo correta da primeira como se fosse uma
interpretagdo da Gltima. Assim, (Carvalho, 1999, 25) “portanto, o emotivismo n3o € uma

teorizag@o da linguagem moral como tal, mas uma teoria construida em condigdes histdricas
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especificas, em reagfo a interpretagéo que Moore deu da linguagem moral da Inglaterra nesse
periodo histérico particular”. Sendo assim, MacIntyre converte a teoria emotivista em uma tese
empirica, ou seja, a habilita a ser passivel de verificagio e por observagdes histéricas,

psicoldgicas e sociolégicas. Como nos diz MacIntyre

O emotivismo neste caso, revela-se uma tese empirica, ou melhor, um
rascunho preliminar de tese empirica, provavelmente a ser concluido mais
tarde por observagdes psicoldgicas, socioldgicas, e historicas acerca dos que
continuam a usar expressdes morais e outras expressdes normativas, como se
fossem governados por critérios objetivos e impessoais, quando se perdeu, na

verdade, qualquer entendimento acerca de tais critérios. (MACINTYRE,
2001, p.41)

Outro teérico do emotivismo para MacIntyre é Carnap, onde a teoria emotivista tendo
como caracterizagdo as elocugdes morais como expressdo de sentimentos ou atitudes é segundo
o filésofo escocés uma tentativa de busca de um status para eles, pois a sua teoria do significado
€ a sua ciéncia os afastaram do conhecimento factual e descritivo.

Maclntyre nos mostra como o emotivismo surge diante de varias faces filoséficas e que
ele define sua tese como um confronto com o0 em emotivismo, pois para ele a moralidade néo é
mais como antes e que as pessoas pensam, falam e agem como se a teoria emotivista fosse

verdadeira, assim essa teoria encarnou-se em nossa cultura. Com isso MaclIntyre afirma.

O surgimento do emotivismo nessa diversidade de madscaras filoséficas
demonstra com énfase que €, realmente, em confronto com o emotivismo que
devo definir minha prépria tese. Um modo de compor minha tese de que a
moralidade ndo € mais o que era, seria dizer simplesmente que muita gente
agora pensa, fala e age como se o emotivismo fosse verdadeiro, seja qual for
a perpectiva tedrica adotada. O emotivismo incorporou-se & nossa cultura.
Mas, naturalmente, ao dizer isso, ndo estou apenas contra argumentando que
a moralidade ndo € mais o que era, mas também, e o que € mais importante, o
que que antes era moralidade praticamente desapareceu — e que isso marca
uma degeneragdo, uma grave perda cultural. (MACINTYRE, 2001, p.48)

2.3 Emotivismo no contexto social

Tanto o emotivismo quanto uma filosofia moral pressupde uma sociologia, pois a
filosofia moral possibilita uma andlise conceitual em parte “da relagdo entre o agente e suas
razdes, motivos, intengdes e atos, €, ao fazé-lo, em geral pressupde alguma afirmagdo de que
esses conceitos estejam expressos ou, pelo menos, possam estar contidos no mundo real social”
(2001, 51). Portanto s6 consegue compreender uma filosofia moral se pudermos explicar o seu

conteudo social.
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O emotivismo no contexto social provoca a destruigdo de qualquer distingdo auténtica
entre as relagdes sociais manipuladoras e nfo- manipuladoras. Segundo Maclntyre, existe uma
diferenga entre a ética kantiana e a teoria emotivista, na qual consiste basicamente na relag@o
em que cada individuo trata outro como meio para os seus proprios fins e a outra consiste em
que cada um trata o outro como um fim.

Neste caso, tratar o outro como meio, € segundo Maclntyre, transformar o outro em um
instrumento dos meus desejos e finalidades, alegando assim influéncias ou consideragdes que
sejam persuasivo. Diferentemente, tratar o outro como um fim é, dar-lhe boas razdes, para que
0 outro aja de um certo modo e néo de outro, mas deixando que o individuo avalie essas razdes.
Neste caso néo hé o desejo de exercer influéncia sobre a outra pessoa, a néo ser que o individuo

por razdes julgue boas. Com isso, afirma Maclntyre.

[...] a diferenga entre o relacionamento humano que ignora a moralidade e o
que segue a moralidade é, precisamente, a diferenga entre a relagdo em que
cada pessoa trata a outra principalmente como meio para seus préprios fins e
aquela em que cada um trata o outro como um fim. Tratar o préximo como
um fim € lhe oferecer o que creio serem boas razdes para agir de um modo e
ndo de outro, mas deixando que a outra pessoa avalie essas razdes. E ndo
desejar exercer influéncia sobre a outra pessoa, a ndo ser por razdes que essa
outra pessoa julgue boas.

[...] tratar alguém como meio é procurar transforma-lo em instrumento de
minhas finalidades alegando quaisquer influéncias ou consideragdes que
sejam de fato eficazes para tal ocasido. (MACINTYRE, 2001, p.52)

Segundo Maclntyre, se esta teoria do emotivismo for verdadeira, essa distingdo sera
ilusoria, pois (2001, p.52) “as elocugdes valorativas podem, afinal, ndo ter razdo de ser ou uso
além da expressdo de meus proprios sentimentos ou atitudes e a transformagéo dos sentimentos
e atitudes de outras pessoas”. Maclntyre compreende que tal distingdo € iluséria porque o
emotivismo considera que os juizos de valor sdo assinalados como sentimentos ou atitudes de
cada individuo, e tem o objetivo de modificar os sentimentos e atitudes dos outros mas de uma
forma que ndo se possa utilizar critério impessoal, universal. Pois tal coisa, segundo Maclntyre,
ndo existe.

Entdo para Maclntyre o outro é sempre como meio, € ndo como fim. E essas excluséo
“adquire particularizagdes multiplas no meio social, ndo se restringindo a uma unica forma,
variando de acordo com o meio € os interesses particulares especificos a servigo dos quais é
colocada” (CARVALHO, 1999, p.27).

Em Depois da Virtude, o filésofo escocés faz uma interrogagéo sobre a visdo emotivista

no contexto social, pois para ele a resposta de uma indagag@o desse tipo tem como resposta, o
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ambiente e o servigo, de interesses particulares e especificos eliminaram a distingdo que ha
entre relagSes sociais manipuladoras e nfo- manipuladoras.

Outro contexto social apresentado por MacIntyre em Depois da virtude é a vida das
organizagdes e de todas as estruturas burocréticas, onde ele afirma que os érgdos burocraticos
adotam definig¢des claras ou obscuras de custo beneficio, de onde retira os critérios de eficiéncia.
Segundo MaclIntyre, “a racionalidade burocritica é a racionalidade de combinar meios e fins de
maneira econdmica e eficaz” (2001, p.55). Segundo ele, devemos essa ideia a Max Weber, ¢
que a ideias do mesmo, tem as mesmas divisdes que estdo presentes no emotivismo.

Assim, Maclntyre compreende que Weber é emotivista e a sua descrigdo desta
autoridade burocrética é simplesmente um retrato emotivista. Tendo como consequéncia do
emotivismo weberiano “a diferenga entre poder e autoridade, embora bajulada, é de fato
eliminada como um caso especial do desaparecimento da diferenga entre relagBes sociais
manipuladoras e ndo-manipuladoras” (2001, p.56).

Quando observamos as ideias contidas no pensamento de Weber, observamos a

presenga de um personagem no qual procura os meios para atingir os seus fins, com isso, declara

Maclntyre.

Uma comparagdo agucada com a vida dos estetas ricos chama atengdo de
imediato. O esteta rico, com uma infinidade de meios, procura
incessantemente os fins para empregéd-los; mas a organizagdo tem por
caracteristica a concorréncia por recursos escassos para por a servi¢o de seus
fins predeterminados. E, portanto, uma das incumbéncias principais dos
gerentes dirigir e redirecionar os recursos disponiveis de suas organizagdes,
tanto humanos quanto ndo- humanos, da maneira mais eficiente possivel para
atingir esses fins. (MACINTYRE, 2001, p.55)

Segundo Maclntyre, na atualidade o emotivismo €& personificado por personagens que
compartilham o mesmo teor emotivistas, ou seja, a distingdo entre discurso racional e ndo-
racional, mas em contextos sociais bem diferentes. Em Depois da Virtude, MaclIntyre, apresenta

trés tipos de personagens: o esteta rico, o administrador e o terapeuta. Pois segundo MacIntyre

O administrador representa em seu personagem a obliteragdo da diferenga
entre relagdes sociais manipuladoras e ndo-manipuladoras; o terapeuta
representa a mesma obliteragdo no d&mbito da vida pessoal. O administrador
trata os fins como fatos consumados, fora de sua algada; ocupa-se da técnica,
da eficiéncia na transformagdo da matéria-prima em produto final, da mao de
obra ndo-qualificada em médo de obra qualificada, do investimento em lucro.
O terapeuta também trata os fins como fatos consumados, fora de algada;
também se ocupa da técnica, da eficiéncia na transformagdo dos sintomas
neurdticos em energia direcionada dos sintomas neurdticos em energia
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direcionada, dos individuos desajustados em individuos ajustados.
(MACINTYRE, 2001, p.63)

No entanto, se o personagem ¢ a paralizagdo objetiva de critérios que cada cultura
desenvolve para avaliar uma agfio moral, se os personagens que tem papéis sociais especificos
oferecem definigdes morais a cultura, “isso ndo quer dizer que eles assegurario com
consentimento universal das crengas morais neles expressas e pressupostas no interior da
cultura em que estdo inseridos e formulados” (CARVALHO, 2001, p. 30). Ao contrério, é
parcialmente porque dfio pontos evidentes para tal desacordo que eles sdo aptos para
desenvolverem sua atividade definidora. Assim tudo isso transforma em um eixo definidor da
identidade do agente moral.

Mas isso ndo quer dizer que sempre a identidade do agente moral seja definida por
papeis sociais que ele exerce, e isso € que muitos tedricos sociais defendem. Segundo Maclntyre
o eu recebe a sua definigéo social por meio do conflito, mas diferentemente do seu papel social
ele tem uma histéria social. Assim, o eu emotivista ndo pode ter um histérico racional e social,
se quisermos entender a identidade do agente moral sob a teoria emotivista temos que primeiro
explicar o seu esvaziamento dos conteudos sociais.

De acordo com Maclntyre, o eu moderno ndo encontra limites estabelecidos para aquilo que se

possa julgar, ele afirma.

[...] tais limites s6 poderiam provir de critérios racionais de avaliagdo e, como
vimos, faltam tais critérios ao eu emotivista. Tudo pode ser criticado de
qualquer perspectiva que o eu adotar, inclusive a prépria escolha da
perspectiva a adotar. E nessa capacidade do eu de evitar qualquer identificagio
necessaria com quaisquer circunstancias contingentes que alguns filésofos
modernos, tanto analiticos quanto existencialistas, tem visto a esséncia do agir
moral. Se um agente moral é, neste caso, poder afastar-se de qualquer situagéo
em que se esteja envolvido, de toda e qualquer caracteristica que se possua, e
emitir juizo sobre ela de uma perspectiva universal e abstrata totalmente
destacada de qualquer particularidade social. (MACINTYRE, 2001, p.65)

Este eu moderno como se relaciona com o atos e papeis sdcias parecem operarem de um
modo incompativel como os pensamentos de Jean Paul Sartre e Erving Goffman. Segundo
Maclntyre, Sartre nos anos de 1930 e 1940 definiu o eu como distinto de qualquer papel social
e que o maior erro ¢ identificar o eu com os seus papeis, com isso resulta a ma-fé moral; e
também com a autodescoberta do eu se caracteriza com a descoberta do nada, ou seja, ndo é

uma substancia mas sim um conjunto de possibilidades. J4 Goffman desfaz o eu em suas
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representagdes, pois para ela o eu ndo passa de um “cabide” onde se pode pendurar as roupas
do papel, para ela é um erro supor que haja um eu substancial, mas sim representagdes de papeis
sociais.

Macintyre afirma que a compreensdo correta do emotivismo estar em vé-lo como se
estivesse sofrido um processo “crescente de espoliagio, no qual se produziu um
depauperamento de qualidades que anteriormente se supunha que ele possuisse, quer dizer,
inserindo-o numa linhagem histérica em que a nogdo linear de progresso ¢ posta de lado”
(CARVALHO, 1999, p.33).

Segundo Maclntyre, o eu agora ¢ apresentado como carente de identidade social, pois
tal identidade que um dia usufruiu nfio est4 mais a sua disposi¢do, agora o eu € desprovido de
critérios, porque o felos que o eu julgava e agia ja ndo é considerado merecedor de crédito. Nas
sociedades pré-modernas a identidade do individuo, seja para ele proprio quanto para os outros,
€ determinada por meio da ligagdo de uma diversidade de grupos sociais. Eu sou irm#o, primo,
tio e avd desta familia, nesta vila ou cidade, essas caracteristicas ndo eram vistas como
acidentais aos seres humanos, afim de possam despir para assim encontrar um “eu real”, mas
ao contrério, pertencem a minha substancia definindo as obrigagdes e deveres que devo fazer.

Para Maclntyre, os individuos herdam um espago particular dentro de um conjunto
interligado por relagdes sociais, e quando isso ndo acontece eles ndo sdo ninguém, sdo como
estrangeiros. Conhecer a si mesmo como agente moral, ndo € portanto, ocupar uma posigado
fixa, mas sim localizar-se em um determinado ponto em uma jornada com objetivos definidos,
ou seja, andar pela vida € fazer progresso rumo a um determinado fim. Assim segundo
MaclIntyre (2001, 69) “a vida completa e realizada ¢ uma realizagio e a morte € o ponto no qual
se pode ser julgado feliz ou infeliz”.

E nesta concepgdo de vida humana inteira como objeto principal para avaliag@o objetiva
e impessoal, que dé contetidos para julgar as agdes ou projetos pessoais de um individuo, € algo
que deixa de ser disponivel na modernidade. Para Maclntyre essa perda € celebrada pela maioria
como um ganho, como o surgimento do individuo livre, por um lado das ligagdes sécias das
hierarquias repressoras que a modernidade rejeitou ao nascer, e por outro lado, do que a
modernidade considerou ser supersti¢des da teleologia.

O resultado disto é que o eu moderno e o eu emotivista ao adquirir soberania em seu
préprio campo, perdeu seus limites tradicionais feita por uma identidade social e também por
uma vis3o da vida humana como ordenada a um determinado fim.

Tendo como base as caracteristicas apresentadas e a contraposi¢do que Maclntyre faz

do eu emotivista e das teorias emotivistas de juizos morais, em ambos os casos s6 podemos
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entende-los como produto final de um processo de mudanga histéricas. Segundo Maclntyre,
ndo somos aquilo que Sartre ¢ Goffman disseram que somos. Somos na verdade os ultimos
herdeiros de processo de transformag#o histérica do eu e da relagio com os seus papeis sociais,
de modo tradicional de existéncia para as formas emotivistas contemporaneas que ndo possuem

um fim e nem um ponto de inicio necessério e a priori. Assim nos afirma MacIntyre.

Essa transformagdo do eu e de seu relacionamento com os papeis das
modalidades mais tradicionais de existéncia para as formas emotivistas
contemporaneas ndo poderia ter acontecido, € claro, se as formas do discurso
moral, a linguagem da moralidade, no tivessem também sido transformadas
ao mesmo tempo. De fato, é errado separar histéria do eu e seus papeis da
histéria da linguagem que o eu especifica e por intermédio da qual os papeis
ganham expressdo. (MACINTYRE, 2001, p.71)

Segundo Maclntyre, o que foi exposto desde o inicio do seu trabalho filos6fico em
Depois da Virtude foi mostrar as caracteristicas da moral contemporinea, e a primeira das
caracteristicas era a diversidade e a incomensurabilidade dos conceitos, a outra caracteristica
era o uso de principios Gltimos nas tentativas de encerrar o debate moral. Mas, o que MaclIntyre
quer agora ¢ explicitar as raizes das transformagGes que a modernidade iluminista executou e
que segundo ele, € onde esta enraizada os grandes problemas na linguagem e na teoria moral

que vivemos hoje.
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3 O PROJETO ILUMINISTA DE JUSTIFICACAO MORAL

Como vimos no capitulo anterior, MacIntyre faz uma descrigdo do estado de desordem
na teoria e nas préticas morais contemporaneas expressando-se no nivel teérico por meio da
incomensurabilidade das teorias e do debate moral falido, e no nivel pratico através da
concretizagdo do eu emotivista em nossa cultura. Segundo Maclntyre, é necessario uma
investigagdo histérica para descobrirmos como e por que a linguagem moral esté neste estado
fragmentado. Pois como ji4 sabemos somos os tltimos herdeiros de um processo de
transformagdes historicas. De acordo com o filésofo escocés, sé assim poderemos compreender

os acontecimentos na histéria social que transformaram e fragmentaram a moralidade.

O que vou sugerir é que os principais episédios da histéria social que
transformaram, fragmentaram e se minha opinido radical estiver correta,
deslocaram muito a moralidade — e, assim, geraram a possibilidade do eu
emotivista, com sua forma caracteristica de relacionamentos e modalidades
do discurso — foram episédios da histéria da filosofia, que é somente a luz
dessa histéria que podemos entender como surgiram as idiossincrasias do
discurso moral contempordneo cotidiano e assim como o eu emotivista
conseguiu encontrar um meio de expressdo. (MACINTYRE, 2001, p.73)

Ou seja, as fontes dos problemas que hoje assolam os filosofos académicos e as raizes
de alguns problemas do cotidiano social e pratico sdo as mesmas, e que ndo somos capazes de
entender e compreender, muito menos solucionar um dos problemas sem compreender o outro.

Para Maclntyre, ambas a nossa cultura geral ou a filosofia académica s@o frutos de
uma cultura que ndo conseguiu solucionar seus problemas praticos e filos6ficos e cujo fracasso
foi o fator determinante para a forma dos nossos problemas filoséficos académicos e sociais
praticos. Entdo poderiamos questionar que cultura € esta? A resposta a essa pergunta ¢ dada
por Maclntyre, a resposta deste filosofos € que esta cultura néo esta longe da nossa e que embora
seja préximas, elas se diferem e que nem sempre foi fécil compreender suas particularidades e
diferencas. Esta cultura € a iluminista, criada no século XVIII. Como ela veio ndo somente
mudangas de crengas, mas também mudangas no modo de crer, que tornaram a crenga moral

um eixo de sua reflexdo moral.

Naquele periodo, “moralidade” tornou-se o nome da esfera especial em que
as normas de conduta que ndo sdo teoldgicas, juridicas nem estéticas
conquistam espago cultural préprio. Foi somente em fins do século XVII e no
século X VIII, quando essa diferenciagdo da moral do teol6gico, do juridico e
do estético tornou-se doutrina aceita, que o projeto de uma justificativa
racional independente da moralidade tornou-se, ndo mera preocupagdo de
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pensadores, mas fundamental para a cultura do norte europeu.
(MACINTYRE, 2001, p.78)

E analisando o fracasso do projeto iluminista (periodo entre 1630 e 1850) de uma
Justificagdo racional auténoma para a moralidade que teremos a possibilidade de entender o

cenario histérico que permitira a compreenso das dificuldades que a filosofia atual enfrenta.

Assim, segundo Carvalho.

A temética do projeto ético iluminista e do seu fracasso € central para a
reflexdo de Maclntyre, e permanece em todos os seus escritos de forma
revisada, a despeito das variagdes com que a abordou. Mas é mesmo em Affer
Virtue que a caracterizagdo do fracasso do projeto ético universalista do
iluminismo € tratado com maior acurécia e no qual Maclntyre estabelece as
bases de sua defesa da retomada da ética aristotélica das virtudes. Esse projeto
iluminista é descrito como unicamente preocupado em dar & moral uma
justificag@o racional, independente da tutela teoldgica e das tradi¢des, no

intuito de dar-lhe total autonomia na forma de principios morais universais.
(CARVALHO, 1999, p.37)

Maclntyre observa que mesmo que os pensadores iluministas discordassem sobre os
principios que formavam essa moralidade universal buscada por eles difundiam a crenga de que
esses principios existiam e que a conduta moral deveria estar sujeita a validagdo ou critica
compreensivel. No entanto, a existéncia de uma grade de valores hegemonicos no qual os juizos
morais pudessem estar em concordédncia revelou-se impossivel. Para Maclntyre, os iluministas
fracassaram porque compartilhavam um fundo histérico comum de crengas morais, que foi
herdado de um passado cristdo, mas desprovido do esquema teleolégico que lhe dava coeséo e
apoio, o esquema teleolégico da Etica a Nicomaco de Aristételes.

Para entender como esse fracasso se concebeu, MacIntyre retorna a um momento que
para ele pela primeira vez revela o ponto de vista moderno numa forma quase desenvolvida,
isto &, quando o debate moral é visto como “confronto entre premissas morais incompativeis e
incomensuraveis e o compromisso moral ¢ visto como expressdo de escolha desprovida de
critérios entre tais premissas, um tipo de escolha para qual ndo se pode dar justificativa moral”
(2001, p.78). A obra de Kierkegaard intitulada “Ou, ou”¢ reveladora dessa concepgdo moderna
em um estado desenvolvido, neste livro Kierkergaard apresenta ao mesmo tempo a
consequéncia e o epitafio da tentativa do iluminismo de descobrir uma justificativa racional

para a moralidade.

Ou, ou tem trés caracteristicas principais para as quais devemos atentar. A
primeira € a ligagdo entre o seu modo de apresentagdo e sua tese principal. E
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um livro no qual Kierkegaard usa diversas méscaras e, devido a sua
numerosidade, inventa um novo género literério. Kierkegaard ndo foi o
primeiro autor a dividir o eu, a posiciona-lo entre uma série de méscaras, cada
uma das quais interpreta o disfarce de um eu independente e, assim, criar um
novo género literrio, no qual o autor esté presente como ele mesmo mais
direta e intimamente do que em qualquer forma dramaética tradicional e, ndo

obstante, ao fragmentar seu préprio ego, negar a prépria presenga.
(MACINTYRE, 2001, p.79)

Na obra de Kierkegaard encontramos a presenga de dois personagens “A” e “B”, o
primeiro aconselha um modo de vida estético e o outro aconselha um modo de vida ético. No
mais profundo do modo de vida estético, significa abandonar o eu na imediaticidade da
experiéncia do presente, ¢ o seu paradigma é o amante romantico que estd imerso nas suas
paixdes. J4 no modo ético é um compromisso e obrigagdo através do tempo, no qual o presente
esta unido ao passado ao futuro, o seu paradigma é o casamento.

Os dois modos de vida se fundamentam em conceitos diferentes, posturas
incompativeis e premissas rivais. Alguém que situa-se diante da escolha entre um dos dois
modos de vida que ainda ndo escolheu nenhum deles, ndo pode lhe oferecer nenhuma razio
para preferir um ou o outro, pois determinada razio dada para seguir um dos modos de vida,
terd antes que ser escolhida como razio suficiente para isso.

Uma outra caracteristicas na obra “Ou, ou”, é a incompatibilidade interior, entre o
conceito radical e o conceito ético. O ético € apresentado como dominio no qual os principios
tem autoridade sobre nés independente de nossas atitudes, sentimentos ou preferéncias.
Segundo Maclntyre, de acordo com a perspectiva ética apresentada nesta obra seria irrelevante
a forma como me sinto em um determinado momento para decidir na questdo de como devo

viver.

E por isso que o casamento é o paradigma do ético. Bertrand Russel contou
como, um dia em 1902, passeando de bicicleta, de repente percebeu que ndo
amava mais a primeira esposa- e, essa descoberta, seguiu-se o fim daquele
casamento. Kierkegaard teria dito, e certamente com razdo, que qualquer
atitude cuja auséncia pode ser descoberta subitamente num passeio de
bicicleta é apenas uma reagdo estética, e que tal experiéncia deve ser
irrelevante para o compromisso com o matrimdnio genuino envolve, para a
autoridade dos preceitos morais que definem o casamento. Mas de onde o
ético extrai esse tipo de autoridade? Para responder a essa pergunta, pensemos
em qual tipo de autoridade qualquer principio tem e que esteja em nossas méos
escolher considerar como autoridade ou ndo. Posso escolher, por exemplo,
observar um regime de ascetismo e jejum e fazé-lo por motivos de satde,
digamos, ou religido. Qualquer autoridade que tal principio possua provém
das razes, os principios tem autoridade correspondente; se ndo forem boas
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razges, os principios, no mesmo grau, carecem de autoridade. (MACINTYRE,
2001, p. 82-83)

Outra caracteristica da obra de Kierkegaard, é o carater tradicional e conservador da
defini¢do de ético para ele. Para Maclntyre, esta descrigdo kierkegaardiana do ético tais

elementos da ética tradicional porque combina a no¢ao de escolha radical com uma concepgéo
néo-questionadora do ético. Segundo Carvalho.

O homem ético, uma vez feita a sua escolha primeira, ndo tem qualquer
dificuldade para definir o que é certo ou errado, para entender da maneira mais
simples que cumprir promessas, dizer verdade ou ser benevolente sdo
principios morais universalizaveis. Quer dizer, Kierkegaard d4 um formato
novo a aquilo que ja € conhecido, ele estd proporcionando novas bases
filos6ficas e praticas para um velho e herdado modo de viver. O contetido
tradicional do ético, recebido da cultura cléssica e cristi-medieval recebe uma
nova roupagem em Kierkegaard, combinando novidade e tradigo, mas de tal
forma que o langa na incoeréncia. E, segundo Maclntyre, seguramente essa
combinagdo profundamente incoerente do novo e do herdado é a consequéncia
16gica do projeto do Iluminismo de uma fundagdo e uma justificagdo racionais
para a moralidade. E para entender isso rigorosamente é preciso que voltemos
a Kant, pois, para Maclntyre, € a filosofia moral de Kant que fornece o pano
de fundo essencial para a conceituagdo kierkegaardiana do ético.
(CARVALHO, 1999, p. 39-40)

Segundo Maclntyre, o tratamento que Kant faz nas provas da existéncia de Deus e na
sua opinido sobre o que constitui a religido racional influenciaram na visdo de Kierkegaard
sobre o cristianismo. Assim, a filosofia moral kantiana € a base do tratamento kierkegaardiano
acerca do ético.

Segundo Maclntyre, precisamos chegar primeiro a uma compreensdo da razdo do
fracasso do projeto e qual o seu caréter, para depois entendermos a importéncia do fracasso em

proporcionar um justificativa racional publica e compartilhada.

3.1 O fracasso do projeto iluminista de justificar a moralidade e suas consequéncias

MacIntyre em sua obra Depois da virtude apresenta o fracasso do projeto das luzes como
fracasso de uma série de argumentagdes particulares, mas o mesmo diz que se tudo isso
estivesse preso apenas neste aspecto, filésofos como Kierkergaard, Kant, Diderot, Hume, Smith
€ seus contemporaneos simplesmente nédo teriam sido suficientemente capazes de formular
argumentagdes cabiveis e diante disto a saida seria aguardar a vinda de alguém com aptidGes

intelectuais melhores que se dedicasse com maior éxito a esses problemas. MacIntyre afirma:
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Ma§ vamos supor, de fato, o que ¢ evidentemente plausivel, que o fracasso do
projeto dos séculos X VIII e XIX foi de espécie bem diferente. Vamos supor
que os argumentos de Kierkergaard, Kant, Diderot, Hume, Smith e de outros
fracassam devido a certas caracteristicas em comum oriundas de suas

cirgc_ll'l)nsténcias histéricas bem especificas em comum. (MACINTYRE, 2001,
p.

Assim segundo Maclntyre, ndo podemos considera-los como contribuintes do debate
moral, mas sim como apenas herdeiros de um esquema de crengas morais bem particular,
esquema este que apresentava uma incoeréncia no seu interior que assim garantiu o seu fracasso
desde o comego, as circunstincias impostas pela histéria levou os pensadores iluministas a
abandonar a ideia de felos que estava contido no esquema teleoldgico da Etica a Nicomaco.

Neste esquema hd uma diferenciagio entre o “homem como ele é” e o “homem como
poderia ser se realizasse a sua natureza essencial”. Assim Maclntyre afirma que a ética é a
ciéncia que € capaz de fazer a mediag#o na transigio de um estado para outro, nisto ento, a
ética pressupde uma explicagdo de poténcia e ato, da esséncia do homem enquanto animal
racional e algum conhecimento do felos do homem. Entdo os preceitos que impdem as mais
diversas virtudes e proibem os vicios sd0 o que nos ensinam como passar da poténcia ao ato,
encontrar nossa verdadeira natureza e buscar e alcangar nosso verdadeiro fim.

Segundo Maclntyre, a ética aristotélica prescreve que os nossos desejos e emogdes

devem ser organizados pelo uso desses preceitos, assim ele afirma.

Desobedecé-los sera tornar-se frustrado e incompleto, deixar de alcangar o
bem da felicidade racional que é peculiaridade da nossa espécie procura
atingir. Nossos desejos e emogdes devem ser organizados e educados pelo uso
de tais preceitos e pelo cultivo dos hébitos de agdo que a ética prescreve; a
razdo nos instrui quando ao nosso verdadeiro fim e quanto a como atingi-lo.
Temos, assim, um esquema triplo no qual a “natureza humana como €”(a
natureza humana em seu estado sem instru¢@o), € inicialmente discrepante e
discordante dos preceitos da ética e precisa ser transformada pela instrugéo da
razdo prética e da experiéncia em “natureza humana como poderia ser se
realizasse seu felos”. Cada um dos trés do esquema — o conceito da natureza
humana sem instru¢o, o conceito dos preceitos da ética racional e o conceito
de “natureza humana como poderia ser se realizasse seu felos” — requer
mengdo aos outros dois para que seu stafus e fungdo se tornem inteligiveis.
(MACINTYRE, 2001, p. 100)

Na ética cristd, tal concepgdo teleologica permanece, mas transformada. Agora tais
preceitos éticos precisam ser entendidos néo apenas como mandados teleolégicos, mas também

como expressdes de uma lei divina decretada. Foi preciso rever e ampliar a lista das virtudes e
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icios, acres : : . y
vicios, centando o conceito de pecado ao conceito de erro para Aristoteles. Assim segundo

Maclntyre, a lei de Deus “exige um novo tipo de respeito ¢ temor” (2001, p.100). O verdadeiro
fim do homem n3o pode ser mais atingido neste mundo, mas sim no outro. No entanto, essa
tripla estrutura que ja citamos e os preceitos da ética como meio de transigéo de um estado para
0 outro continua ainda como ponto central do entendimento teista e dos juizos valorativos.
Segundo Maclntyre, o fracasso do projeto iluminista definiu a problemética da teoria
moral moderna, por um lado, o agente moral livre da teleologia e da hierarquia acima
apresentadas ¢ visto como soberano em sua autoridade moral, por outro lado as regras morais

herdadas precisam de um novo status. Assim no confirma MaclIntyre.

Por um lado, o agente moral individual, liberto da hierarquia e da teleologia,
se vé e € visto pelos filésofos morais como soberano em sua autoridade moral.
Por outro lado, as regras da moralidade que foram herdadas, embora
parcialmente transformadas, precisam de um novo status, pois estdo privadas
de seu antigo caréter teleolégico e de seu ainda mais antigo carater categérico
como expressdes de uma suprema lei divina. Se ndo é possivel encontrar um
novo status que torne racional o apelo a elas, recorrer a elas parecer4, de fato,
mero instrumento do desejo e da vontade individual. Por conseguinte, ha uma
pressdo para justifica-las por meio da criagdo de uma nova teleologia, ou
procurando para elas um novo stafus categérico. (MACINTYRE, 2001, p.
115)

Assim o utilitarismo é o melhor exemplo de tentativa de buscar uma nova teleologia
para a moralidade, para assim dar um novo sfafus para as regras morais e novo significado para
os conceitos morais. Bentham foi o fundador desta teoria, no qual ele produziu uma nova visdo
da natureza humana, onde o felos seria a aquisi¢édo do prazer e recusa da dor, sendo assim esses

dois seriam os Uinicos elementos do a¢gdo humana. Assim afirma Carvalho.

Ele, entdo migra sua tese psicolégica para a tese de que tanto agdes individuais
como politicas devem ser escolhidas e concretizadas com base no critério de
performar a maior felicidade para o maior nimero de pessoas — felicidade
entendida como maior quantidade possivel de prazer e menor de dor. O que
est4 implicito aqui é a busca da minha felicidade, enquanto busca pelo prazer
e recusa da dor, coincide com a busca da maior felicidade para o maior niimero
possivel de pessoas (CARVALHO, 1999, p. 51)

Contudo, essa derivagdo moral partindo da psicologia encontra graves dificuldades
dentro da prépria teoria utilitarista, entdo para Carvalho, (1999, p. 51) “o que significa tornar
também a nogdo da maior felicidade para o maior niimero de pessoas uma nogéo sem qualquer

contetido claro. Como diz Maclntyre, na verdade, ela € um pseudo-conceito disponivel para os

mais diversos usos ideol6gicos”.
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Para Bentham, somente o espirito culto e esclarecido, podera reconhecer que a procura
pela felicidade, conforme ela ¢ dita pela psicologia da busca pelo prazer e a aversdo da dor, € a
busca pela maior felicidade do maior nimero de pessoas realmente coincidam. Segundo
Maclntyre, o objetivo do reformador social & refazer a ordem social para que a “busca ndo-
esclarecida da felicidade produza a major felicidade possivel para o maior niimero possivel de
pessoas; desse objetivo brotam as intimeras reformas Juridicas e penais propostas por Bentham”
(2001, p.117).

Segundo Carvalho, o processo de autocritica dos utilitaristas esta contido na filosofia
moral de Sidgwick, pois é nela que o fracasso de restauragdo da estrutura teleolégica para a
ética se tornou conhecida quando assumiu que na razio do pensamento moral existem crengas
em afirmag3es, onde cuja verdade nenhuma razio posterior pode ser dada. Diferentemente de
Sidgwick que vé como fracasso, Moore vé como uma descoberta libertadora.

Com isso a histéria do utilitarismo faz parte da mesma histéria do fracasso do projeto

iluminista de justificar a moralidade e do emotivismo. Com isso afirma Carvalho.

O que esse fracasso do utilitarismo da metade e do final do século XIX e da
filosofia moral analitica da metade e do final do século XX nos revela com
maior agudeza €, justamente, a incoeréncia presente no esquema moral do
século XX, porque apesar das tentativas de resgatar o agente moral individual
do esvaziamento e da perda da validade racional para os seus proferimentos
morais, resultantes da opg¢do iluminista por uma recusa dos elementos
teleoldgicos da tradigdo cléssica, quase todo mundo, tanto filésofos como néo-
filésofos, ainda continua a falar e escrever como se um desses dois projetos
de devolver racionalidade a linguagem moral tivesse dado certo.
(CARVALHO, 1999, p. 53)

Segundo MaclIntyre nenhum dos dois projetos deu certo, assim o uso da linguagem

emotivista e dos conceitos morais foi uma consequéncia esperada.

3.2 A alternativa macintyriana para solucionar o problema moral

MacIntyre néo foi o primeiro pensador a analisar contexto moral da sociedade moderna.
Nietzsche em seus estudos detectou esta falha na moralidade de sua época, mas algo diferencia
o filésofo escocés, do pensamento nietzschiano. MacIntyre rejeita o caminho apresentado por
Nietzsche de aceitagdo do niilismo em detrimento do resgate da tradig@o aristotélica da ética
das virtudes. Assim como Nietzsche, Alasdair MacIntyre considera a necessidade de uma busca
das origens dos conceitos no passado. Segundo Maclntyre, a estrutura interna do pensamento

nietzschiano era baseada da seguinte forma, onde ele dizia que se a moralidade néo for mais do
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ue expressdes d . . 4 .
q p ¢ vontade, entdo a moralidade seria apenas aquilo que a sua vontade criar.

Assim, “néo pode = - o, D - 3.5
> P haver lugar para ficgdes como direitos naturais, utilidade, a maior felicidade

maior ni » P : -y
do mero de pessoas” (2001, p.197). Para ele o individuo deve criar seu proprio indice
ue sej i 5 : o : :
do que seja bom ou ruim, nio que ache que o homem seja um individuo racional, mas que isso

ndo passa de simples e mera ficgdo. Como afirma Maclntyre:

O racional e racionalmente justificado sujeito moral autbnomo do século
XVII.I ¢ uma ficgdo, uma ilusio; entdo, decide Nietzsche, que a vontade
substitua a razdo e que nos tornemos sujeitos morais autdnomos por meio de
um ato gigantesco e heréico da vontade, um ato de vontade que, por sua
qualidade, possa lembrar daquela antiga auto-afirmagfio aristocratica que
precedeu o que Nietzsche considera a catastrofe da moralidade e que, devido
a sua eficiéncia, pode ser a precursora profética de uma nova era. O problema,
entdo, € como construir de maneira totalmente original, como inventar uma

nova tabela do que é bom e do que é uma lei, um problema que surge para
cada individuo. (MACINTYRE, 2001, p.197)

Os dois pensadores consideram que na moralidade kantiana hd um esforgo para a
justificag@o e objetividade dos juizos morais. Essa filosofia de Kant é baseada na busca de um
principio méximo, este principio quando baseado nas leis ditas pela razdo, teria um valor
universal e seria observado pelos seres racionais. Uma ag¢éo € moral, quando ela considera a lei
que € dita pela razdo no que ela tem de mais pura, sem o costume e desejos. Vemos entdo aqui
na filosofia kantiana o que chamamos de “Imperativo Categérico”.

A retomada da tradigfo aristotélica das virtudes por MacIntyre se dd por meio de uma
narrativa histérica e filoséfica, que a coloca em uma linha temporal. Ao narrar essa histéria,
Maclntyre deixa bem claro a sua recusa ao niilismo e ao emotivismo, assim ele mostra que em
um momento da histéria da moralidade houve ocasides em que agir moralmente tinha uma
justificago objetiva, em um sentido social que era incorporada na prética do dia a dia.

Para MacIntyre, quando recusamos a tradigdo aristotélica, perdemos muito mais do que
apenas uma teoria que tentava explicar a realidade, perdemos principalmente uma condigdo de
ordem que tornavam as questSes morais ligadas a vida das pessoas.

Assim, MaclIntyre nfio quer simplesmente reabilitar Aristoteles na contemporaneidade,
ele quer reabilitd-la como pertencente de uma tradigfo racional de pesquisa que incorpore em

seu interior a conquista da filosofia ao longo do tempo.
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4 AREAPROPRIACAO DA ETICA ARISTOTELICA

Como jé vimos nos capitulos anteriores, Maclntyre levanta as causas que levaram ao
desacordo moral atual, vimos como se deu a teoria emotivista e o seu fracasso, também
observamos como o iluminismo com o seu projeto de justificar a moralidade veio declinio.

A partir de agora veremos como Maclntyre busca esta reapropriagdo da ética de
aristotélica no que diz respeito ao esquema teleologico, mas vale salientar que Maclntyre ndo
quer simplesmente trazer a tona o mesmo conceito instrumental, assim como também a mesmo
horizonte politico da antiguidade. Mas ele quer sim que a ética aristotélica assuma os

compromissos com a historicidade da mesma forma que ela exige esses compromissos daqueles

que estdo inseridos nela. Assim nos confirma Carvalho.

Isso significa que, ao defender a necessidade da retomada do esquema
teleolégico de Aristételes, MacIntyre ndo o faz com o mesmo instrumental
conceptual e visando o mesmo horizonte politico e vital da antiguidade, mas
sim assumindo todos os compromissos que a historicidade sempre exige
daqueles que se encontram conscientemente nela mergulhados, portanto,
carregando a sua reflexdo as exigéncias tedricas e politicas de alguém que esta
vivendo o final desse tdo conturbado e efervescente século XX.

Com isso partiremos expondo a medicag@o elaborada e oferecida por MacIntyre
como solugio para os problemas da moralidade contemporanea. Agora, as bases tedricas dessa
elaborag@o feita por MacIntyre acerca da retomada da ética das virtudes de Aristoteles, agora ¢

reconstruida segundo a categoria de tradigdo de pesquisa racional.

4. 1 Conceito de tradig¢io

Com a chegada da modernidade e sua cultura iluminista, o termo tradigdo adquiriu um
significado negativo. Pois com o uso no cotidiano desta palavra, com um sentido grosseiro para
criticar posi¢des velhas e antigas, € ainda por cima, ser a oposigéo que as Luzes conseguiram
colocar entre tradigdo e razdo. O que € moderno agora passou ser entendido como uma critica
a tradigdo e mais ainda recusando o que era metafisico e religioso em seu contetido, este
contetido era visto como algo que aprisionava o homem e 0 deixava no atraso.

Também tradigdo passou a ser vista como a negagdo de mudangas, que impediam o
progresso do homem, de sua consciéncia e saber. Entfio, a cultura que carregava toda esta

negag#o era o iluminismo, tanto na reflexdo ética e politica quanto na epistemologia.
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Mas atualmente muitos pensadores abandonam este tipo de avali¢do acerca da tradigdo. Assim
nos afirma Carvalho.

Entretanﬂto., tal avaliagio e recepgdo radicalmente negativa da tradigéo néo
logrou éxito total, pois hoje é cada vez maior o nimero de autores que
abandonam esta postura preconceituosa, historicamente marcada, e se voltam
para as .tradigées histéricas como fonte de inspiragdo, renovagdo e
amadurecimento da reflexdo filos6fica no enfrentamento dos problemas que
emergem correntemente. H4 néo s6 a recusa do veto iluminista as tradigdes,
mas uma retomada da tradig4o até mesmo no seu valor epistemoldgico, isto &,
com o reconhecimento de que a compreensdo humana é construida no interior
de tradigGes, que elas constituem o substrato a partir do qual se constroem as
razdes do homem e de sua agéo no mundo. (CARVALHO, 1999, p- 78)

Assim segundo Carvalho, é com Georg Gadamer e sua hermenéutica valorizadora
das tradigdes que o status da tradigio retoma a devida importdncia no que diz respeito a
introdugdo do homem na histéria e na formulagdo de sua racionalidade. Maclntyre em sua
reflexdo sobre a tradigdo, afirma que pode existir racionalidade prética fora das tradigdes, mas
sim internamente.

Maclntyre com o seu conceito de tradigdo de pesquisa racional, busca um modelo
de racionalidade que vai de contra posi¢do ao modelo iluminista, que a0 mesmo tempo n#o
negue as conquistas das tradigdes como constitutivo epistemolégico de Gadamer, e que
reafirme “a condigdo historica tanto da vida pratica como da vida do espirito humano, mas sem
cair num relativismo negador da existéncia de verdades ou afirmador da validade de toda e
qualquer proposigdo ética” (CARVALHO, p. 79).

Com isso, Maclntyre quer pensar a racionalidade ética por meio do conceito de
tradigdo de pesquisa racional, como um encaixe fixado bem no meio das duas posig¢des teoricas,
a saber, o sistema e a histdria, onde a pesquisa racional se estrutura em sistemas historicos, mas
sem que jamais afirme que precise de padrdes racionais a-historicos, como fez o projeto
iluminista.

Para MaclIntyre, existe uma conexdo entre a historia, filosofia e a sociologia, e este

nexo é a filosofia moral. Assim:

E no conceito de pesquisa racional que, justamente, se cristaliza esse triplice
enraizamento da razdo prética; € nele que MacIntyre formu.la sua concepgao
da pesquisa racional como constitutiva da tre}dlg‘:ﬁo e constituida por ela, ou
seja, uma racionalidade que tem correspondéncia com uma estrutura social
historicamente marcada, portanto, cristalizada numa tradlgag .socu}l de
préticas, e que carrega essa marca nas suas e§tmtmas essenciais, nao se
compreendendo fora dessa mesma trac.ilc;ﬁo sécio-cultural e se revelando a
expressdo racional das suas pretensdes internas. (CARVALHO, 1999, p.79)
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Para Maclntyre, se quisermos sair da confusio que estamos desde a modernidade,
€ preciso primeiro recuperar a concepg#o da pesquisa racional que néo seja separada da tradiggo
social na qual estd inserida, ou seja, é preciso ter esta concepgao racional desenvolvida como
uma narrativa histérica, onde o conceito de Justificagfio racional seja histérico.

Tal justificagdo racional sempre vai ser sempre uma agio narrativa forjada no

interior de uma pesquisa particular. Para Maclntyre, as filosofias morais sdo articulagdes de

ponto de vista social e cultural, assim para Carvalho.

Numa tradigdo de pesquisa racional a pesquisa intelectual é parte da
elaboragdo de um ponto de vida social e moral do qual a prépria pesquisa
intelectual é parte integrante, em toda tradigdo as formas dessa vida estdo
incorporadas, em maior ou menor grau de imperfeigéo, as instituigdes sociais
e politicas. Ou seja, a histéria da moralidade e a histéria da filosofia moral
formam uma unica e mesma histéria, ndo havendo, de um lado, préticas
morais encarnadas na vida comunitaria e, de outro, padrdes éticos e de
racionalidade prética atemporais elaboradas sistematicamente e de modo
independente. Dessa forma, assim como a histéria nos revela uma
multiplicidade de moralidades, nela emergem também miuiltiplos modelos de
racionalidade que lhe estdo associados, uma diversidade de articulagdes
racionais que constituem diferentes tradigdes morais de pesquisa.
(CARVALHO, 1999, p. 80-81)

Como ja citamos anteriormente, MacIntyre quer fazer a reabilitagio da ética
aristotélica das virtudes, inserindo a mesma numa narrativa historica, colocando-a “como um
momento particular de uma sequéncia maior em que assume boa parte da produg@o teérica que
a antecedeu e, a0 mesmo tempo, é fonte e estimulo para grande parte da reflexdo filoséfica que
a sucedeu” (CARVALHO, p. 90). Mas, fazer uma interpretagdo da ética das virtudes da
Aristételes em uma visdo de uma tradi¢do de pesquisa racional particular, € fazer uma

abordagem n#o-aristotélica. Por isso veremos agora como se dar essa perspectiva.
2.2 A ética aristotélica na perspectiva de uma tradigfio racional e a natureza das virtudes

Segundo Carvalho, se tratarmos Aristételes como parte de uma tradi¢gdo, mesmo
sendo ele o seu maior expoente é assumir uma visdo epistémica que Aristteles ndo pretendia
assumir. Em uma pesquisa de uma tradigdo racional, ndo podemos excluir ou simplesmente

descartar o passado, pois s6 podemos compreender o presente como um comentério € uma

resposta do passado. Assim podemos compreender que.
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2::21;22?30 de pesquisa racional é imanente uma amarragfo historicista

0, presente e.ﬁ}thO, pois nela € reconhecido um processo histérico
D 0. passado ¢ corrigido e transcendido pelo presente, ndo de uma forma
necessdria, mas contingencial, deixando também aberta a possibilidade de que
essa construgdo do presente, por sua vez, possa ser corrigida e transcendida
por uma construgdo mais adequado no futuro. Em tal perspectiva
ep_lste{noléglc.a, a tltima teoria da série ndo é necessariamente superior as
primeiras, pois uma tradigio também tem diante de si a possibilidade de

estagt.lar-se, de deixar de progredir ou mesmo degenerar segundo seus
préprios padrdes. (CARVALHO, 1999, p. 91)

Para Maclntyre, na tradigfio classica, Aristételes ndo significava que ele deveria ser considerado
como infalivel nas questdes que surgiram no interior desta mesma tradi¢@o. Algumas questdes
que surgiram na tradig@o cléssica ndo podiam ser respondidas pelo proprio Aristételes, mas a
sua interpretagdo das virtudes constituiu esta tradigao classica como um tradigdo moral. Assim,
Maclntyre nos esclarece que a tradigdo onde Aristételes esta situado, é que tornou a Efica a
Nicomaco o texto base para interpretagio das virtudes aristotélicas. Veremos entfio, como se
ddo estas virtudes.

A histéria das virtudes narrada por MacIntyre mostra que mesmo em uma mesma
tradi¢do existem concepgdes diferentes de virtude. Segundo ele, Homero, S6focles, Aristoteles,
o Novo Testamento e os pensadores da Idade Média divergem entre si. Com esta divergéncia,
eles oferecem vastas listas diferentes e incompativeis das virtudes, o mesmo pode-se fizer das
teorias das virtudes, e as classificam em hierarquias.

Segundo Maclntyre, se colocdssemos nesta lista os pensadores ocidentais recentes
ou até mesmo se estendéssemos a pesquisa a cultura japonesa ou amerindia ela ficaria mais
ainda com suas diferengas e incompatibilidades, assim concluiriamos que a histéria da
moralidade demonstra que existem vérias concepgdes rivais e uma vasta alternativa de virtudes,
mas ndo existe assim um concepgdo central Unica.

Maclntyre constréi uma andlise das diversas listas que autores de diferentes locais
e épocas incluiram em seus registros das virtudes. Catalogos estes de Homero, Aristoteles e o
Novo Testamento, onde Maclntyre apresenta suas caracteristicas principais e faz uma
comparagdo com dois catdlogos de dois pensadores ocidentais recentes, Jane Austen e

Benjamin Franklin.
A primeira andlise § feita no catalogo homérico, onde Maclntyre observa que néo

deveriamos traduzir a palavra areté como n6s conhecemos por virtude, mas sim com a palavra

exceléncia. Se traduzissemos desta forma a grande diferenca entre Homero e nés seria

eliminada. A lista de Homero difere tanta da nossa, quanto da de Aristételes e a do filésofo de
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Estagira também difere da nossa, Tais diferencas que encontramos na lista de Aristételes é que

algumas tradugSes de palavras gregas que designam virtudes
ami

outros significados como a
zade, phronésis, ja o espirito tem em Aristételes o mesmo tipo de honra que o corpo recebe

de Homero. Assim, ndo se trata apenas de fazer diferenga de Homero e Aristételes na insergo
e na omissdo de outros em seus catilogos. Estes catalogos sdo organizados de tal forma que sdo

classificados como fundamentais 4 exceléncia humana e quais os periféricos.

Segundo Maclntyre, a relagio que existia entre as virtudes com a ordem social
mudou, pois o filésofo escocés afirma.

Pafa Homero, o paradigma da exceléncia humana é o guerreiro; para
A_rlstételes, € o cavalheiro ateniense. De fato, segundo Aristételes, certas
vxr_tudes sdo estdo disponiveis para os muitos ricos e de alta posi¢o social;
existem virtudes que ndo estéo disponiveis para 0 homem pobre, mesmo que
ele seja livre. E essas virtudes sdo, segundo Aristételes, as fundamentais para
a vida humana; magnanimidade — e, novamente, qualquer tradu¢do de
megalopsuchia é insatisfat6ria — e generosidade n#o sdo apenas virtudes, mas
virtudes importantes dentro do esquema aristotélico. (MACINTYRE, 2001, p.
307)

A partir de agora podemos perceber que a diferenga do catélogo aristotélico ndo
estd no nosso € nem no homeérico, mas sim no do Novo Testamento. Esta no Novo Testamento
porque enaltece virtudes que Aristdteles ndo sabe, tais como fé, esperanga e amor e ainda louva
como virtude uma qualidade que, segundo O fil6sofo, figura um vicio & magnanimidade, que é
a humildade. Contudo, n3o fala nada sobre virtudes como a phronésis que sio de suma
importancia para Aristoteles.

Maclntyre aponta a comparag@o das trés listas da virtudes ja citadas, a saber, a
homérica, a aristotélica e a do Novo Testamento, com as duas listas recentes de Jane Austen e
a de Benjamin Franklin.

Segundo Maclntyre, na lista de Austen encontramos duas caracteristicas, sendo que
nesta primeira d4 importéncia a virtude que ele chama de constancia, ela tem um papel similar

a0 da phronésis em Arist6teles. Assim ela é uma virtude onde sua posse ¢ uma condic#o para a

posse de outras virtudes. A segunda caracteristica estd naquilo que o Estagirita chama de

virtude de afabilidade, ou seja, virtude na qual Aristételes diz que néo existe nome, onde ele
trata esta virtude como apenas uma aparéncia de uma virtude genuina, virtude esta que ele

chama de amabilidade, porque o homem que pratica a afabilidade, segundo Aristoteles, faz por

ter em mente a honra e a conveniéncia.
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Na lista de Frankli
nklin, vemos uma enumeragéo das virtudes desconhecidas por nés,
e sdo novas as nossas analises, como limpeza, siléncio e diligéncia

[-..]Segundo ele, o esforgo para conquista-la j& € uma parte da virtude, ao passo
que para a maioria dos gregos antigos esse é o vicio da pleonexia; ele
considera maiores algumas virtudes que as épocas anteriores consideravam
menores; mas também redefine algumas virtudes conhecidas. Na lista das
treze virtudes de Franklin compilou em seu sistema de contabilidade moral
privada, ele explica cada virtude citando uma méxima; obedecer a tal maxima
€ a virtude em quest&io. No caso da castidade, a méxima é “Raramente praticar
0 ato sexual, a ndo ser por motivo de satide ou para procriar — jamais por tédio,
fraqueza ou para ferir a si mesmo ou a paz ou reputagdo de outrem”. Isso,

claramente, ndo € o que “castidade” significava para os autores anteriores.
(MACINTYRE, 2001, p. 309)

Segundo Maclntyre, acumulamos nestas virtudes expostas um grande niimero de
diferengas e incompatibilidades, assim diversos pensadores dos mais variados locais e épocas,
dentro da cultura ocidental colocam tipos de itens em suas listas, e assim chegamos ao que
Maclntyre salienta dizendo que a histdria da moralidade mostra existéncia de vérias concepgdes
e alternativas de virtudes, mas que ndo existe uma concepgdo nuclear tnica.

Nos poemas de Homero, “virtude é uma qualidade cuja manifestagdo permite que
o individuo faga exatamente o que o seu papel social bem-definido requer” (2001, p. 309).

Assim n3o podemos detectar as virtudes homéricas enquanto néo reconhecermos os seus papeis

sociais. Assim nos afirma Maclntyre.

O papel principal ¢ o do rei-guerreiro, e que Homero enumere as virtudes que
ele enumera se torna inteligivel de imediato quando reconhecemos que as
virtudes principais, portanto, devem ser as que tornam o home}n apto a ser
excelente em combate e nos jogos. Segue-se que néo ;_)od.em.os 1der}t1ﬁca{ as
virtudes homéricas enquanto nao identificarmos os principais papeis sociais
na sociedade homérica e os requisitos de cada um deles. (MACINTYRE,

2001, p. 309-310)

J4 na teoria de Arist6teles, mesmo que algumas virtudes estejam disponiveis para apenas alguns

tipos de pessoas, tais virtudes néo se juntam aos homens no que di
|. Para Aristételes, € o felos que determina quais as

z respeito ao exercicio dos

papeis sociais, mas sim ao homem como ta

qualidades humanas sdo virtudes. Assim Maclntyre afirma.
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Precisamos lembrar,
exercicio das virtudes
€ interna, e ndo exte

Porém, que embora Aristételes trate a aquisigdo e o
€Omo meios para um fim, a relagdo entre os meios e fim
o S;‘na.oghamo 0s rgeios de internos para um determinado
tperd pode ce}ractfenzar esse fim de maneira adequada

1dep ntemente da caracterizagdo dos meios. O mesmo acontece com as
virtudes e o felos, que ¢ a boa vida para o homem na teoria aristotélica. O

proprio exercicio das virtudes & um componente fundamental da boa vida para
© homem. (MACINTYRE, 2001, p.310) i

Ja as virtudes no Novo Testamento, Maclntyre nos diz que Aristételes ndo ficaria
admirado com Jesus Cristo, muito menos com So Paulo. Também diz que Tomas de Aquino

conseguiu sintetizar o pensamento de Aristételes com o Novo Testamento seguindo um

paralelo, este paralelo se dar da seguinte forma.

Virtude €, assim como para Aristételes, uma qualidade cujo exercicio leva a
conquista do felos humano. O bem para o homem §, naturalmente, um bem
sobrenatural, e ndo s6 um bem natural, mas o sobrenatural redime e completa
a natureza. Além disso, a relagdo das virtudes como meios para o fim, que é a
entrada do homem no reino dos céus num futuro vindouro, é interna, e néo
externa, exatamente como Aristételes. (MACINTYRE, 2001, p.311)

Uma caracteristica deste paralelismo estar no modo como o conceito da vida boa para o
homem vem antes do conceito de virtude, igual na teoria homérica quando o papel social era
anterior.

Na teoria de Bejamin Franklin é teleolégica assim como a de Aristételes, mas ao

contrario é utilitarista. Para Franklin virtudes sdo:

[...] as virtudes sdo meios para um fim, mas ele compreende a relagdo meios-
fins como externa, e ndo interna. O fim para o qual o cultivo das virtudes
contribui é a felicidade, mas felicidade entendida como éxito, prosperidade na
Filadélfia e, por fim no céu. As virtudes devem ser ﬁtei§ ea t'eorig de Franklin
sempre ressalta a utilidade como critério nos casos’m<_:hv1duals:. “S6 fazer
despesas para o bem de outrem ou para 0 seu proprio bem; isto €, ndo

desperdigar nada” [...] (MACINTYRE, 2001, p. 312)

Podemos observar que encontramos trés conceitos de virtudes bem diferentes. Para

Homero virtude é “a qualidade que capacita o individuo para seu papel social” (2001, p.312);

para Aristételes e Novo Testamento e também para Tomas de Aquino virtude é “qualidade que

capacita o individuo a dirigir-se a conquista do telos especificamente humano, seja este natural

ou sobrenatural” (2001, p. 312); ¢ para Franklin virtude

se alcancar o éxito secular e celestial” (2001, p.3 12).

é “a qualidade que tem utilidade para
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Como ja falam istori -
J 0s, a histéria da moralidade e da teoria moral mostra que existe uma
iplicidade i i 5
multipli de listas de virtudes e que parece ndo existir uma virtude nuclear e central que
alcan a i
busque ¢ar uma adesdo universal. Mas Maclntyre, acredita que € possivel haver uma

superagdo das diferengas histéricas, ao tempo que seja formulado um conceito de virtude central

a uma tradigdo, principalmente a tradigdo de pesquisa racional aristotélica.

4.3 conceito de virtude central

Maclntyre defende a ideia de que pode ser extraida das variadas concepg@es rivais, um
conceito unitario de virtude que ao mesmo tempo ¢ nuclear, conceito este que consiga trazer
sua unidade conceitual a tradigfo aristotélica de pesquisa racional. Este conceito dificil porque
nas suas diversas partes sdo constituidas por diferentes estagios do desenvolvimento da
tradi¢do. Este conceito possui trés estagios, a saber, prética, ordem narrativa de uma vida

singular, tradigdo moral. Segundo Carvalho.

Cada um desses estigios é modificado e reinterpretado pelo que lhe &
posterior, mas a0 mesmo tempo é constituinte essencial dele. Eis porque o
progresso no desenvolvimento do conceito estd estreitamente vinculado a
histéria da qual ele € o nicleo, ndo podendo ser compreendido fora dela.
(CARVALHO, 1999, p.112)

No primeiro estagio vemos o conceito de pratica, onde Maclntyre afirma é onde os

bens internos sdo realizados para alcangar padrdes de exceléncia. Assim ele afirma.

Qualquer forma complexa e coerente de atividade cooperativa humana,
socialmente estabelecida, por meio da qual bens internos séo realizados na
busca de alcangar aqueles padrdes de exceléncia que sdo apropriados e
parcialmente definidores dessa forma de atividade, resultando que os poderes
humanos para alcangar a exceléncia, e nas concepgdes dos fins e bens
envolvidos, sdo sistematicamente ampliados. (MACINTYRE, 2001, p.137)

Assim podemos dizer que chutar uma bola com maestria ndo € uma pratica, mas
sim o jogo de futebol; plantar arroz ndo é uma pratica, mas a agricultura sim; levantar paredes
néo é uma pratica, mas a arquitetura sim. Assim sdo praticas as demais pesquisas tais como a
da fisica, quimica, biologia, pintura, etc.

Quando alguém se engaja em uma pratica, podem ser adquiridos os bens externos

e os bens internos. O primeiro diz respeito as coisas contingentes, ou seja, estd ligada as praticas

por forga das circunstancias sociais, como por exemplo o status, o prestigio, a fama. Estes bens
ndo estdo diretamente ligados as praticas, € p

somente engajando-se em um tipo particular de pratica.

odem ser obtidos por vérios outros meios € néo
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Diferentemen :
te dos bens externos, os Internos sdo alcangados exclusivamente por

onde s&o envolvidos padrdes de exceléncia entendidos historicamente.
Esses bens sdo chamados de internos porque sio reconhecidos pela experiéncia na participagio
da prética, ja a falta de experiéncia na prética, leva a qualquer um tornar
para julgar os bens internos.

uma pratica particular,

-s€ um incompetente

Numa prética estdo envolvidos esses padrdes de exceléncia se colocam como
possuidores de autoridade acima das subjetividades e entrar nessa pratica € sujeitar-se a
autoridade desses padrdes, com isso sé conseguiremos aprender uma pratica. Assim,

conseguiremos dar continuidade a pritica e evitaremos os juizos subjetivos e emotivistas.

Maclntyre atenta que também essas préticas possuem uma histéria e com isso os
seus padrdes de exceléncia ndo estdo livres das criticas e sofrem mudangas acerca do seu

desenvolvimento histérico. Assim nos afirma Carvalho.

Maclntyre observa que as praticas também tem uma histéria, por isso os
padrdes de exceléncia que lhes sdo constituintes nfo estio imunes as criticas,
sofrem alteragdes em seu desenvolvimento histérico. Entretanto, em qualquer
prética, se eu quiser aprendé-la, tenho que admitir de inicio que os outros
conhecem melhor do que eu o fazer e o avaliar, segundo seus padrdes de
exceléncia, as atividades envolvidas na pratica em questdo. Se eu quiser
aprender a jogar futebol, ouvir musica ou pintar, eu tenho de aceitar minha
propria incapacidade inicial para julgar corretamente uma boa jogada, uma
boa musica e uma bela pintura, e a partir dai aprender com os outros como
fazer bem e avaliar segundo os padrdes de exceléncia que lhes sdo internos e,
quem sabe, poder até mesmo avangar e aperfeigoar tal fazer e tais padrdes.
(CARVALHO, 1999, p.113)

Com isso podemos compreender como atual as virtudes no interior das préticas,
pois os bens externos sdo caracteristicas de propriedade de um individuo, onde buscam a
competigo onde existirdo vencedores e perdedores. J4 os bens internos sao o resultado da busca
da exceléncia, mas o seu resultado enriquece toda a comunidade, ¢ um bem para todos e ndo
existem perdedores nem vencedores. Assim também, Maclntyre nos indaga os conceito de

virtude como sendo uma qualidade humana adquirida, onde sua posse € 0 seu exercicio nos

capacitam para alcangar os bens internos. Sem as virtudes ndo conseguiremos alcangar tais bens

internos, pois toda pratica exige uma certo tipo de relagdo entre os seus participantes, e a medida

que se vai tendo esta exigéncia, a fungo das virtudes serd de determinar na natureza das

relagGes do sujeito no interior das praticas.
Com isso MaclIntyre julga as virtudes da justiga, honestidade e coragem como algo

; énci 40 essas
necessrio em toda pratica com bens internos que buscam a exceléncia, porque sao ess

virtudes que irfio permitir nossa relagéo com 0s demais praticantes em diregdo aos bens internos.
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Isso significa que nas sociedades onde existam cédigos diferentes daquilo que seja honestidade

coragem € Justiga, as praticas até¢ podem de desenvolver, mas nio conseguirdo progredir nas

sociedades onde deixaram de lado as virtudes,

Com relagdo ao segundo estégio, para Maclntyre o conceito de virtude & pensado
de um modo narrativo, como afirma Carvalho.

O que estd em jogo nesse conceito macintyreano de virtude é um conceito do
eu pensado de um modo narrativo, isto €, um eu que ndo se reduz a episédios
fragmf:ntados e isolados na ordem temporal, cuja unidade € a unidade de uma
pa’rr.atlva que liga nascimento, vida e morte como uma narrativa que tem
inicio, meio e fim. Para Maclintyre, toda a¢do humana s6 pode ser
compreendida no interior de uma histéria narrativa que articula intengdes,

crengas e ambientagdo social de um agente de um modo histérico.
(CARVALHO,1999, p.117)

Assim a narrativa histérica que caracteriza as agdes humanas, quando essa narrativa
de um certo tipo tem como resultado o género basico e essencial.

Segundo Maclntyre, (2001, p.219) “a unidade de uma vida humana ¢ a unidade de
relato de busca. Buscas algumas vezes fracassam, sdo frustradas, abandonadas ou dissipadas
em distragGes, e as vidas humanas podem, de todos esses modos, também fracassar”. Entdo, o
unico critério para o sucesso ou fracasso na vida humana € uma busca narrada ou a ser narrada.

No terceiro estagio vemos a defini¢do de vida boa para o homem e o papel que as
virtudes exercem nesta busca pelo vida boa. Segundo Maclntyre, ¢ necessario providenciar o
contetido final do conceito de virtude capaz dar uma unidade a tradig@o aristotélica de pesquisa

racional.

Vimos que MacIntyre concebe a filosofia moral como um enclave entre a
filosofia, a sociologia e a histéria, quer dizer, que néo se pode pensar o agente
moral e sua identidade fora dos Ambitos sociais e da histéria narrada da qual
ele faz parte. Nesse sentido, a conceituagdo da virtude também'nﬁo pode estar
fora dessa triplice determinagdo, seu papel e fum;??o tambe.m tem de ser
definidos em torno desses mesmos elementos. Viver a vida boa varia
concretamente em fungdo das discordancias — mesmo quand~o ¢ a mesma
concepgdo da boa vida € 0 mesmo conjunto de \.nrt}ld’es que estdo enca_mados
numa vida humana — ndo apenas porque somos individuos d{fereqtes v1ven$io
circunstancias diferentes, mas porque nés carregamos uma identidade social

particular. (CARVALHO, 1999, p.121)

Com isso, queremos dizer que o meu eu ndio pode ser separado dos papeis ¢ do

status social e o meu histérico, a minha histéria esta inserida em outras histérias de comunidades

onde retiro a minha identidade.
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5 CONCLUSAO

At aqui vimos como Maclntyre na condi¢do de médico da moralidade aprofundou os
seus estudos acerca da desordem moral que a sociedade moderna e contemporanea vem
passando. Vimos também neste nosso trabalho que Maclntyre avalia e analisa a grave situagdo
moral e diante de sua anilise ele nos apresenta o seu diagnéstico, que apresentei nos dois
primeiros capitulos deste trabalho.

Observamos com a ajuda do pensamento de Maclntyre e seus trabalhos filoséficos,
principalmente na obra Depois da Virtude, vemos o problema da racionalidade ética e a sua
relagdo com a tradig&o. No primeiro capitulo deste trabalho, mostramos como o diagndstico
macintyreano identifica uma desordem na linguagem moral e por conseguinte o emotivismo
como sendo uma teoria na qual julga que todos os juizos de valor e os juizos morais ndo passam
apenas de expressOes de preferéncia, de sentimentos ou atitudes. Também observamos que essa
teoria ao se querer tornar-se teoria dos significados dos enunciados veio ao fracasso.

No segundo capitulo analisamos como a cultura que surgiu no século XVIII, ou seja, o
Iluminismo que buscava encontrar uma base racional para a moralidade, assim ela busca
justificar a moralidade. Mas, assim como o emotivismo, o iluminismo também veio ao fracasso,
pois este projeto iluminista estava preocupado em dar 4 moral uma justificag@o racional, que
ndo dependesse da guarda teleoldgica e das tradigdes, afim de dar-lhes autonomia na forma de
principios morais universais. Segundo MaclIntyre, essa teoria fracassou porque compartilhavam
um fundo histérico comum de crengas morais que herdaram do seu passado cristdo, mas
totalmente desprovido do esquema teleolégico que lhe dava ajuda e sustentagdo, esquema este
que estava contido na Etica a Nicomaco de Aristételes.

No terceiro capitulo observamos a medicagéo dada por MaclIntyre acerca do problema
moral identificado em seu diagndstico. Neste capitulo apresentamos as defesas que ele faz para
a retomada da ética aristotélica das virtudes, sob a categoria de tradigdo de pesquisa racional, e
depois mostramos como Maclntyre aponta uma contribuigdo inovadora que seria o conceito

narrativo do eu, a unidade da vida humana onde vemos a unifo da tradi¢do e virtudes com as

préticas para o desenvolvimento da comunidade humana.

O que vale salientar para sabermos qual a alternativa que Maclntyre propde como

i S a Stica
resposta ao caos moral da contemporaneidade, € a sua defesa com relagdo a retomada da ¢

aristotélica das virtudes. Mas ele ndo quer simplesmente
storicidade exige daqueles que estdo diretamente

retomar Aristoteles, mas sim fazendo-

0 assumir os compromissos que a hi



45

aprofundados nela, assim levando na sua reflexio as condiges teoricas e politicas da nossa
atualidade.

Com isso observamos que esta retomada da ética das virtudes de Aristételes se faz
cada vez mais necessdria, pois as condi¢des morais do mundo contemporaneo estdo cada vez
indo para um declinio, um abismo bastante profundo. Aprendemos nos livros de histéria, que o
iluminismo trouxe a0 homem a sua luz racional libertando-o das trevas e dos dogmas impostos
pela Igreja Catdlica, mas como vimos o iluminismo n#o trouxe somente luz, mas também alguns
problemas que MaclIntyre identificou em seus estudos. N&o quero aqui tirar o mérito ou intengao
dos iluministas de clarear a mente dos homens e fazé-los pensar por si mesmo.

Uma dos interesses do qual nés escolhemos este tema se dar justamente em querer saber
como sair de uma situag@o de desacordos e debates sem o minimo de filosofia por tras. Diante
de todo este contexto apresentado por MacIntyre, vemos que nos dias atuais cresce cada vez o
interesse pela pesquisa iniciada e continuada até hoje por ele. Pois a procura pelo conhecimento

da moralidade contemporanea se torna cada vez mais importante.
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