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RESUMO

O presente trabalho consiste de uma pesquisa bibliografica sobre a concepgdo antropoldgica
subjacente a filosofia de Wittgenstein, principalmente no 4mbito da obra Investigagdes
Filosdficas. O principal objetivo é destacar o ponto de vista antropolégico do referido
filésofo. No texto, apresenta-se uma contextualizacdo da pesquisa esbogando-se um panorama
da Antropologia Filos6fica na contemporaneidade, analisa-se o enfoque antropoldgico nas
investigacdes linguisticas de Wittgenstein e, busca-se, finalmente, deduzir uma concepgdo
antropoldgica do filésofo. A proeminéncia da linguagem como caracteristica peculiar do
humano e a énfase do método linguistico na filosofia contemporanea pdem a relevancia de
analisar a questdo antropologica tendo como referencial tedrico as abordagens filosoficas de
Wittgenstein. Estudos anteriores sobre o tema visualizaram diferentes elementos
antropolégicos na producéo filosofica wittgensteiniana. A abordagem antropolégica insere-se
numa meta de pesquisa maior do fildsofo, isto €, a questdo sobre o sentido das proposi¢des.
Wittgenstein partiu de uma concepg¢do designativa da linguagem para progressivamente
chegar a uma concep¢do pragmatica. Sua teoria linguistica posterior € antropoldgica por ele
ter passado a ver a linguagem inserida no conjunto das praticas humanas, utilizar a
metodologia de exemplos de comunidades humanas ficticias, e investigar a intencionalidade
das proposi¢des baseando-se em observagdes do comportamento humano. Da refutagdo do
papel dos processos mentais para a formag@o do sentido, brota a compreensdo do individuo
humano como uma unidade psicofisica, um ser vivo no fluxo da vida. O intelecto é marcado
pelos condicionamentos bioldgicos, como também pelo conjunto de hébitos, crengas e regras
do meio social, incluindo a linguagem. A nocdo de “formas de vida” expressa,
particularmente, a concepgdo antropoldgica de Wittgenstein, na qual a vida humana ¢
entendida como um fendmeno complexo, contendo vérios elementos tanto de ordem biolégica
como cultural. A pesquisa indicou que a existéncia humana, a partir da filosofia de
Wittgenstein, € vista como um complexo irredutivel expresso na ideia de “formas de vida™, as
quais se constituem nos elementos transcendentais da agdo, da linguagem, e também do
pensamento.

Palavras-chave: Antropologia filosofica. Wittgenstein. Formas de vida. Linguagem.



ABSTRACT

This work consists of a literature search on anthropological conception underlying the
philosophy of Wittgenstein, particularly in the labor Philosophical Investigations. The main
objective is to highlight the anthropological point of view of that philosopher. In the text, a
contextualization of the research is presented, outlining an overview of the contemporary
Philosophical Anthropology, is analyzed the anthropological approach on linguistic
investigations of Wittgenstein, and seek to finally deduce an anthropological conception of
the philosopher. The prominence of language as a distinctive feature of human and the
emphasis of the linguistic method in contemporary philosophy lay the relevance of analyzing
the anthropological question from the theoretical framework of Wittgenstein. Previous studies
on the topic are visualizing different anthropological elements in Wittgenstein's philosophical
production. The anthropological approach is part of a larger research goal of the philosopher,
that is, the question of the meaning of propositions. Wittgenstein departed from a designative
conception of language to gradually reach a pragmatic conception. His latter linguistic theory
is anthropological because he happened to see the language inserted in the set of human
practices, use one methodology of examples of fictional human communities, and investigate
the intentionality of propositions based on observations of human behavior. From refutation
of the role of mental processes in the formation of meaning, arise the understanding of the
human person as a psychophysical unity, a living being in the flow of life. The intellect is
marked by biological constraints, but also by the set of habits, beliefs and rules of the social
environment, including language. The notion “forms of life” expresses, particularly, the
anthropological conception of Wittgenstein, in which human life is understood as a complex
phenomenon, containing several elements both of biological and cultural order. The research
has indicated that human existence, from Wittgenstein's philosophy, is seen as an irreducible
complex expressed in the idea “forms of life”, which are constituted the transcendental
elements of action, language, and also the thought.

Keywords: Philosophical Anthropology. Wittgenstein. Forms of life. Language.
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1 INTRODUCAO

Ludwig Wittgenstein (1889-1951), filésofo austriaco, apresentou principalmente nos
escritos da sua segunda fase um enfoque antropoldgico que emerge de suas pesquisas no
campo linguistico. Ao introduzir o papel da préaxis, ele consolidou a chamada virada
linguistico-pragmatica da Filosofia, instituindo as expressdes e as condigdes linguisticas e
contextuais como fatores fundamentais para o enfrentamento das questoes filoséficas.

O objetivo principal deste trabalho é evidenciar o ponto de vista antropolégico de
Wittgenstein, na obra Investigagdes Filosdficas, apoiando-se em alguns estudos anteriores
sobre o tema. O trabalho consiste de uma pesquisa bibliogréfica, que, segundo Lima e Mioto
(2007), é uma metodologia indicada para estudos exploratérios, casos em que os conteudos
estudados devem ser esclarecidos para proporcionar a formulagdo de hipdteses precisas e
operacionalizaveis. A pesquisa constou de sucessivas etapas de leitura: leitura exploratéria,
leitura seletiva, leitura reflexiva, leitura interpretativa, a partir das quais se produziu uma
sintese integradora (cf. LIMA E MIOTO, 2007).

A questdo sobre o que € o ser humano é um dos principais problemas dentro da
filosofia. Convém lembrar que, historicamente, foi o problema que se tornou predominante
nas abordagens dos sofistas, Sdcrates, Platdo e Aristoteles, representando a primeira grande
guinada que fez o pensamento filoséfico, em que as questdes humanas prevaleceram sobre os
problemas a respeito da natureza, que estavam no centro de interesse dos pré-socraticos. Kant
(2009) e Tugendhat (2006) identificam a questéo sobre o homem como a pergunta primordial
em Filosofia.

As perguntas antropoldgicas sobre nosso lugar no mundo, nossas relagdes com a
natureza, sobre o fim para o qual caminhamos e outras sdo colocadas por cada ser humano
que vem ao mundo. Ter presente um referencial antropolégico, para qualquer pessoa ou
sociedade, é colocar-se de modo consciente diante da vida. A questdo “o que € o ser humano”,
tem um carater decisivo tanto para o humano enquanto individuo como para as sociedades.
Esta pergunta, para Mondim (1980, p. 5), € a interrogativa das interrogativas diante da qual
ndo se pode ficar indiferente “posto que o encaminhamento da nossa vida depende dessa
solugdo, seja individual seja social, bem como nossa conduta, nossas relagdes, com outrem e
com o mundo”.

E possivel refletir filosoficamente sobre o ser humano a partir de vérias perspectivas:
cultural, pragmatica, intelectual, ética etc. Dada a proeminéncia da linguagem como

caracteristica peculiar do humano e a énfase da anélise linguistica na filosofia contemporanea,
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torna-se relevante analisar a questdo antropolégica a partir do referencial teérico de
Wittgenstein, um dos filésofos mais importantes no contexto da filosofia analitica.

A obra de referéncia para o presente estudo sdo as Investiga¢des Filosdficas. Nesta
produgdo de Wittgenstein, o carater assistematico contrasta com a pertinéncia das questdes
que sdo levantadas, o que demanda um esforgo interpretativo para que se esclarega o foco das
consideragdes do seu autor. Tomam-se como base os trabalhos de pesquisadores como Hacker
(2000; 2010), Wagner (2011), Glock (1998), Bassols (2010), Candussi (2009) e Spaniol
(1989; 1990), os quais oferecem esclarecimentos importantes sobre o tema a ser explorado.
Mais explicitamente esta pesquisa objetiva responder as questdes: Que elementos da obra de
Wittgenstein tém uma conotacdo antropologica? Como estes elementos podem ser
interpretados de forma a apresentarem-se como solugéo ao problema antropolégico?

Os pesquisadores citados salientaram diferentes aspectos antropoldgicos dentro da
filosofia de Wittgenstein. Hacker (2010) observa o enfoque antropolégico de Wittgenstein na
forma como ele trata dos conceitos, vendo-os como técnicas de utilizagdo de palavras.
Segundo o autor, as atividades linguisticas, como foram vistas por Wittgenstein, evidenciam
dois aspectos antropoldgicos: a primazia da pratica e o historicismo. O mesmo fildsofo, em
um trabalho anterior (HACKER, 2000), analisou as observacdes de Wittgenstein sobre
Psicologia Filosofica, as quais constituem um paradigma alternativo para questdes como a
constituicdo da natureza humana, a natureza da mente, a possibilidade de autoconhecimento e
a relacdo entre mente e corpo. Candussi (2009) destaca a perspectiva antropoldgica na obra de
Wittgenstein enquanto método. Wagner (2011), além do aspecto observado por Candussi
(2009), chama a atenc¢do para a relag@o entre o termo “formas de vida” e a nogéo de cultura e
seu papel para a constituigdo da racionalidade humana. J4 para Glock (1998), as contribuicdes
de Wittgenstein no campo antropoldgico sdo a discussdo sobre a no¢do de forma de vida e da
tradugéio radical e também suas consideragdes sobre o livio O Ramo de Ouro' de Frazer
(1982). Bassols (2010) ressalta em Wittgenstein uma concepg¢do de homem como ser
linguistico e sua obra Observagdes sobre o Ramo de Ouro de Frazer como uma contribui¢io
no campo da Filosofia da Antropologia. Spaniol (1989) investiga mais estritamente a
discussdo de Wittgenstein sobre o papel dos processos mentais para o funcionamento da
linguagem.

O pensamento de Wittgenstein tem sido amplamente explorado sob diferentes prismas,

contudo o enfoque antropoldgico na obra de Wittgenstein, centro do interesse desta pesquisa,

' Na referida obra, James Frazer (1854-1941), antropélogo escocés, buscou explicar ritos da Antiguidade
classica relacionando magia, religido e ciéncia.
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tem sido explorado mais recentemente, e aparentemente de forma fragmentada, deixando
algumas lacunas. Em lingua portuguesa os trabalhos sobre o tema referido sdo praticamente
escassos. Faz-se necessdrio expor sinteticamente e fazer ligagdes entre esses temas levantados
pelos respectivos autores citados.

Convém indagar sobre a relevancia de um estudo antropoldgico de carater filoséfico
ante os conhecimentos desenvolvidos pelas Ciéncias Sociais e pela Biologia Humana. Para
situar a presente pesquisa no dmbito das atuais discussdes sobre a questdo humana se buscara
expor, inicialmente, o status epistemologico da pesquisa sobre o ser humano, evidenciando
algumas dificuldades encontradas tanto no campo filos6fico quanto no campo cientifico, bem
como apontar as principais questdes discutidas na Antropologia Filoséfica e os principais
paradigmas que aparecem atualmente neste campo. Para a elaborag@o desta parte, serviram
como base os estudos de M. Oliveira (2012), Vaz (2001) e Mondim (1980).

Tendo apresentado a contextualizacdo da pesquisa, serd investigado como surge o
enfoque antropoldgico na filosofia de Wittgenstein, considerando principalmente as questdes
dos processos mentais, da antropologia especulativa, dos termos de “jogos de linguagem”, de
“formas de vida” e a andlise do funcionamento da linguagem, fundamentando-se em Spaniol
(1989), M. Oliveira (2006), Hacker (2010) e Glock (1998). Em seguida, baseando-se
principalmente em Hacker (2010). Wagner (2011), Spaniol (1990) e Glock (1998), buscar-se-
a evidenciar certos posicionamentos de Wittgenstein que podem oferecer pistas para a solucéo
do problema antropolégico. ‘

Convém adiantar que a antropologia subjacente a filosofia de Wittgenstein € de perfil
pragmatico, aparecendo como uma terceira via entre as concepgdes dualistas da filosofia
classica e o fisicalismo-naturalismo de cunho empirista, tendéncia praticamente dominante no

pensamento atual.
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2 A ANTROPOLOGIA FILOSOFICA NA CONTEMPORANEIDADE

E possivel afirmar que a pesquisa sobre o humano na atualidade apresenta determinadas
dificuldades do ponto de vista epistemoldgico e metodolégico. Nao é facil dar unidade e
sistematizar de forma coerente uma diversidade de visdes a respeito do humano e das préprias
disciplinas que o investigam. A aspirag#o filoséfica por oferecer um aparato tedrico universal
sobre o ser humano choca-se com a dificuldade em articular os conhecimentos das varias
disciplinas, uma vez que os mesmos sdo produzidos a partir de métodos distintos. As ciéncias
modernas ndo estdo isentas de problemas. Também elas ressentem muitas vezes de
fundamentagdo conceitual consistente e, apesar dos avangos, s@o prisioneiras de concepgdes
superadas histérica e filosoficamente (cf. HACKER, 2000; SUTIL, 1993).

Acerca das dificuldades no campo da Antropologia Filoséfica, Vaz (2001, p. 10),
declarou que “a situacdo da Antropologia Filosofica em fung@o dos novos saberes sobre o
homem assume inicialmente as caracteristicas de uma crise”. Disciplinas como Antropologia
Cultural, Antropologia Social, Etnologia, Etnografia, Psicologia, Sociologia, Neurofisiologia
e a Biologia Humana tem campos de atuacido e métodos diversos que por sua vez conduzem a
leituras distintas do fendémeno humano. E no excesso de especializagio que reside uma das
dificuldades das ciéncias modernas.

Segundo Vaz (2001), foi num contexto de certa confuso. diante da variedade de visdes
sobre o homem proporcionadas pelas ciéncias, que ocorreu o surgimento, alavancado por Max
Scheler, da Antropologia Filoséfica enquanto disciplina. Todavia, a Antropologia Filosoéfica
nAo surgiu para se colocar como um conhecimento paralelo em relag@o as demais ciéncias do
homem, mas de alguma maneira levar em conta a complexidade e pluralidade dos varios
discursos sobre o ser humano. Segundo o autor, a Antropologia Filoséfica tem como proposta
“encontrar o centro conceptual que unifique as multiplas linhas de explicacdo do fendmeno
humano no qual se inscrevam as categorias fundamentais que venham a constituir o discurso
filosofico sobre o ser do homem™ (VAZ, 2001, p. 12).

Houve, na modernidade, uma supervaloriza¢do das ciéncias experimentais, de modo que
elas foram consideradas referenciais para todos os demais saberes quanto aos principios,
métodos e desenvolvimento. Hoje, amplas discussdes no campo da Epistemologia colocaram
em xeque a autoridade e fundamentagéo das ciéncias empiricas. Segundo M. Oliveira (2012,
p. 140), “o objetivo e as pretensdes do empreendimento filos6fico se definem hoje a partir de
clima epistemoldgico profundamente transformado, cuja caracteristica primeira € a critica ao

procedimento analitico hegemodnico na ciéncia moderna”. Uma das consequéncias da
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especializa¢do das ciéncias foi uma viséo fragmentada do mundo, diante disso se imp&e como
tarefa fundamental a recuperagéo da unidade bésica da natureza e do universo.

Ao lado de sua relagdo nem sempre amigével com as ciéncias, a Antropologia Filoséfica
e a Filosofia, em geral, sdo ainda hoje profundamente marcadas pelas contribuigdes de Kant,
pela sua filosofia transcendental. E notavel que a partir de Kant, as condi¢des da natureza
humana tornaram-se importantes ndo apenas para o estudo antropoldgico, mas para a Filosofia
como um todo, uma vez que este, realizando uma mudanga paradigmaética, define a
centralidade da subjetividade humana, e ndo do ser, para a investigag@o filoséfica. As
reflexdes kantianas levaram a Filosofia a um deslocamento de uma teoria do ser para uma
teoria do conhecimento, no sentido de avaliar criticamente as faculdades de nosso aparato
cognitivo e, assim, delimitar o alcance e a capacidade de nosso conhecimento, determinando a
subjetividade como centro da aten¢do. Concebe-se 0 homem como um sujeito separado do
ser, como um polo que estabelece o sentido de si mesmo e tudo o mais. O progresso que se
faz notar, no entanto, € a consideracdo do ser humano no seu aspecto intersubjetivo, isto &, do
papel das interagdes humanas na composi¢do dos pressupostos seménticos. (OLIVEIRA, M.,
2012, p: 5-8).

O diferencial da abordagem filoséfica sobre o tema do ser humano distingue-se pelo
fato de buscar encontrar uma resposta geral para a pergunta “o que ¢ o homem™ tanto diante
de observagdes gerais e acessiveis, como também de dados provindos da pesquisa empirica,
mediante anélise conceitual e método descritivo e logico-dedutivo. Para Bassols (2010, p. 89),
independentemente do alargamento de disciplinas que analisem aspectos particulares da vida
humana, permanece evidente que a reflexdo sobre a natureza humana sob o aspecto geral
dificilmente pode ser suprimida ou subestimada.

A seguir apresentaremos as principais tendéncias, o papel da interdisciplinaridade e a
relevancia do método linguistico para a pesquisa antropoldgica na atualidade e algumas

contribuigdes da Filosofia para a Antropologia Cientifica.
2.1 Linhas atuais de pesquisa em antropologia filoséfica

M. Oliveira (2012, p. 8-10) assinala que os principais temas tratados atualmente na
pesquisa antropolégica sdo a subjetividade e a liberdade, e que se situam trés tendéncias
basicas de interpretar o ser humano e seu lugar no universo, a saber: postura fisicalista-

naturalista, filosofias da finitude e leitura pragmatica do transcendental.
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I) Postura fisicalista-naturalista, que se detém sobre as realidades fisicas e comprovaveis
empiricamente. Nesta concepgdo, compreender o ser humano é entender suas propriedades
naturais enquanto parte de um mundo puramente fisico. Os estados mentais sdo
compreendidos numa ontologia materialista na qual, por conseguinte, todos os entes sdo
fisicos. A teoria behaviorista, a teoria da identidade, o materialismo eliminativo e o
materialismo funcional s@o teorias representativas dessa visdo.

IT) Filosofias da finitude, nas quais € questionado o papel de uma subjetividade finita. A
intuicdo bésica desta posi¢do é que “as condigdes irrecusaveis de nosso ser no mundo s&o
sistemas sem unidade interna e sem um centro absoluto. O ser humano vai ser visto aqui
exclusivamente como existéncia concreta no mundo, na sociedade e na histéria” (OLIVEIRA,
M., 2012, p. 10).

III) Leitura pragmatica do transcendental, em que a objetividade da experiéncia e do
saber humanos teria um fundamento pratico-social. A tomada de consciéncia do homem se dé
pela media¢do das formas simboélicas de expressdo as quais sdo construidas num espago
intersubjetivo.

Vaz (2001, p. 135-140) traz ainda outros tipos de abordagem: Antropologia
personalista, Psicologias profundas, Linguistica, Etnologia. Estes varios modos de abordar a
questdo humana podem n&o ser antagbnicos, mas complementares. Conforme se compreende
o ser humano como tendo muitas facetas, uma teoria antropoldgica sera tdo melhor o quanto
puder abranger essas multiplas facetas, ou descobrir as categorias mais fundamentais que

unifiquem e deem sustentag@o as demais.
2.2 Pesquisas interdisciplinares

Diante da diversidade de conhecimentos e de abordagens sobre as questdes do humano,
um caminho que se abre para a elaboragdo de teorias mais abrangentes é a
interdisciplinaridade. A seguir serdo expostas algumas pesquisas que envolveram disciplinas
filosoficas com algumas outras ciéncias.

O trabalho de Seoane (2007) pretendeu relacionar a Antropologia Filoséfica com a
Sociologia. Ele verifica os pressupostos antropolégicos na Sociologia da Educagéo de Emile
Durkheim e na visdo sociolégica de Max Weber, ressaltando o carater metatedrico e o papel
transcendental que as antropologias filoséficas tém no campo da ciéncia social.

Relacionando Filosofia e Ciéncias Sociais, Jacorzynski (2011), destaca a proposta

wittgensteiniana como alternativa para os enfoques dominantes tanto em Antropologia, como
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nas Ciéncias Sociais: o cientificismo e o interpretacionismo. Ele defende cinco principios
metodologicos presentes na filosofia wittgensteiniana como relevantes para as ciéncias
sociais: os principios da andlise gramatical; do contexto; do perspectivismo; da representagio
perspicua e do anti-essencialismo. Ele mostra que a aplicagio desses métodos permitiu
conhecer alguns fenomenos sociais ou etnolégicos. Tal afirmagéo é exemplificada pelo autor
com o estudo do ritual do sacrificio humano entre os mexicas.

Acerca das dificuldades conceituais concernentes as disciplinas cientificas e a
assisténcia que a Filosofia pode oferecer a estas, tem-se a contribuigdo de Sutil (1993). O
autor buscou clarificar as bases conceituais do problema da relagdo mente-corpo a partir do
argumento da linguagem privada de Wittgenstein e aplica-las a certas psicologias. Ele observa
que a concepgdo dualista estd presente ndo apenas no senso comum, mas também em muitas
concepgdes de algumas escolas da Psicologia. O autor aplicard o trabalho de Wittgenstein ao
reducionismo conductista e fisioldgico e a teoria de James-Lange sobre as emogdes. Os
comportamentalistas e os fisiologistas negam a consciéncia € menosprezam um aspecto
fundamental do humano que € a comunicag¢do simbolica, reduzindo as atividades intelectivas
a inervacdo neuronal ou a contracdo muscular, e deparam-se com a dificuldade de explicar o
paralelismo psicofisico, problema persistente desde Descartes.

Na via contrdria, numa perspectiva naturalista, a recente antologia organizada por
Downes e Machery (2013), Arguing about Human Nature, consiste em um trabalho de
Antropologia Filosofica, realizado a partir de concepgdes elaboradas pelas Ciéncias. Os
autores se propdem analisar e, quando necessario, extirpar certas nogdes filoséficas, a partir
dos dados cientificos, estudos genéticos e antropolégicos. Na obra, entre outras questdes, faz-
se a verificagdo da possibilidade de aplicagdo do termo natureza humana mediante os
resultados da Biologia evolutiva, da Genética e da Psicologia. A complexidade desta questédo
¢ de tal ordem que os contextos naturalistas e normativos de andlise estdo constantemente
embaralhados.

Diante da complexidade de tratar a questdo humana, torna-se relevante o trabalho
interdisciplinar. Trabalhos como o de Seoane (2007), Jacorzynski (2011) e Sutil (1993)
evidenciam que as ciéncias empiricas dependem de pressupostos filosoficos. Downes e
Machery (2013) evidenciam que num paradigma cientificista, certos conceitos filoséficos

podem ficar comprometidos.
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2.3 Antropologia filos6fica e método linguistico

Existem muitas plataformas a partir das quais é possivel elaborar uma concepgdo do
homem numa perspectiva filoséfica. Aristételes e Hume, por exemplo, dispdem de uma
antropologia filoséfica que tem o pensamento (embora com nuances diferentes) como
plataforma. No pensamento de Karl Marx, por outro lado, transparece uma antropologia que
parte da praxis humana. Assim como Aristteles, Hume e Marx, também Platdo, Sdo Tomads
de Aquino, Leibniz e muitos outros pensadores, todos eles tém suas respectivas concepgdes
do ser humano e da vida humana a partir de suas proprias plataformas conceituais e
doutrinais. (BASSOLS, 2010, p. 90). Mondim (1980, p. 16) também ilustra o problema do
método e a diversidade deles na Antropologia Filosoéfica:

O problema do método da antropologia filosofica foi o centro de muitas discussdes
neste século. Para resolvé-lo foram aventadas varias propostas. Husserl indicou o
método fenomenoldgico, Heidegger e em geral todos os existencialistas seguiram-
no; Gadamer, Ricouer e outros usaram o método hermenéutico. Fabro propds o
método da introspec¢do; Barbotin o da compreensdo; Boros, o método

fenomenoldgico-transcendental; Marcel, a reflexdo transcendental; Polanyi, o
método da validade (validation), Levi-Strauss, o método estrutural.

Entre o fim século XIX e o inicio do século XX se deu a chamada virada linguistica da
Filosofia. que foi o desenvolvimento de um novo método de investigacdo dos problemas
filoséficos. As questdes filosoficas, nesse novo paradigma, seriam resolvidas segundo o
método de andlise logica dos termos linguisticos. Mondim (1980, p. 136-137) expde a
abrangéncia desse movimento e seu impacto na pesquisa antropolégica:

Recentemente, portanto, se operou nova reviravolta na investigagdo filosofica, e ela
foi orientada para o estudo da linguagem. Alguns filésofos (a partir de Moore,
Wittgenstein, Russell e a escola de Viena) pensaram que os problemas filoséficos
ndo sdo outra coisa sendo problemas linguisticos. [...]

A favor dessa orientag@o dirigiram-se n@o s6 os neopositivistas e os analistas anglo-
americanos, mas também os criadores da Nova Hermenéutica (Gadamer, Ricouer) e
também muitos outros seguidores de Tomas e de Karl Marx.

E natural que a orientagdo linguistica da filosofia tenha levado a revelagdo do
aspecto linguistico do ser humano e ao estudo mais aprofundado do homo loquens.

Alguns autores chegaram ao ponto de construir toda a antropologia partindo desse
aspecto.

Investigar a natureza da linguagem € uma excelente porta de entrada para o
conhecimento da natureza do ser humano, pois, como ja enfatizara Hacker (2010), aprende-se
a ser homo loquens (homem falante) antes de ser homo sapiens (homem sapiente). Para
Mondim (1980, p. 136) “o homem ¢ frequentemente definido como homo loquens, pois a
propriedade da linguagem distingue-o nitidamente dos seres e faz dele um ser totalmente

singular.” S@o incisivas, para esta compreenséo, as palavras de Heidegger (2003, p. 191): “A
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capacidade de falar ndo ¢ apenas uma faculdade humana, dentre muitas outras. [..] A
capacidade de falar distingue e marca 0 homem como homem. [...] Desde o inicio estamos na
linguagem e com a linguagem”.

Tugendhat (2006), que tem a particular percep¢do de que Antropologia Filos6fica tome
o Iugar de Filosofia primeira, destacou a anélise linguistica como método singular para se
investigar a estrutura do entendimento humano, pois, para ele, a linguagem consegue
clarificar as caracteristicas especificas do humano. Nas perguntas filos6ficas subjaz um “eu”
que ¢ capaz de perguntar, de conhecer e de escolher. “E através da linguagem predicativa
proposicional que o homem se reconhece como ser humano e mantém relagdes consigo
mesmo, com os outros € com o mundo de maneira intersubjetiva.” (OLIVEIRA, D., 2012, p.

73). Tugendhat (2006. p. 85) explana a questéo:

Tudo isso significa que com a linguagem proposicional aparecem varios tragos
antropoldgicos fundamentais que estdo interconectados: deliberagdo, pergunta,
racionalidade, liberdade, responsabilidade. [...] Creio que uma das vantagens dessa
concepgdo que considera a linguagem proposicional como ponto-chave para
entender o que € proprio da espécie anthropos é que, quando se comega com ela,
podemos dar-nos conta imediatamente das fungdes que tem para a sobrevivéncia, e
assim € possivel entender por que essa espécie pode aparecer dentro da evolug@o
biolégica.

Bassols (2010) d4 um parecer que legitima a visdo antropoldgica de Wittgenstein, a qual

tem como plataforma a linguagem. afirmando que esta seria a mais fundamental para a

reflexdo sobre o ser humano, a linguagem estaria num plano mais basal que a racionalidade
ou a cultura. Segundo o autor,

Se tentarmos visualizar e hierarquizar as diferentes plataformas a partir das quais os

diversos filésofos foram construindo, explicita ou tacitamente, suas respectivas

concepgdes do homem, o que se haveria de dizer é que a plataforma adotada por

Wittgenstein € provavelmente a mais fundamental, isto €, aquela que permite dar
conta das demais. (BASSOLS, 2010, p. 91, tradugio nossa)”.

O que se percebe é que dentre todos os aspectos da vida humana, a linguagem
apresenta-se como sendo uma caracteristica primordial a ser pesquisada. As capacidades
intelectivas, cognitivas e comportamentais dependem do dominio das nuances da linguagem.
Ea partir disso que se considera que a investigagcdo das expressoes linguisticas pode trazer

elucidacdes sobre as caracteristicas humanas constitutivas.

2 Si intentdramos visualizar y jerarquizar las diferentes plataformas a partir de las cuales los diversos filésofos
fueron construyendo, explicita o tacitamente, sus respectivas concepciones del Hombre, lo que habria que
decir es que la plataforma wittgensteiniana es probablemente la més fundamental, es decir, aquella que permite
dar cuenta de las demas.
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2.4 Filosofia da Antropologia

Ainda nestas consideragdes preliminares, noticia-se a existéncia de um campo de
conhecimento chamado Filosofia da Antropologia, que manifesta a forma como a Filosofia
pode contribuir para a Antropologia Cultural. A Antropologia Cultural é uma ciéncia humana
de carater histdrico e social, cujo objeto de estudo sdo as diversas facetas do ser humano real e
sua inser¢do em culturas concretas (BASSOLS, 2010, p. 84). A matriz teérica da antropologia
tem suas particularidades concernentes & natureza dos seus estudos. Segundo Bassols (2010,
p. 85):

A verificagdo das teorias antropoldgicas ndo podem fazer-se ao modo como se
verificam hipéteses em laboratério [...]. A antropologia apresenta seus desafios
epistemoldgicos e metafisicos especificos. E claro, que, por exemplo, a imaginagéo,

as avaliagdes e a percepgdo desempenham um rol muito diferente em comparagéo
com outras dreas de saber. (Tradugio nossa)’

Bassols (2010, p. 85) aponta ainda que os principais problemas apresentados no bojo da
antropologia cultural estdo ligados a dificuldades conceituais e o papel da interpretacéo por
parte do pesquisador.

Também a antropologia estd atormentada de enredos conceituais e pseudoproblemas
como os que geram conceitos como o de raga ou questdes como a origem da
linguagem. [...] A interpretacdo, i.e. a leitura de eventos e fatos a partir de uma

plataforma cultural diferente daquela em que se localizam, € um mecanismo tanto
decisivo como inevitavel. (tradugio nossa)*

Todas as ciéncias contém pressupostos filosoficos, os quais determinam as premissas
basicas, a relevincia, a validade conceitual e a abrangéncia das mesmas. Cabe
especificamente a Filosofia da Antropologia analisar os pressupostos da pesquisa
antropoldgica, questionar os métodos e aprimorar a rede conceitual usada nessa disciplina.
Bassols (2010, p. 85) diz que Wittgenstein € um dos poucos filésofos do século XX do qual se
pode afirmar que tem uma Filosofia da Antropologia.

A partir do que foi discutido até aqui, observa-se que ha algumas dificuldades nas

investigacdes sobre o ser humano. As ciéncias sofrem da excessiva especializagdo ou podem

? La verificacion de las teorias antropoldgicas no pueda hacer-se al modo como se verifican hipétesis en un
laboratorio (...). A antropologia presenta sus retos epistemolégicos y metafisicos especificos. Es claro, por
ejemplo, que la imaginacién, las evaluaciones y la percepcién desempefian in rol muy diferente al que juegan
en otras 4reas del saber.

* También la antropologia estd plagada de enredos conceptuales y pseudo-problemas, como los que generan
conceptos como el de raza o ctlxest.io‘nes.como._el..origen del lenguaje. (...) A interpretacion, i. e. a lectura de
eventos e hechos desde una p’la_thfo_nnz’a cultural diferente de’aquella en la que tuvieron lugar, es un mecanismo
tanto decisiva como ineludible. =" : o Bt a0
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ter deficiéncias conceituais, enquanto a Filosofia tem dificuldades de apresentar uma solugéo
geral que concilie resultados divergentes advindos das ciéncias. E perceptivel que atualmente
hé didlogo entre a Filosofia e outras disciplinas por meio de pesquisas interdisciplinares.
Alguns autores defendem a investigacdo linguistica como método peculiar para a investigago
antropolégica, pois a experiéncia linguistica tem sido vista como fator especialmente
determinante para a existéncia humana. N#o obstante o desenvolvimento de diversas ciéncias
que investigam aspectos particulares da vida humana, a reflexdo filoséfica no campo
antropoldgico permanece patente pelo carater fundante, abrangente e unificador, tipicos de
seu modo de abordagem. Embora Wittgenstein ndo seja propriamente um antropélogo, se
constatara no item a seguir que de suas consideragdes sobre o funcionamento da linguagem

emergem importantes contribuigdes para a reflexdo antropologica.



20

3 APESQUISA DE WITTGENSTEIN SOBRE O FUNCIONAMENTO DA
LINGUAGEM

Excetuando-se o livro em que Wittgenstein (ORF) analisa a obra O Ramo de Ouro de
Frazer (1982) néo ha muitas evidéncias de que o mesmo tenha tido um interesse direto sobre
temas antropoldgicos. Todavia, como serd exposto, a explicagio do filésofo sobre o
funcionamento da linguagem, especialmente na segunda fase de seu pensamento, tem como
pano de fundo consideragdes de caréter antropoldgico. Neste topico, serdo oferecidos alguns
pressupostos da concepgéo de Filosofia de Wittgenstein. Em seguida se discorrera sobre como
progrediu a sua compreensdo sobre o funcionamento da linguagem partindo de uma
concep¢do designativa para chegar a uma visdo pragmatica, onde se inserem seus

pressupostos antropoldgicos.

3.1 Filosofia e método de Wittgenstein

Segundo Pears (2002, p. 878), “¢ dificil situar a filosofia de Wittgenstein na historia
das ideias, em grande medida porque ela € antiteérica.” Spaniol (1989), por sua vez considera
que uma leitura de Wittgenstein sob um ponto de vista tradicional-metafisico estard fadada a
discordancia ou ao desentendimento, uma vez que o tipo de filosofia desenvolvido por
Wittgenstein rompe com a maior parte da tradicdo filoséfica. Convém, portanto, oferecer
algumas premissas sobre sua visdo de Filosofia e seu método filosoéfico.

Geralmente insere-se Wittgenstein no circulo analitico, escola filoséfica da qual fazem
parte Frege, Russel ¢ Moore, com os quais o filésofo aqui abordado conviveu e de quem
recebeu os fundamentos de suas reflexdes. Esta vertente caracteriza-se por enxergar o0s
problemas filoséficos como absurdos linguisticos, e, portanto, devem ser resolvidos mediante
a andlise linguistica. S8o caracteristicas desta escola as ideias da necessidade da logica e a
concepgdo de que a fungdo primordial da linguagem seria designar fatos verificaveis no
mundo. A proposta de Frege € a elaboracdo de regras que possibilitem a tradugéo dos termos
da linguagem natural para termos da loégica matematica, 0 que permitira maior precisdo na
analise. Wittgenstein romperd com seus predecessores da escola linguistica, pois reconheceu a
linguagem normal como critério suficiente para o enfrentamento de todas as questdes
filos6ficas, ndo julgando necessdria a criagdo de uma linguagem artificial. “Nés conduzimos
as palavras do seu emprego metafisico de volta ao seu emprego cotidiano.” (IF, §116).

Também passou a desconsiderar a légica como fundamento principal da linguagem, e a
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reconhecer multiplos usos validos para a linguagem. Ele defendeu o argumento de que “o
efeito da andlise filosofica ndo ¢ alterar nossas préticas linguisticas existentes ou questionar
sua validade, mas simplesmente descrevé-las” (SEARLE, 2002, p. 9).

A permanente tentacdo no pensamento ocidental foi pautar-se pelo método de dar
explicagdo (HACKER, 2000). No ponto de vista wittgensteiniano, a explicagdo deve ser
substituida pela descricdo. “Toda explicagdo tem que sair e em seu lugar entrar apenas
descri¢d@o.” (IF, §109). O que faz com que os problemas filoséficos desaparecam, na visdo
wittgensteiniana, ndo ¢ fornecer teorias e hipéteses, mas simplesmente descrever o emprego
das palavras, pois o que se traz & mente nfo sdo os fendmenos, mas as afirmagdes que sio
feitas sobre os fendmenos. “A filosofia ndo deve, de forma alguma, tocar o uso real da
linguagem o que pode, enfim, é apenas descrevé-lo” (IF, §124). Wittgenstein quer chamar a
aten¢do para as diferencas conceituais onde pode haver enganos devido a similaridades
conceituais (Hacker, 2010, p. 3). Tal modo de fazer Filosofia é como uma aplicagdo de
terapias (IF, §133) onde se investiga os varios modos de uso da linguagem com a finalidade
de esclarecé-los e desfazer os emaranhamentos no uso truncado dos termos e, dessa forma,
solucionar ou desfazer os problemas filosoficos (cf. IF, §109). Wittgenstein declarou que
“toda uma nuvem de filosofia se condensa em uma gota de gramatica™ (IF, p. 287).

Na literatura filosofica, é consenso que houve uma mudanca tedrica no pensamento de
Wittgenstein, entre a fase de seus primeiros anos de estudo filosofico e o tempo apds seu
retorno a Cambridge (depois de cerca de 10 anos retirado da vida académica). A partir disso,
designam-se estas etapas de sua filosofia como Primeiro e Segundo Wittgenstein. As duas
fases do filésofo s3o representadas principalmente pelas obras Tractatus Logico-
Philosophicus e Investigacdes Filosdficas, respectivamente. (HELFERICH, 2006, 376-377).
Geralmente, Wittgenstein € considerado como filésofo da linguagem, mas tendo em vista a
ampliddo de temas investigados por ele, se observa que a andlise linguistica néo € apenas o
fim de seu empreendimento filos6fico, mas o ponto de partida para a investiga¢@o de temas
para além da linguagem. Ele interessou-se por uma vastiddo de temas como a Metafilosofia, a
Etica, a Estética, a Cultura, a Filosofia da Matematica, a Psicologia Filoséfica e outros, muito
embora a base a partir da qual se debruca sobre estes temas permanece sendo a linguagem.
(GLOCK, 1998).

Por isso, descobrir a natureza da linguagem certamente requereu atengfo especial de sua
parte. Efetivamente, uma questdo que permeia boa parte da filosofia de Wittgenstein é sobre
como se da o sentido das palavras, isto €, qual a relagdo entre as proposicdes e os fatos da

realidade. Suas investigagdes nesse campo levaram a progressivas compreensdes.
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Objetiva-se com esta pesquisa investigar a concepgéo de antropologia em Wittgenstein.
Porém, ele néo ¢ um antropélogo, nem abordou de forma direta temas antropoldgicos, exceto
pela obra Observagdes sobre o Ramo de Ouro de Frazer. Efetivamente, a abordagem
antropoldgica insere-se numa meta de pesquisa maior de Wittgenstein, que estd expressa na
interrogagdo inicial de O Livro Azul (LA, p. 25): “O que é o sentido de uma palavra?”. Foi a
partir do aprofundamento sobre esta questdo que seu interesse antropologico parece ter se
desenvolvido, quando veio a observar a dependéncia que os conceitos tém do comportamento
humano e dos contextos culturais. Sera exposto, de forma sucinta, como evoluiu a sua
compreensdo sobre o funcionamento da linguagem, sobre como se d4 a relagio entre a

proposi¢do e seu referente, para a partir disso destacar uma possivel concepgéo antropolégica.
3.2 O funcionamento da linguagem no Primeiro Wittgenstein

O Primeiro Wittgenstein e uma série de outros filésofos da linguagem pensaram que o
pensamento € a linguagem tivessem uma base logica ou empirista (fundacionismo), o que o
Segundo Wittgenstein buscou refutar. Segundo Searle (2002, p. 9), “mediante uma anélise
esmerada do uso da linguagem, em particular pela andlise de conceitos psicoldgicos,
Wittgenstein tentou minar a ideia de que a filosofia ¢ um empreendimento fundacionista™.

O Wittgenstein do Tractatus e outros estudiosos proximos a ele tais como W. James,
G.E. Moore e B. Russel, “postulam claramente, ou, a0 menos, pressupdem algum tipo de ato
ou processo mental como indispensdvel ou diretamente ligado ao funcionamento da
linguagem” (SPANIOL, 1989, p. 54). Na visdo do Primeiro Witigenstein e de praticamente
toda a tradicdo anterior, a linguagem teria uma fun¢@o designativa dos objetos do mundo. No
Tractatus, Wittgenstein prop0s a teoria da figuragdo (bildtheorie — TLP, 2.1524; TLP, 2.161)
como solugdo ao problema da intencionalidade da linguagem. Esta teoria afirma que a
linguagem proposicional tem a forma l6gica em comum.com os fatos que estéo presentes no
mundo (atomismo légico — TLP, 2.202). Aqui se tem que a proposigdo € a figuragdo de um
estado de coisas. Tal solugdo ndo se aplica apenas as sentengas declarativas sobre fatos
fisicos, mas a todos os usos da linguagem como comandos, desejos e expectativas etc. Com a
ideia de que a totalidade dos fatos € o mundo (TLP, 1.1) e que a totalidade das proposicdes € a
linguagem (TLP, 4.001), tem-se um paralelismo integral entre linguagem e mundo, entre
logica e ontologia.

Todavia hé ainda um problema, pois existe um abismo entre a figura proporcionada pela

linguagem e o que ela representa. A proposi¢do néo exaure o fato. Embora nfo se tenha essa
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impressdo, parece faltar um elemento capaz de estabelecer, nos casos particulares, a conexao
entre a proposi¢do e o estado de coisas. A solugdo que Wittgenstein encontrou para estas
questdes passa pelo recurso aos processos mentais, a significagdo (em alemdo, meinen).
(SPANIOL, 1989, p. 41). Tal conceito é remanescente de Russel, Moore e W. James. O
sentido das afirmagdes se torna claro “porque seguramente significamos (meinen) algo com a
proposi¢éo™ (Tb, 159 citado por SPANIOL, 1989). As proposigdes e os fatos do mundo a que
se referem ndo tem relagéo causal; elas precisam do atestado de uma pessoa. Qualquer “néo-
humano™ supostamente nio entenderia essa relagfo. Seria entdo, o “nosso ato mental de
significar (meinen) que acompanharia cada vez a fala ou a escrita, como que vai além da
forma vaga, e confere um sentido claro a cada proposi¢io” (SPANIOL, 1989, p. 41).

Com o recurso aos processos mentais, a primeira vista, os problemas da questio da
significacdo parecem ter sido solucionados. S6 que n3o. Ainda persiste a inconveniente
inconsisténcia de ter ficado por esclarecer a natureza do “significar” enquanto processo
mental, isto €, qual a natureza do processo mental de “significar”, ao qual se deve estar preso
para se sustentar uma teoria linguistica designativa. Diante desse problema, em um primeiro
momento, Wittgenstein, embora reconhecendo a importancia de tais processos, procurou
ignorar sua natureza, alegando que se tratava de uma matéria a ser estudada pela Psicologia
(TLP. 4.1121). Num periodo transitério, 0 mesmo passou a investigar a questdo dos processos
mentais, pois “como o processo mental ¢ exigido para o funcionamento da linguagem. pode
surgir a tendéncia para integrar sua investiga¢do na analise logica.” (SPANIOL, 1989, p. 43).
Wittgenstein reconhece o carater misterioso de tais processos, pois eles seriam algo anterior a
propria linguagem. Para ele os processos mentais parecem conduzir & necessidade l6gica entre
pensamento e realidade “de maneia misteriosa, 0 que ndo poderia ser feito por nenhum
manuseio de simbolos” (LA, §71). “Tal ato ndo pode ser de natureza psicofisica, [...], mas
deve ser de natureza espiritual” (IF §686). Ele se depara com uma situa¢do paradoxal. De um
lado para se conhecer o sentido dos termos linguisticos € preciso descobrir como s&o
intencionados e, por outro, a intengdo foge ao controle. “No fim das contas, o intencionar
(meinung) cai totalmente fora da linguagem, e, portanto, da consideragdo, e resta somente a
linguagem como a Unica realidade que podemos considerar.” (Man 108, §277 citado por
SPANIOL, 1989, p. 50)

Numa fase posterior, Wittgenstein passa a rejeitar a ideia de processos mentais e buscar
uma nova descricdo do funcionamento da linguagem. Segundo ele, o problema estd em
“falarmos de processos ¢ estados, e deixarmos indecisa a sua natureza” (IF, 308). Ao lado das

dificuldades de demonstragdo dos ditos processos mentais, ele passa a ver que ha situagdes
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linguisticas que embora sejam amplamente funcionais nio poderiam se encaixar na teoria
linguistica do Tractatus. (Lembre-se a famosa histéria do gesto que Sraffa lhe fez, pedindo-lhe
que lhe mostre o referente — cf. Gebauer, 2013, p. 65). Diante dessas questdes ele ird inserir a
nova ideia de que o sentido dos termos linguisticos é dado em meio as praticas da vida
humana.

Diante da impossibilidade 16gica da explicagdo dos processos mentais, Wittgenstein,
com a influéncia de pensadores com quem se relacionava, encontrou uma alternativa para
explicar a questdo sobre o sentido de nossas proposigdes. Recorreu, portanto, a uma
explicag@o antropolégica, no sentido de ter passado a ver a linguagem inserida no conjunto
das praticas humanas, usar métodos especulativos como insinuar eventos de comunidades
humanas ficticias, ou investigar a intencionalidade das proposicdes baseando-se em
observagdes do comportamento humano. Como consequéncia dessa posicdo, procede a

refutacdo de que o sentido das expressdes seja proveniente de uma entidade interna.
3.3 O funcionamento da linguagem no Segundo Wittgenstein

Quando Wittgenstein retornou a Cambridge, desejava fazer uma revisdo em certos
pontos do Tractatus, contudo percebeu a necessidade de uma reformulagcdo radical.
Influenciado. sobretudo por Piero Sraffa. economista marxista, desenvolveu uma perspectiva
antropolégica dos problemas filosoficos, dentre estes problemas, a questdo sobre o
funcionamento da linguagem. (Glock, 1998, p. 30). Wittgenstein se empenhou em demonstrar
uma perspectiva diferente para o funcionamento da linguagem e, para isso, fard uso de suas
terapias, isto é, o método de explicitagdo do uso das palavras, dentre as quais se estabelece
uma metodologia antropoldgica.

No tocante ao estudo sobre o funcionamento da linguagem, foi exposto que
Wittgenstein em um primeiro momento procurou dar sustentag@o a sua teoria figurativa com o
pressuposto da existéncia do ato mental de significar, todavia verificou a impossibilidade de
demonstragido do mesmo. “Se antes [0 processo mental] parecia suficiente para determinar o
sentido, agora se torna claro que [nenhum] processo mental, seja qual for, é capaz de
desempenhar a fungdo que lhe fora atribuida” (SPANIOL, 1989, p. 54). O foco da pesquisa
ser4, entdo, outro, “o cerne da reflexdo linguistica de Wittgenstein deixa de ser a linguagem
ideal para se tornar a situagéo na qual o homem usa a sua linguagem; entéo, o \inico meio de

saber o que ¢ a linguagem, € olhar seus diferentes usos.” (OLIVEIRA, M., 2006, p. 132).
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Conforme ja foi afirmado, ¢ na explicagdo sobre o funcionamento da linguagem que se
insere o enfoque antropolégico de Wittgenstein. Scruton (2002, p. 275) alega que embora
Wittgenstein ainda estivesse centrado em questdes relacionadas ao significado, sua énfase
posterior € fortemente antropocéntrica, pois seu ponto de partida passou a ser ndo mais as
abstragdes dos ideais 16gicos, mas a dinamicidade falivel da atividade humana.

E importante introduzir elementos antropologicos para descrever a linguagem, pois
também a ideia da ligagdo do sentido com processos mentais estava ligada a uma visdo
antropoldgica, que tem sua expressdo méxima em Descartes, a saber, compreender o ser
humano como uma alma ou mente separada do corpo. Segundo M. Oliveira (2006, p. 122), “a
concepgdo tradicional de linguagem esteve sempre ligada a certas concepgdes antropolégicas,
de modo especial, a concepgdes a respeito do espirito e atos espirituais.”.

Serdo dados agora os seguintes passos: observar como por meio da clarificagdo do
sentido de conceitos a partir de observagdes do comportamento humano Wittgenstein
desconstruiu a ideia de processos mentais, para em seguida explicar seu método antropologico
e explicar os termos utilizados por ele para demonstrar o modo de funcionamento da

linguagem nesse novo estagio de compreensao.

3.4 Analise dos verbos psicologicos

“Uma das principais areas de pesquisa de Wittgenstein”, afirma Searle (2002, p.20),
“consistiu na analise de conceitos psicoldgicos como crenga, esperan¢a, medo, desejo,
vontade, expectativa, e conceitos sensiveis como dor e visdo”. Wittgenstein criticou
fortemente a no¢do de uma faculdade interna independente em relagéo ao corpo ou ao meio
social.

Como ja foi dito, Wittgenstein estd lutando contra a embaragosa concepcdo, que ele
mesmo tinha anteriormente e néo s ele, de que o funcionamento da linguagem depende de
processos psicolégicos. O Segundo Wittgenstein tendo abandonado esta ideia fard agora
grandes esforgos para extirpar concepgdes que estdo bastante arraigadas no pensamento em
geral e que sdo influenciadas por uma concepgdo antropoldgica dualista. Para apresentar sua
nova compreensio acerca da linguagem, Wittgenstein, por meio de uma série de argumentos,
apresentara os pontos de fragilidade do modelo antropoldgico tradicional.

Segundo a tradigdo dualista, 0 pensar ¢ uma atividade espiritual concomitante ao ato de
falar que ¢ uma atividade corporal. Ao lado de ter-em-mente (significar, meinen), nossa

linguagem contém uma série de outros verbos tais como esperar, entender, lembrar, sentir, os
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quais se referem a um estado interno. (Oliveira, 2006). Esses verbos em primeira pessoa sdo
usados como equivalendo ao que se diz experimentar no nivel psiquico ou mental, julgando-
se expressar uma forma de conhecimento indubitivel do interno. Searle (2002, p. 9) traduz
suscintamente o pensamento de Wittgenstein sobre este assunto: “Tal linguagem [sobre o
interno] seria absurda, pois, para a aplicagdo dessas palavras, ndo haveria distingdo entre o
que pareceria correto para o falante e o que efetivamente fosse”. Dessa forma, percebe-se a

insuficiéncia da ideia de que um sentido interno poderia definir o significado do que €

proferido.
3.5 Meinen (o suposto ato mental de significar)

Spaniol (1989) percebeu o tema dos processos mentais como central no contexto das
Investigagdes Filosdficas. O autor, tendo estabelecido a compreensio de Wittgenstein de ver a
“Filosofia como terapia” como chave de leitura para as Investigagdes, procurou, em Seu
estudo, observar como e com que finalidade as referidas terapias sdo aplicadas. Ele observou
que Wittgenstein aplicou diversas técnicas com o objetivo de esclarecer a questdo da
significacdo e sua relacdo com os processos mentais, sobretudo o conceito de “ter-em-mente”,
ou “significar”™.

A preocupagdo de Wittgenstein com a questdo evidencia-se pela quantidade de
passagens sobre o tema nas Investigacoes (IF §2, §19-22, §33-35, §95, §187-188, §211-212,
§508-510, §540, §663-655, §670, §687-693, §699, p. 214). Em suma, ele demonstrou que
“ter-em-mente” € um conceito com uma multiplicidade de aplicacdes e que em muitos dos
seus usos ndo ha propriamente um ato espiritual, mas muitas vezes, “jogos de linguagem”.
Em outros exemplos, Wittgenstein descobre que mesmo existindo, néo € certo que o “ter-em-
mente” exerca algum papel na formagdo do significado. A compreens@o do significado de
uma palavra ndo depende do fato de que alguém queira significar algo, mas sim do contexto
linguistico particular que ela ¢ usada, um background socio-historico.

E com as seguintes palavras que Spaniol (1989, p. 79) conclui seu estudo:

Num olhar retrospectivo para as diferentes técnicas ou ‘métodos’ por nés
examinados, observamos que se trata de variados experimentos relativos ao emprego
de “ter em mente” (meinen). Ndo nos deparamos com afirmagdes ou teses de carater
propriamente dito. Isto, contudo, ndo significa que estas técnicas e suas
exemplificagdes, aparentemente tdo diversas e isoladas umas das outras, nio
apresentem uma certa unidade. Nossa analise mostrou como esta multiplicidade e
diversidade de casos apresentados encontra um ponto de convergéncia no problema

dos processos mentais, ou, mais precisamente, na ideia de que ter em mente
(meinen) se refere a algum ato mental que acompanha as palavras e lhes d4 sentido.
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[...] A conclusio geral do exame poderia ser: “N@o ha nada mais errado do que
chamar o ‘querer dizer’ (meinen) de atividade mental. (IF, §693).

Wittgenstein justifica sua negacdo da importancia dos ditos processos internos para a
1 <. . . o O
linguagem afirmando que “um processo interno necessita de critérios externos” (IF §580). A
esse respeito Rovighi (1999, p. 486) explica que a linguagem néo pode ser a expressdo de um
1ot 9 ~ ’ r : z 1 A
estado subjetivo, pois “compreender nio ¢ um processo psiquico [...]; o estado psiquico €
apenas meu, enquanto a linguagem € aquilo por meio do qual eu me comunico com os
outros™.

Wittgenstein estendeu suas obje¢des também a outros verbos psicoldgicos, dentre os
quais estdo os relativos as sensagdes. Ele levanta a seguinte quest&o: “Como ¢ que as palavras
se relacionam com as sensagdes: néo parece haver nisso nenhum problema; pois ndo falamos
diariamente de sensagGes e lhes damos nomes? [..] Como ¢ que um homem aprende o
significado dos nomes das sensagdes?” (IF, 244). Por exemplo, a linguagem utilizada para
expressar a dor torna-se redundante e causa de falsas interpretacdes. “Poder-se-ia pensar que,
ndo obstante isso, existe uma diferenga entre estar com dor e saber que se estd com dor, [mas
na verdade] estar consciente de uma dor, no entanto, é simplesmente ter uma dor, teriamos
aqui uma distingdo que ndo aponta para diferenga nenhuma.” (HACKER, 2000, p. 34). E
dispensavel que utilizemos a express@o de “ter consciéncia™ de um fenémeno interno. E assim
que Wittgenstein coloca a questéo:

Observo-me, portanto, e percebo que vejo ou que estou consciente? E para que,
afinal, falar de observagdes! Por que nao dizer simplesmente “Eu percebo que estou
consciente”? -Mas para que as palavras “Eu percebo” e por que ndo dizer “Estou
consciente”? -Mas as palavras “eu percebo” ndo indicam que estou atento ao meu
consciente? O que habitualmente ndo € o caso. Se € assim, entao a frase “Eu percebo
que...” ndo diz que estou consciente, mas que minha atengdo esta disposta deste e

daquele modo. Mas ndo é uma determinada experiéncia que me leva a dizer “Estou
consciente novamente”?- Qual experiéncia? Em que situagio o dizemos? (IF, §417).

Ao contrario do recurso aos processos internos, a solu¢éo dada por Wittgenstein para o
vocabulario das sensacdes incide em uma perspectiva naturalista. A base da linguagem seria o
comportamento instintivo do homem. Contudo a expressdo, ndo a descri¢do, das sensa¢des
objetivas é refinado, gragas a aprendizagem da linguagem. Wittgenstein (IF, §244) apresenta

sua conjectura por meio deste exemplo:

As palavras estdo vinculadas a expressdo original e natural, e sdo colocadas no seu
Jugar. Quando uma crianga se machuca, ela grita; os adultos consolam-na e ensinam-
]he exclamagdes e, mais tarde, frases. Ensinam a crianga um novo comportamento
de dor. “Entdo vocé estd dizendo que a palavra “dor” significa propriamente grito?”
“pelo contrario; a expressdo verbal da dor substitui o grito e ndo o descreve.”
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Contudo o objetivo de Wittgenstein ndo ¢ mudar a forma como se fala sobre as
sensagbes. “Wittgenstein ndo est4 legislando sobre o uso; esta apenas descrevendo-o. Esta
indicando que certas formas verbais no tem o uso que parecem ter e ndo podem ser utilizadas
para dar apoio as teorias que delas langam m#o” (HACKER, 2000, p. 36). Na interpretagéo de
Hacker (2000, p. 41) o fato de se utilizar um “eu interno” como receptor da experiéncia trata-
se de um jogo de linguagem e néo a existéncia de uma entidade interna.

Entéo qual a natureza dos estados mentais? Eles podem ser aplicados ao que denomina-
se self ou “eu interno”? Hacker (2000, p. 41) responde a estas questdes com base em seus
estudos da filosofia wittgensteiniana: “Estados mentais sdo estados de consciéncia que (como
os humores e os estados emocionais) possuem duragdo genuina: sdo suspensos enquanto
dormimos, podem ser interrompidos e retomados mais tarde”. Os estados mentais séo,
portanto, condigdes naturais do ser vivente consciente.

Para apresentar uma nog#o alternativa a nogdo cartesiana, Hacker (2000) oferece a
explicacdo de Hume sobre a natureza do self. A tese humiana ¢ de que a ideia de self se d4 na
verdade por meio da nossa capacidade mnemonica, porque se tem a percep¢do de uma
continuidade da experiéncia e, por isso, costuma-se pensar que SOmos as mesmas pessoas que
éramos hé tempos atrds. De fato, numa crise de amnésia, ndo pergunta o doente: “Quem sou
eu?”. Wittgenstein atenta para o fato de que perceber o que se esté sentindo. ou esperando néao
¢ a vontade de um “eu” interno, mas apenas a maneira com que alguém direciona a sua
atencdo. (IF, §417).

Tendo sido demonstrada a insuficiéncia dos ditos processos mentais para serem a causa
da significacdo, percebe-se igualmente que o vocabuldrio sobre as sensa¢des ndo tem fungéo
descritiva, mas sim expressiva, ele ndo ¢ um conhecimento a que se possa atribuir a nogéo de
certeza, é antes um artificio que tem uma finalidade: anunciar aos outros as sensagdes,
esperando uma resposta da parte deles. Comega a aparecer que a motivagéo preponderante da

linguagem ndo ¢ cognitiva, mas pragmatica, sendo a cogni¢do uma dentre suas multiplas

utilidades.

3.6 O enfoque antropolégico de Wittgenstein e historicidade dos conceitos

Em que sentido pode-se afirmar um enfoque antropolégico ou etnolégico em
Wittgenstein? Teria ele tenha desenvolvido pesquisas no campo da Antropologia cientifica?
Na realidade, seu interesse nao ¢ por essa ciéncia diretamente, mas ele parece intuir as

concluses possibilitadas por ela. Por exemplo, na compreensdo da Etnologia “ha a
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possibilidade de mudar a compreensdo do que ¢ o homem simplesmente mediante uma
mudanga de contexto [...], pois, analisa-se 0 homem pelo seu viver em uma determinada
sociedade”™ (OLIVEIRA, D., 2012, p. 67). A Etnologia ofereceu também uma nova e
importante nogéo de cultura: o singular da cultura se pluralizou, e ao pluralizar-se perdeu seu
aspecto normativo e transcendente (WAGNER, 201 1). Na verdade, Wittgenstein segue, em
certo grau, esses principios etnoldgicos, mas ao invés de investigar fatos empiricos sobre 0s
grupos humanos ao longo da histéria, utilizou amplamente o método de imaginar diferentes
formas de representagio em sociedades ficticias.

No t6pico anterior, foi exposto que Wittgenstein se utilizou da habilidade de observagédo
do comportamento humano para clarificar termos do vocabuldrio psicolégico. Para
Wittgenstein, o filésofo € alguém capaz de descrever da melhor maneira possivel realidades
concretas que ajudam a ver as coisas como elas realmente sdo. O filésofo ndo deve alterar o
ambiente que pesquisa, ndo deve tentar transcendé-lo, apenas descrevé-lo da melhor maneira
possivel. (cf. IF, § 109). Entretanto, de maneira aparentemente paradoxal, ele desenvolveu um
tipo de técnica de analisar questdes se utilizando de dados da fantasia, imaginando
comunidades hipotéticas. Wittgenstein escreveu este trecho esclarecedor:

Se € possivel explicar a formagdo do conceito a partir de fatos naturais, entdo, ao
invés da gramatica, nao nos deveria interessar aquilo que na natureza constitui a sua
base? Interessa-nos. sem duvida. também a analogia de conceitos com fatos naturais
muito genéricos. (Com aqueles que, por causa da sua generalidade, normalmente
ndo se fazem notar). Mas nosso interesse nao recai sobre as possiveis causas da

formacdo do conceito; nos ndo fazemos ciéncia natural, nem tampouco historia
natural, pois para nossos fins podemos inventar também coisas histérico-naturais.

(IF, p. 244)

Para demonstrar que os conceitos t€ém uma origem histdrica néo € preciso fazer Histdria,
retornar ao contexto histérico em que surgiu um dado conceito, nem mesmo comparar
civilizagdes ou tribos. Tendo como dada a influéncia do mundo natural, da histéria e das
culturas sobre a estrutura linguistica, Wittgenstein atinge seus objetivos imaginando modos
diferentes com que os fatos da histéria natural humana poderiam se desenvolver, e como
consequéncia, ele faz com que se perceba que nesses casos também a nossa “gramatica™ seria
diferente. Sdo considerados, entdo, como principais métodos antropoldgicos de Wittgenstein

dois tipos de recursos: o recurso de observagdo e descri¢do do comportamento humano, e o

5 Wittgenstein usa o termo “gramatica” em um sentido diferente do usual, ndo apenas no sentido das regras que
compdem a norma culta de uma lingua, mas também da estrutura de aplicagdo dos termos da linguagem para

determinadas descrigdes ou outros usos. (cf. Glock, p. 183)
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recurso de apresentar situagdes ou sociedades imaginérias; ambos visando a andlise de
conceitos.

Na compreensdo de Wagner (2011), o uso da expressdo “enfoque etnoldgico” em
relagdo a obra tardia de Wittgenstein ocorre em vista do método de representa¢@o das praticas
de uso da linguagem. Candussi (2009) também vé a “antropologia especulativa” como método
na filosofia wittgensteiniana. Por outro Jado Bassols (1999) considera que muito do que é tido
como metodologia, ndo € senfio o resultado das reflexdes de Wittgenstein, ou seja, ndo
procedimento ou método sendo produto de reflexio.

E comum na obra de Wittgenstein o uso de exemplos, os quais consistem de ilustragdes,
imagens verossimeis, ou ndo, de vivéncias humanas. Candussi (2009) tendo analisado a obra
do_ filésofo classificou esses exemplos, dentre os quais se encontram os que chamou de
antropologia especulativa. O método, que tem seus antecedentes no economista Piero Sraffa,
consiste em imaginar sociedades hipotéticas, este permite entender melhor a natureza dos
conceitos imaginando situagdes em que os conceitos sdo colocados sob novas consideracdes.

S840 numerosos os casos em que Wittgenstein usa o recurso dos exemplos. Jd4 no
Tractatus e nos Didrios aparecem alguns casos. Mas eles aparecem, sobretudo, na segunda
fase da filosofia de Wittgenstein nas obras: Observagdes sobre os fundamentos das
matematicas, Observacao sobre as cores, Investigagdes filosodficas, Conferéncia sobre ética.
Zettel, os Cadernos azul e marrom. Ultimos escritos sobre filosofia da psicologia, Sobre a
certeza e Gramatica filosofica (CANDUSSI, 2009). Os exemplos sdo variados e tem
numerosos objetivos. Em algumas passagens de seus textos, o proprio Wittgenstein explica e
diz a razdo de utilizar tal método conforme exemplificamos:

Um dos meus métodos mais importantes ¢ imaginar um desenvolvimento histdrico

de nossas ideias diferente do que realmente ocorreu. Se nds fizermos isso, o
problema mostra-nos um lado bastante novo. (Man 162b, 68v citado por Hacker

2010, p. 7, tradugo nossa).’
Se imaginamos os fatos diferentemente do que sdo, certos jogos de linguagem
perdem alguma importancia, enquanto outros se tornam importantes. (DC, § 63)

Segundo Candussi (2009), essa metodologia de Wittgenstein tem as fungdes de iluminar
alguma problemética, analisar a partir de um lugar diferente, dar visibilidade a aspectos

diferentes. Eis alguns dos exemplos considerados como antropologia especulativa na obra

Investigagdes Filosdficas:

° One of my most important methods is to imagine a historical development of our ideas different from what has
actually occurred. If we do that the problem shows us a quite new side.
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E naturalmente concebivel que num povo, que ndo conhece jogos, duas pessoas se
sentem a um tabuleiro de xadrez e executem os lances de uma partida de xadrez; e
mc1u§1ve com todos os fenémenos psiquicos concomitantes. (IF, §200)

Imagine que vocé fosse como pesquisador a um pais desconhecido cuja lingua vocé
d:esconhece completamente. Em que circunstancias vocé diria que as pessoas de la
dao ordens, entendem as ordens, cumprem ordens ou se insurgem contra elas etc.?
(IF, §206)

Poder-se-ia também imaginar -homens que falassem somente mondlogos, que
fizessem acompanhar suas atividades com soliléquios. Um pesquisador que os
observasse e escutasse seus discursos poderia conseguir traduzir sua linguagem para
anossa? (IF, §243)

Pod_eriamos imaginar pessoas que possuissem algo que nio fosse tdo dissemelhante
da linguagem: gestos sonoros, sem vocabulario ou sem gramética. (IF, §528)

Nao ¢ objetivo desta pesquisa explicar o que Wittgenstein insinua com esses exemplos e
outros semelhantes, mas com a ajuda dos pesquisadores j4 aludidos, extrair deles algumas
principais conclusdes no que diz respeito ao funcionamento da linguagem. Cordua (1997) vé a
relagdo da metodologia de exemplos com uma nova concepgio (anti-universalista e funcional)
dos conceitos por parte de Wittgenstein, em que a universalidade se torna multivocidade. Os
conceitos, nessa compreensdo, ndo teriam uma base metafisica, mas uma base histdrica.
Hacker (2010) observa, do mesmo modo, que o uso de exemplos antropolégicos imaginativos
esta relacionado com uma nova concepgéo sobre a natureza dos conceitos. Ele sintetiza a nova

concepcdo de Wittgenstein sobre os conceitos da seguinte forma:
Os conceitos empregados por diferentes grupos linguisticos e sociais sao produto de
interacdo social. respostas as necessidades compartilhadas, criatividade e descoberta,

interesses comuns suscitados pela variagdo das circunstancias da vida social, que
evoluem de formas idiossincréticas em diferentes sociedades em diferentes épocas e

lugares. (HACKER, 2010, p. 5, tradugdo nossa)’.

O que Candussi (2009) chama de antropologia especulativa parece ter uma ligagdo com
o que Hacker (2010) chamou de historicismo sem historia. “Encontramos na abordagem de
Wittgenstein um poderoso ponto de vista historicista. Mas [...] € um historicismo sem
historia.” (HACKER, 2010, p. 5 — tradug@o nossa)8 O autor diz isto pelo fato de Wittgenstein
analisar a questdo dos conceitos sob um ponto de vista historicista, porém sem recorrer a
ciéncia histérica, mas sim ao referido método especulativo. A concluséo a que se chega ¢ uma

nova visio sobre os conceitos, que passam a ser vistos como técnicas.

Conceitos sdo criagdes humanas, fabricados ndo encontrados. Eles sdo comparéaveis
aos instrumentos feitos para fins humanos, e a aquisicdo deles é comparavel ao
dominio da técnica de uso de um instrumento. Eles sdo governados pelas técnicas do

7 The concepts employed by different linguistic and social groups are the product of social interaction, responses
to shared needs, inventiveness and discovery, common Interests called forth by the varying circumstances of
social life, that evolve in idiosyncratic ways in different societies at different times and places.

¥ (...) we find in Wittgenstein’s approach a powerful historicist point of view. But, (...) it is historicism without

history.
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B9 das palavras. . Sdo dados por explicagdes do significado das palavras, e suas
técnicas de aplicagdo sdo mostradas no uso das palavras na pratica. (HACKER 2010,
P- 4, tradugéo nossa)’.

Na ~ . . . (s 2
Sua nova concep¢éo, Wittgenstein considera “a proposi¢do como um instrumento e
seu sentido como seu emprego™ (IF, §421). Se a linguagem é uma ferramenta da vida humana
para 0 manuseio de situagdes da vida e do mundo, ela deve estar relacionada com a natureza
do mundo e dos seres humanos. A formagdo de conceitos, de acordo com Hacker (2010, p. 9),
¢ dependente de varias maneiras da natureza empirica do mundo em torno a nés e da nossa
natureza empirica. O autor explica melhor a relacdo:
(@) mqndo em que os grupos sociais humanos formam conceitos, em que as criangas
adquirem conceitos e no qual seres humanos usam os conceitos ¢ em geral um
mundo regular de objetos materiais distribuidos no espago e tempo e sujeitos a uma
regularidade causal, e de criaturas vivas exibindo padrdes regulares de atividades
teleolégicas e ciclos de vida. A persisténcia de tais regularidades é a condigdo para a
usabilidade e utilidade de conceitos que nés possuimos.
Estes muitos fatos gerais de natureza sdo condi¢des de fundo para a formagdo de

conceitos, a posse de conceitos, a aplicagdo de conceitos e a utilidade dos conceitos.
Eles poderiam ser de outro modo. (HACKER, 2010, p. 9, tradugéo nossa)lO

Porém, aqui hd uma diferenca em comparagdo com a visdo tradicional da relagdo entre
pensamento e natureza, pois tal dependéncia é para o uso e para utilidade, ndo para verdade
ou a certeza. (HACKER, 2010). Nossa gramatica profunda tem a ver com o mundo que ¢é
experimentado por nos. ndo para quaisquer mundos possiveis. A forma da nossa gramatica ¢
como € somente porque os fatos naturais do mundo decorrem como decorrem. Rovighi (1999,
p. 486) sintetiza a concepgdo pragmdtica da linguagem de Wittgenstein dizendo que “a
linguagem exprime nfo um mundo de coisas, mas nossa atividade sobre as coisas e com as
coisas”.

Hacker (2010) exemplificou este posicionamento sobre questdo da natureza dos
conceitos por meio da andlise da gramatica de cores (tema também explorado por
Wittgenstein) evidenciando que ndo ha uma linguagem que seja relacionada a uma ontologia

das cores, mas simplesmente regras para a utilizagdo. “A proposi¢@o que ‘vermelho € mais

° Concepts are human creations, made not found. They are comparal?le to insFrumenFs made for human
purposes, and their acquisition is comparable to th_e mastery of the'techmque of using an instrument. They are
rule-governed techniques of word use. They are given by explanations of word meaning, and their techniques
of application are exhibited in the use of words in practice. | . .

9 The world in which human social groups form concepts, in which children acquire concepts and in which
human beings use concepts is by and la.rg.e a regular world. of material objects distributed in space and time
and subject to causal regularity, and of llVl‘n'g creatures e'x.hlbltmg regular patterns of teleological activity and
life cycle. The persistence of such regularities is a condition for the usability and usefulness of the concepts

We possess.
These very general facts of
concept-application and concept-u

nature are background conditions for concept-formation, concept possession,
tility. They could be otherwise.
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escuro que rosa € algo gramatical — ¢ uma regra para o uso das palavras-cor, ‘vermelho’ e
¢ 2 .
rosa’ € para o termo relacional ‘mais escuro que’. [...] é uma licenga de inferéncia, € ndo uma
descrigo de um fato necessario” (HACKER, 2010, p. 8, tradugfio nossa)''. A linguagem
compara-se, deste modo, com a Matematica. Pode-se, talvez, pensar na Matematica como
tendo uma estrutura metafisica unitéria, mas ela €, na verdade, um conjunto de varias técnicas
que foram produzidas ao longo da histéria (Hacker, 2010). A matematica também ndo € como
um corpo de verdades sobre entidades abstratas, mas algo que faz parte das praticas humanas.
Glock (1998, p. 243) reforca este posicionamento a partir dessas consideragdes:
As p}'gposigﬁes matematicas ndo descrevem nem entidades abstratas nem a realidade
empirica; tampouco refletem o funcionamento transcendental da mente. Seu estatuto
aprioristico se deve ao fato de que, a despeito de sua aparéncia descritiva, seu papel

€ normativo: nada que as contrarie pode ser considerado uma descrigio inteligivel da
realidade.

Ja foi esclarecido que Wittgenstein observa que no plano basico da utilizacdo da
linguagem estdo as expresses de nossos instintos corporais. Por outro lado os planos
superiores sdo decorrentes da convivéncia humana, ou seja, partem das regras e crengas
recebidas da matriz social. Tal aspecto socioldgico da linguagem manifesta-se no fato de que
as palavras com que os humanos aprenderam a fazer coisas sdo governadas por regras. A
linguagem funciona em vista de uma regularidade que pressupde o reconhecimento de uma
uniformidade (HACKER, 2010). A linguagem so ¢ ttil quando as regras de uso de palavras

sdo compartilhadas. E o que dé a regularidade das relagdes entre as palavras e sua aplicagéo €

a comunidade falante, que corrige e firma tais relages.

As praticas normativas de uso das palavras sdo cercadas por atividades normativas
de correcdo de erros, explicando o que se quer dizer, [por meio de] respostas
adequadas para o uso correto, manifestagdes de entendimento, desentendimento, e

nao-entendimento. (Hacker, 2010, p. 5, tradugdo nossa)'’.

Quanto ao aprendizado da linguagem se tem que este ndo se caracterizaria tanto como
um ensino, mas como um adestramento. As regras de linguagem ordindria “ndo s&o
codificagdes abstratas, sdo habitus”. (ROVIGHI, 1999, p. 487). Na maioria dos casos os
individuos seguem as cegas as regras implicadas na pratica de interpretagdo e atuagdo. O

modo humano de falar e agir esta marcado pelas regras, que compdem as bases de nossa

s darker than pink is a grammatical one — it is a rule for the use of the color words,

11 G .
The proposition that red i , g . =
o he relational term ‘darker than .[...] The grammatical proposition is an inference

‘red’ and ‘pink’ and for t

¢ 2
license, not a description of a necessary fact’. i . o y 2
" The normative practices of using words are surrounded by normative activities of correcting mistakes,

g : i correct u i i :
explaining what is meant, appropriate responses to se, manifestations of understanding,

misunderstanding, and not understanding.
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linguagem e atuagdo. O papel da Creénga nas regras que seguem nosso atuar cotidiano €
essencial, pois nio se ¢ empirista diante de tais crencas. Quando se anda, ndo se olha
continuamente para tris para verificar se ainda hi um chdo por onde retornarmos.
(WAGNER, 2011). Assim também quando se usa uma palavra ndo se pergunta a ligagdo que
ela tem com o referente, a ndo ser quando se reflete filosoficamente sobre a linguagem. De
certa forma as crengas que embasam o nosso atuar sdo semelhantes a uma mitologia (DC,
§95). Em ultima analise, a consequéncia desta visio & que ndo hd como obter uma
fundamentagéo ultima para as regras de uso das expressdes linguisticas, consequentemente,
ndo ha um fundamento ltimo para o conhecimento humano, uma vez que a nossa gramatica
profunda € normatizada pelo préprio uso da linguagem.

A abordagem antropolégica na investigagio do significado por parte de Wittgenstein
leva a compreensao de que a linguagem ndo € um sistema hermético, em que as palavras sdo
titulos para nomear conexdes diretas entre pensamento e mundo, mas antes, um meio pelo
qual os elementos do mundo sdo apreendidos. Em verdade, a linguagem € parte de uma
intricada rede onde intercruzam-se diversos fatores que envolvem a natureza dos humanos, do
mundo e dos contextos sociais e culturais. Wittgenstein expressou essa compreensdo

utilizando as no¢des de “jogos de linguagem” e “formas de vida™.

3.7 “Jogos de linguagem” e “formas de vida”

Quando Wittgenstein escreveu o Tractatus ele parecia estar alheio a dimens&o histérica
dos conceitos, o que o levou a concepgdo de que o esquema conceitual teria uma estrutura
l6gica atemporal, ou seja, a ideia de que a estrutura da linguagem com seus termos e relagdes
espelhava a estrutura dos elementos do mundo e suas relagdes. Contudo, a partir de uma
‘perspectiva antropoldgica essa concepgdo foi substituida por uma visdo dindmica, pragmatica

e socio-histérica da linguagem. (HACKER, 2010). Searle (2002, p. 9) sintetiza a concep¢ao
linguistica posterior de Wittgenstein:

Deveriamos pensar as palavras na linguagem como pegas num jogo. Ndo devem ser
compreendidas pelo exame de alguma ideia associada na mente, ou seguindo algum
procedimento de verificagdo, nem tampouco pelo exame de algum objeto no lugar
em que elas estdo. Em vez disso, deveriamos pensar nas palavras em termos de seu
uso, e a referéncia a objetos no mundo € apenas um dos muitos de seus usos.

Elementos importantissimos para compreender os meandros da linguagem no contexto

da obra tardia de Wittgenstein sdo as ideias de “jogos de linguagem” e “formas de vida”. O

objetivo aqui ndo € dissecar 0 possivel significado desses termos, mas apenas mostrar como
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esses termos sdo concebidos no bojo da nova compreensdo wittgensteiniana sobre a
linguagem.

O termo jogo de linguagem (em alemdo, sprachspiel) surgiu quando a partir de 1930
Wittgenstein passa a comparar sistemas axiomaticos ao jogo de xadrez. Tal analogia tem
origem nos formalistas, que tratavam a aritmética como um jogo praticado com simbolos
matematicos (Glock, 1998). J4 foi discutido que a visdo tradicional da linguagem estava
centrada na fung@o designativa da linguagem, na qual era pressuposta uma ligagéo ontolégica
entre mundo e linguagem. Wittgenstein agora observa que o significado € produzido ndo por
uma liga¢@o ontoldgica entre elementos objetivos e termos linguisticos, mas pelo contexto em
que as palavras sdo utilizadas. O uso das palavras, portanto, seria comparavel ao uso das
pegas em um jogo de xadrez, pois “o significado de uma peca (uma figura) ¢ seu papel no
jogo™ (IF, §563); e “um significado de uma palavra ¢ um género de utilizagdo desta” (DC, §
61).

Varias razdes sdo perceptiveis para que Wittgenstein tenha feito a analogia entre as
varia¢des linguisticas e os jogos. O uso da analogia da linguagem com os jogos permite que
Wittgenstein se desvencilhe da necessidade de expressar sua nova concepgéo sobre linguagem
por meio de conceitos, pois assim como héd varios contextos linguisticos, hd também varios

tipos de jogos e ndo hé uma definicdo que encerre todos eles. mas somente caracteristicas

semelhantes.

Ao invés de indicar algo que seja comum a tudo o que chamamos linguagem, digo
que ndo ha uma coisa sequer que seja comum a estas manifestagdes, motivo pelo
qual empregamos a mesma palavra para todas, - mas sdo aparentadas entre si de
muitas maneiras diferentes. Por causa deste parentesco, ou destes parentescos,
chamamos a todas de "linguagens". [...] Observe, p. ex., 0s processos a que
chamamos "jogos". Tenho em mente os jogos de tabuleiro, os jogos de cartas, 0 jogo
de bola, os jogos de combate, etc. O que € comum a todos estes jogos? Nao diga:
"Tem que haver algo que lhes seja comum, do contrario ndo se chamariam 'jogos" -
mas olhe se ha algo que seja comum a todos. - Porque, quando olhé-los, vocé ndo
vera algo que seria comum a todos, mas vera semelhangas, parentescos, alids, uma

boa quantidade deles. (IF, §65-66)

Outro elemento consideravel € que os jogos assim como a linguagem possuem regras e
tais regras costumam Ser aprendidas por observagdo e repeti¢do, ou seja, sem que sejam
formalmente ensinadas. Isso também ocorre com a linguagem: “A linguagem € uma atividade
guiada por regras. Assim como um jogo, a linguagem possui regras constitutivas, as regras da
Gramética” (Glock, 1998, p. 225). Ainda pode ser levado em conta o fato de que ao passo que

existem jogos oficiais com regras precisas, também novos jogos podem ser criados. E

possivel fazer um paralelo entre a situagdo descrita abaixo € o uso da linguagem, pois além



36

das normas oficiais de it : .
uma gramatica, novas situagdes linguisticas sdo constantemente
criadas:

Podemos muito bem imaginar pessoas que se divertem num campo, jogando com
uma bola, de sorte que comegassem diversos jogos conhecidos, ndo levassem alguns
até o fim entrementes atirassem a bola para o alto sem objetivo, corressem uns atras
dos outros com a bola por brincadeira e atirassem-na uns nos outros, etc. (IF, §83).

O aprendizado dos termos aplicados a objetos do mundo (como na concepgdo
agostiniana — cf. IF, §1) deixa de ser o mecanismo de acesso & linguagem, pois em si, ja € um
jogo de linguagem que conta com pressupostos (IF, §2, §10, §30-31). Se na visdo tradicional
havia uma absolutizacdo da fun¢io designativa da linguagem, expde-se agora toda uma
multiplicidade de usos ou “jogos de linguagem”, como expds Wittgenstein:

Tenha presente a variedade de jogos de linguagem nos seguintes exemplos, € em
outros: Ordenar, e agir segundo as ordens- Descrever um objeto pela aparéncia ou
pelas suas medidas- Produzir um objeto de acordo com uma descrigdo (desenho)
Relatar um acontecimento- Fazer suposi¢des sobre o acontecimento- Levantar uma
hipétese e examind-la- Apresentar os resultados de um experimento por meio de
tabelas e diagramas- Inventar uma histéria; e ler- Representar teatro- Cantar cantiga
de roda- Adivinhar enigmas- Fazer uma anedota; contar- Resolver uma tarefa de

célculo aplicado- Traduzir de uma lingua para outra- Pedir, agradecer , praguejar,
cumprimentar, rezar. (IF, §23)

Cada “jogo de linguagem™ tem regras proprias. As palavras tomam significados
diferentes em jogos diferentes. “Quando os jogos de linguagem mudam. ha uma modificagéo
nos conceitos e, com as mudancas nos conceitos, os significados das palavras mudam
também” (DC, § 65). E dentro do jogo linguistico, como no jogo de xadrez, as possibilidades
de uso das palavras, como o uso das pegas dependem da situagéo. “Assim como no caso dos
jogos, os lances possiveis dependem da situagdo (posi¢do no tabuleiro), e, para cada lance,
certas reagdes serdo inteligiveis, a0 passo que outras serdo rejeitadas™ (Glock, 1998, p. 226).

Um passo adiante ¢ compreender que 0s “jogos de linguagem” estdo interligados com
atividades nfo-linguisticas, o conjunto de habitos e crengas de uma sociedade. Os exemplos
de antropologia especulativa de Wittgenstein mostram que “jogos de linguagem™ sé podem
ser adequadamente avaliados quando € explicitado o modo como se enquadram nas praticas

gerais de uma comunidade (cf. IF, §7). A questdo ¢ tratada por M. Oliveira (2006, p. 132):

Wittgenstein percebe que as diferentes linguagens fazem parte da totalidade dessa
situagio de vida humana, que ela ¢ parte da atividade humana, ou, em sua expressao,
uma “forma de vida” do homem (IF, §23). E por essa razdo que a significagéo das
palavras s6 pode ser esclarecida por meio do exame das “formas de vida”, dos
contextos em que essas palavras ocorrem, pois € o uso que decide sobre a
significagdo das expressoes linguisticas (IF, §432).
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A expressdo “forma ida’
s de : 5 T 4
vida” [em alemdo, lebensform(en)] é utilizada com moderagéo

nas Investlgag:oes. Filosdficas; ocorre nos paragrafos 19, 23, 241, e nas paginas 173 ¢ 218 da
segunda parte. Wittgenstein pode ter tomado a expressdo “formas de vida” de uma obra de E.
Spranger, ou entdo, a sua origem estaria antes em O. Spengler (SPANIOL, 1990, p. 12).
Wittge’nstein, no entanto, ndo d4 um conceito claro para o termo.

E nitida a relag@o entre os termos “jogos de linguagem” e “formas de vida”. O certo é
que hd um cruzamento entre esses termos, e em algum ponto eles se confundem. Por exemplo:
“Chamarei também o conjunto da linguagem e das atividades com as quais esta interligada de
‘jogo de linguagem’ (IF, §7)”. Todavia compreende-se que as “formas de vida” seriam algo
mais amplo do que os “jogos de linguagem” fazem parte. “Falar uma linguagem € parte de
uma atividade ou de uma ‘forma de vida’” (IF § 23). Como afirma Spaniol (1990, p. 13), “se
as “formas de vida” situam-se no nivel do agir, elas, contudo, ndo se identificam
simplesmente com determinadas atividades”, neste caso, as atividades da linguagem.

Costuma-se relacionar o termo “formas de vida™ de Wittgenstein com a nogdo de
cultura, tendo como base algumas declaragdes do Livro Castanho como a seguinte: “imaginar
uma linguagem significa imaginar uma cultura” (LC, p. 76). Alguns autores ousaram dar uma
definicdo para a nogdo de “formas de vida”. Glock (1998, p. 174), por exemplo, afirmou que
“uma forma de vida é uma formagfo cultural ou social, a totalidade das atividades
comunitarias em que estdo imersos 0s nossos ‘jogos de linguagem’”. Wittgenstein declarou:
“Ordenar, perguntar, contar, conversar, fazem partem de nossa historia natural assim como
andar, comer, beber, brincar” (IF, §25).

As “formas de vida” teriam um papel decisivo tanto para os nossos conceitos quanto
para o nosso modo de pensar € agir. Wagner (2011, p. 7) assume a visdo habermasiana de que
as “formas de vida” seriam algo quase transcendental, produzindo nossas imagens de mundo.
Se hé diferenca entre as pessoas, muito mais € o que concordam. E a partir dos acordos
linguisticos que se pode discutir alguma questdo. “Certo e errado € o que os homens dizem; e
os homens estio concordes na linguagem. Isto ndo € uma concordéncia de opinides, mas da
forma de vida” (IF, §241). O uso da linguagem, portanto, ¢ algo primordial para o agir
humano.

Constata-se que a linguagem é o resultado de praticas provadas, que assumem a forma
de regras. Spaniol (1990) faz uma relacdo das “formas de vida” com as regras que dirigem
nosso atuar. Ora sabe-se que as regras de atuagao, incluindo as do uso linguistico, ndo tem
uma explicagdo tltima. Elas sdo apenas acordos, como regras de quem participa de um jogo.

A figuragdo da realidade foi uma prética que, dentre outras, os humanos aprenderam a fazer

utilizando a linguagem, mas ela ndo é a Unica nem a pratica mais fundamental, pois a
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lingu agfem também ¢ usada para dar ordens, para exprimir sentimentos e nossas sensagdes
corporais € tantas outras fungdes.

E a'tc?tahdade das praticas da vida humana que d4 sentido a linguagem. O uso das
palavras € integrado nas atividades dos seres humanos na corrente da vida. Diz-se que
Wittgenstein apresenta um holismo semantico, pois na sua visdo, ndo se pode deter-se sobre
um juizo sem levar em conta os demais, (WAGNER, 2011, p. 5; DC, §419). Esta concepgdo
serviu como base para o Pragmatismo linguistico, tendéncia filosofica que se encontra numa
posigdo equidistante entre o Pragmatismo norte-americano e a Hermenéutica alem. (cf.
SOMBRA, 2008)

Estas observagdes permitem que se compreenda a linguagem de forma anti-essencialista
e antifundacionista, isto é, ndo como um elo metafisico de ligagdo entre o sujeito e a
realidade, mas como apenas mais uma ferramenta desenvolvida pelo ser humano no seu
processo de adaptagdo e sobrevivéncia ao ambiente externo. Ndo se pode ir além das “formas
de vida” em busca de uma fundamentagdo para as expressdes humanas. Para ilustrar isso,
Wittgenstein usou a metéfora da pa que entorta:

“Como posso seguir uma regra” - se esta ndo € uma pergunta pelas causas, entdo é
uma pergunta para justificar minha maneira de agir de acordo com a regra. Se

esgotei as justificativas, cheguei entdo a rocha dura, e minha pa se entorta. Estou
inclinado a dizer entdo: “E assim mesmo que ajo™. (IF §217)

A linguagem tem um fim para a utilidade, e o sentido da linguagem € de natureza
consensual, e, portanto cultural, ¢ parte das “formas de vida™. As atividades linguisticas sdo
parte da vida humana, tais como as atividades de trabalhar, comer, andar, viajar... Afirmar que
o fundamento da linguagem séo os “jogos de linguagem”, que sdo parte das “formas de vida”,
é afirmar que a linguagem consiste de construgdes e reconstrugdes coletivas dentro do
contexto das comunidades humanas, onde cada “jogo linguistico” € a razdo de ser de si
mesmo. A importéncia do Segundo Wittgenstein no horizonte do pensamento ocidental se da
justamente no fato de ele ter descoberto o papel da praxis para a formagéo dos conceitos. Esta

ideia foi basal para o que ficou conhecido como virada pragmatica da filosofia. (OLIVEIRA,

M, 2006).

Depreend
em Wittgenstein partiu de uma concepgdo designativa para progressivamente chegar a uma

Da nogdo de uma ligagdo necessaria entre pensamento e mundo, o

e-se diante do exposto, que a compreensdo do funcionamento da linguagem

concepgdo pragmatica.
filésofo passa para uma visdo da linguagem como uma ferramenta util para as relagdes entre

seres humanos socialmente agrupados e das relagdes destes com o mundo empirico. Partindo

dessas observagdes, analisar-se-a adiante quais dados antropologicos podem ser deduzidos das
2

referidas consideragdes wittgensteinianas.

. e Moo 2 - -
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4 IDEIAS ANTROPOLOGICAS DESTACAVEIS

.AS consideragdes realizadas at¢ aqui evidenciaram que Wittgenstein dispds de um novo
paradigma sobre o funcionamento da linguagem. Este feito foi possivel pelo fato de ele ter
visualizado a linguagem em ligago direta com as vicissitudes da vida humana, descobrindo
assim 0 universo antropolégico da linguagem em que esta situa-se em estreita relagdo com as
préticas e atividades hurpanas. Além disso, j4 foi sinalizado que as reflexdes linguisticas de
Wittgenstein comprovaram a insuficiéncia da ideia de processos mentais, no¢do que daria
suporte a certas compreensdes filosoficas e antropoldgicas. Agora, sera averiguado se €
possivel deduzir uma concepedo antropoldgica em Wittgenstein, mesmo tendo em vista a sua
aversdo a teorias explicativas.

Gebauer (2013) discorda que Wittgenstein tenha apresentado algum tipo de teoria
antropologica. Por outro lado Hacker (2000, 2010), Glock (1998), M. Oliveira (2006),
Wagner (2011) e Bassols (2010) alinham-se por terem destacado aspectos da filosofia de
Wittgenstein a partir dos quais pode ser formulada uma concep¢do antropoldgica. Esta
concep¢do entra em conflito com o modelo tradicional cartesiano (o ser humano constituido
de uma alma separada do corpo) e apresenta-se como tendo uma base naturalista e historicista,
na qual, os humanos sac vistos como seres vivos participantes de “formas de vida”, dentro
das quais se estabelecem os pardmetros de significag@o.

Na verdade, Wittgenstein chegou a expor a ideia de que a Filosofia pudesse adotar um
ponto de vista antropolégico como forma de poder ver as coisas mais objetivamente (cf. CV,
§83). Segundo Wagner (2011), esta ideia pode ter sido desenvolvida a partir de discussdes
com etnélogos, psicélogos e antropologos como Bronislaw Malinowski, Eduard Sapir,
Charles Samuel Myers, Arthur Maurice Hocart e, sobretudo, com o economista Piero Sraffa.
A autora especula ainda que Wittgenstein almejava empreender um livro que tratasse de uma
nova Antropologia Filosofica, ou de uma Filosofia Etnoldgica. Este livro que nunca foi
escrito abordaria os humanos em sua diversidade de praticas, tradi¢des e crengas (cf. ORF, §

62).

Prova mais contundente do interesse antropolégico de Wittgenstein ¢ o estudo analitico

que o mesmo fez da obra O Ramo de Ouro (1982) de Frazer, antropdlogo escocés, um

classico da literatura antropolégica. Na obra de Frazer, sd@o colocadas uma série de
explicagdes sobre praticas de grupos humanos antigos sobre magia, religido, e costumes.
Wittgenstein ataca as explicagoes € 0s argumentos de Frazer, sobretudo em dois pontos: numa

331 . N .
visdo evolucionista da cultura € no cruzamento de “jogos de linguagem™ diferentes
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BN dt? racionalidade e modernidade da civilizagdo ocidental para medir o grau de
desenvolvimento das culturas. Na visgo de Wittgenstein, Frazer projetou sua prépria imagem
de mundo sobre culturas com racionalidades e légicas diferentes elaboradas a partir de
demandas diferentes. Tal visdo leva Frazer a cometer outro erro, diante da Otica de
Wittgenstein: o intercruzamento de “jogos de linguagem™ distintos. Isso ocorre quando Frazer
(1982) analisa aspectos religiosos a partir de uma nogo causalista estritamente cientifica. A
religido seria um “jogo de linguagem” distinto do que pertence a investigagdo cientifica.
Bassols (2010) considerou que a analise de Wittgenstein sobre a obra de Frazer (1982) se
constitui em uma Filosofia da Antropologia, uma vez que a partir das criticas aos
pressupostos do trabalho da Frazer (1982), pode-se estender recomendagdes aos etndlogos,
para que ndo venham a cometer falhas semelhantes quando se pdem a tarefa de entender,
avaliar e criticar costumes de outras culturas.

A partir das reflexdes feitas até aqui, € possivel destacar algumas contribuicdes feitas
por Wittgenstein no campo antropoldgico. A primeira e mais evidente delas seria a sua critica
a obra antropoldgica de Frazer na qual questiona a visdo evolucionista da cultura e o indevido
cruzamento de “jogos de linguagem™ no estudo empreendido pelo antropélogo, onde afirma
um pluralismo cultural. Outra contribuicdo seria suas investigagdes sobre Psicologia
Filosofica, isto €, a anélise do vocabulario sobre a linguagem privada e os processos mentais,
da qual se obtém uma critica ao dualismo da experiéncia. Ele também adotou uma postura
antropolégica no seu método especulativo de exemplos de sociedades imaginarias, do qual se
depreende uma visdo sécio-histérica dos conceitos. Completando, Wittgenstein observou o
papel das crencas e regras para as praticas humanas, incluindo a linguagem, o que ele
expressou por meio das nogdes de “jogos de linguagem” e “formas de vida™. Corroborando
com estas observacdes, Scruton (2002, p. 275) afirma que a investiga¢do do humano em
Wittgenstein se realiza por meio de reflexdes a priori sobre a natureza da mente humana e
sobre 0 comportamento social que dota essa mente de sua estrutura caracteristica. Adiante
veremos a possibilidade de formulagdo de uma concepgdo antropologica.

A percepgdo de Spaniol (1990), Glock (1998) e Wagner (2011), a qual servird de base
para a explanagdo seguinte, ¢ que a compreensdo antropolégica de Wittgenstein estd
particularmente ligada com a nogdo de “formas de vida”. Spaniol (1990, p.11) afirma que a
no¢éo de “formas de vida” “néo s6 confere ao pensamento de Wittgenstein uma posicio

especial em face das diversas correntes filosoficas, mas também lhe d4 um significado para

. 2
outras 4reas do conhecimento e da vida humana™.
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Wittgenstein compreende a vida humana como um fendmeno complexo, contendo
vérios elementos, todavia estes estdo interligados, formando uma unidade. A vida humana é
um complexo irredutivel expresso na ideia de “formas de vida”, que sdo elementos
transcendentais do agir, do falar e compreender o que é falado e mesmo do pensar. M.
Oliveira (2006, p. 125-126) explica que as considerages de Wittgenstein “tendem a uma

superagdo do dualismo corpo-espirito na concepgéo do individuo, e do dualismo individuo-

sociedade na concepgdo da pessoa humana®.

4.1 As “formas de vida” enquanto complexo irredutivel do humano

A nogdo de “formas de vida” ja foi discutida no dmbito da linguagem, todavia este
conceito serve para abranger outros aspectos da vida humana. Tanto as propriedades
bioldgicas quanto o conjunto das praticas sociais, com destaque para a linguagem que marcam
~profundamente a existéncia humana podem ser abarcados pelo termo “formas de vida”.

Segundo Spaniol (1990, p. 14), as “formas de vida” tém uma dimens&o naturalista, mas
ndo se resumem a um naturalismo bioldgico estrito. Num primeiro plano da expressividade
humana estariam os elementos bioldgicos ou instintivos (como gritar ou gemer de dor), porém
ha também outros que s@o claramente de natureza cultural. como. por exemplo, continuar a
série dos numeros naturais. As “formas de vida™ dessa maneira superam uma viséo naturalista
determinista, pois a natureza humana estaria perpassada igualmente por elementos de carater

cultural. Sobre o papel das propriedades biolégicas e culturais sobre o comportamento

humano Hacker (2010, p. 9) argumentou:

Os seres humanos tém, em geral, capacidades de percepgédo similares. Tém quase os
mesmos poderes discriminatérios, comparaveis habilidades mnemonicas,
propensdes naturais semelhantes, necessidades basicas em comum e formas
compartilhadas de disposi¢do do comportamento natural. Eles compartilham formas
naturais de comportamento expressivo — de dor, desgosto, prazer, diversao, medo e
raiva. Estou convicto que estas formas de express@o sdo devidamente moldadas pela
aculturagdo. Nao obstante, elas reterem suas raizes no comportamento natural.

(Tradug@o nossa)"

Os elementos que compdem as “formas de vida™ sdo tanto bioldgicos como culturais,

mas nem mesmo estes ultimos sdo adquiridos, de maneira consciente e reflexiva, mas

by and large, similar perceptual capacjties. They.}}ave much the same discriminatory
nemonic abilities, similar natural reactive propensities, common b.asm needs and shared
forms of natural behavioural disposition. They share natural forms of expressive behavior — of pain, disgust,
pleasure, amusement, fear and anger. To be sure, these forms of expression are duly molded by acculturation.

Nevertheless, they retain their roots in natural behavior.

13 -
Human beings have,
powers, comparable m
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s §
principaimente por meio de adestramento, de modo que se tornam hébitos. Segundo Spaniol

1990, :p. 14) *as I . o .
( ., P. 14) “as “formas de vida nao sdo adquiridas através da explicagdo ou ensino
propriamente ditos, mas antes através de treinamento”. (cf. §IF 6). A seguir explanaremos

como alguns fa i i i
guns latores como a biologia, a cultura e a linguagem se destacam dentro do que a
nog¢do de “formas de vida” expressa.

4.2 O papel da biologia

Segundo a interpretagdio de Hacker (2010), o individuo € capaz de entrar em acordo com
outros seres humanos, ou seja, participar da comunidade humana gracas a um conjunto de
precondi¢des compartilhadas de ordem biolégica. Segundo o autor:

Nossos conceitos de cores, sons, sabores, cheiros, bem como 0s nossos conceitos de
qualidades térmicas e tateis sdo determinados pelas amostras que utilizamos para
explicar o significado de predicados de qualidades perceptivas, e as formas em que
podemos usa-los como padrdes de correta aplicagdo. A menos que possamos Ver e

discriminar amostras de cores da mesma forma, ndo teremos uma gramatica de cor
comum. (HACKER, 2010, p. 12, tradugéo nossa)'*.

A raiz do entendimento mutuo se da pela similaridade do sistema sensorial entre os
humanos e em certo grau com os demais seres vivos. E possivel identificar-se com os demais
seres vivos. pois. € admissivel conceber que um ser vivo tenha sensacdes semelhantes as

nossas, ao contrario de uma pedra ou uma maquina que sé se pode admitir ter sensa¢oes

figurativamente. Wittgenstein ilustra a questao:

Olhe uma pedra e imagine que ela tenha sensagdes! Alguém diz: Como € que se
pode chegar & ideia de atribuir uma sensa¢éo a uma coisa! Poder-se-ia atribui-la,
igualmente, a um numero! - Olhe agora uma mosca irrequieta, e esta dificuldade
desaparece imediatamente e a dor parece poder atacar aqui, onde tudo antes estava
contra ela, por assim dizer, sem dificuldade. (IF 284)

Alguém que possui uma deficiéncia em algum dos 6rgdos do sentido tera dificuldades

em dominar o campo da gramatica relacionada com o orgdo em questdo. Hacker (2010 p. 12)

exemplificou a ideia expondo que o cego nao pode dominar o uso da gramética de cores

precisamente porque ndo pode usar nossas amostras de cores - e eles ndo podem usa-los

porque eles ndo podem vé-las, ou porque nao podem distingui-las como fazemos.

4 Our concepts of colors, sounds, tastes, smells, as well as our concepts of thermal and tactile qualities are
D s in explaining the meaning of predicates of perceptual qualities, and the

determined by the samples we use Ll jualitie
ways in whic);l we userihem as standards of correct application. Unless we can see and discriminate color
samples in the same way, we shall not have a common color grammar.
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.Segundo Glock (1990), a concepedo que emana da visdo wittgensteiniana, faz com que
ol l'lomem cOmo parte de um continuo no reino animal. Sendo assim, compreende-se
que TTO nivel basal de nossa expressividade estd o compartilhamento das propriedades
organicas entre os seres humanos, em certo grau assemelhadas aos animais, e esses
condicionamentos biolégicos nao estdo desconectados do universo ao nosso redor.

A nogdo de ser vivo, em Wittgenstein, implica em um carater de unicidade da natureza
da experiéncia humana. O individuo ¢ visto como um ser vivo, nio como um ser mental

dotado de um corpo. Wittgenstein defende esta ideia com o argumento a seguir:

Mas néo € um absurdo dizer de um corpo que ele sente dor?-E por que se V€ nisso

um absurdo? Até que ponto ndo é a minha mdo que sente dor, e sim eu na minha

méao? Que controvérsia ¢ esta: é o corpo que sente dor?-Como decidi-la? Como se

faz para que ndo seja o corpo a sentir dor?-Mais ou menos da .seguinte maneira:

quando alguém sente dor na méo, nio ¢ a méo que o diz (a ndo ser que escreva), €

;112;10 se consola a méo, e sim a pessoa que esta sofrendo; olha-se nos olhos da pessoa.
§286.

Na interpretacdo de Hacker (2000, p 57) “néo seria nem a mente, nem o cérebro que vé,
sente ou pensa, mas o ser humano vivo”. Esta compreenséo deduzida de Wittgenstein choca-
se com a concep¢do antropologica de Descartes. Com isso concordam Searle (2002), Hacker
(2000) e M. Oliveira (2006). “Wittgenstein pds o ser humano como uma unidade psicofisica,
e ndo uma anima ligada a um corpo — uma criatura viva no fluxo da vida.” (HACKER. 2000.
p. 8).

As reflexdes de Wittgenstein levam a compreensdo de que o que se entende por “self”
seria apenas resultado de um “jogo de linguagem” utilizado para se referir as proprias
experiéncias como se fossem a experiéncia de um terceiro (HACKER, 2000). O individuo €
um ser vivo, mas o intelecto €, em grande parte, fruto do compartilhamento da forma de vida
humana, pois “um processo interno necessita de critérios externos™ (IF §580).

Além da visdo cartesiana, o argumento de Wittgenstein tem impacto direto sobre a
psicologia neurofisiolégica contemporéanea, pois “os cientistas t&m a tendéncia de atribuir ao
cérebro as fungdes que, na tradigdo cartesiana eram erroneamente atribuidas a mente”.
(HACKER, 2000, p. 56). O que diferencia as visdes dos dualistas e a de Wittgenstein é que
“enquanto cartesianos e behavioristas representaram O comportamento como um mero

movimento corporal, Wittgenstein enfatizou que o comportamento humano estd [...]

impregnado por significa¢@o, pensamento, paixao e vontade” (HACKER, 2000, p. 9).
Foi exposto o papel dos elementos bioldgicos e instintivos e sua relacdo com os

elementos culturais como a base da nossa expressividade. Para Wittgenstein, o humano € visto

como um ser vivo, refutando o dualismo corpo-mente (ou corpo-alma), uma vez que nosso
2

TS e
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modo de ser depende i
p necessariamente dessas duas categorias. Outro paradigma a ser tocado

adiante € a dicotomia individuo-cae: :
. ; individuo Sociedade, pois como serd visto o intelecto depende das
praticas do meio social acumuladas a0 longo da histéria

4.3 O papel do meio social

Assim co i . e L .
mo o 1intelecto humano est4 marcado por condicionamentos bioldgicos, estd
igualmente marcado pelo conjunto de hébitos, crengas e regras dos grupos sociais, que

inclusive leva a modos especificos de compreensdo sobre nossas proprias sensa¢des corporais.
Para Wagner (2011, p. 4):

Nﬁo s6 as bases epistemoldgicas da concepgdo do mundo resultam de préticas de
Interpretagdo e estdo profundamente arraigadas em “imagens de mundo”, sendo
também os critérios de racionalidade, isto é, o fundamento normativo da
Justificagdo, argumentagdo e atuagio. (Tradugdo nossa)'’

Nesta visdo, a racionalidade ndo ¢ uma capacidade desligada da vida concreta e de
alguma forma sobrenatural, mas sim uma capacidade marcada pelas convengdes sociais
adquiridas, na forma de regras e crengas, sendo aprendidas de um modo essencialmente
pratico. De acordo com Wittgenstein: “As proposi¢des que descrevem uma imagem do mundo
poderiam pertencer a uma espécie de mitologia. E o seu papel ¢ semelhante ao das regras de
um jogo. E o jogo pode ser aprendido puramente pela pratica, sem aprender quaisquer regras
explicitas.” (DC §95).

Segundo Wagner (2011, p. 5), estas préticas e tradi¢des sdo incorporadas e impregnam
até o nivel perceptivo e emocional, ¢ marcam inclusive nossas intui¢gdes morais. Hacker
(2000, p. 61) confirma esta ideia de Wagner afirmando que “pensar € um fendmeno da vida
que é exibido numa infindavel variedade de tipos de comportamento no interior do fluxo da
vida. Suas formas sdo aspectos de uma forma de vida, de uma cultura™.

Uma qilestéo que se coloca neste tema é se as “formas de vida™ sdo constritivas sobre o
comportamento humano. Ora, a solugdo ¢ que uma vez que as “formas de vida™ ndo t€ém um

carater necessario, 0 comportamento humano individual poderé divergir das regras publicas.
b

Searle (2002, p. 20-21) expde como Wittgenstein tocou a questao:

A analise de Wittgenstein sublinha a diferenca entre a maneira pela qual as regras
guiam o comportamento humano e o modo p’;lo qual os fendmenos naturais
resultam de causas. [...] Segundo a avaliagao mais extremada das ol?sewagfies de
Wittgenstein sobre a obediéncia a regras, ele ¢ defensor de determinado tipo de

el mundo resultan de précticas de interpretacién y estan

15 : seicas de la concepcién d
temologicas de B Sl : ;
No s6lo las bases epis G sino también los criterios de racionalidad, esto es, el

. ’ "
profundamente arraigadas en “imagenes del m”"tdo,(jm iy
fundamento normativo de la justificacién, argumentaciony
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ceticismo. .
determrinn(;rr?z::ogggpggmacf-rta 131terpreta§:50, ele estzi. sustentando que as regras nao
concordar com umg regrailcagao’ que q.ualquer coisa pode ser mterpre.tada para
uma regra. Se leyade, - seu, por conseguinte, que qualqger coisa podﬂe d-lverglr de
logicamente falandy - n extrelr’no, esse argumento teria a consequéncia de que,
irano, S6 e esté S gras~a solutame:nte nao constrangem o comporta}mento
ford o I o 0, entdo os c':on'te'udos mer~1tals, tais como o conhemmepto
e Ficaorcon, port avras ou 0s principios de agdo, ou mesmo crengas e desejos,
R MdoEhidy de Ii)me metnto~ humgno, pois estdo sujeitos em toda Parte a uma
Shbicin & Ipretagdes diferentes. A. solugdo de Wlt_tgenstem para esse
Propor que a interpretagdo termina quando aceitamos as praticas

culturai i inseri i .
als da comunidade na qual estamos inseridos. A interpretagdo termina, e
apenas cumprimos uma regra.

O agir humano € motivado pela obediéncia s regras existentes, mas ndo totalmente
determinado por elas. Por essa razdo o modo de existir humano esté em constante devir.
Mudam-se as visdes de mundo, os habitos e mesmo os critérios de atuag@o. Vale ainda
discutir sobre a forma com que novas crengas sdo adicionadas ou modificam as antigas
tradigdes. Wagner (2011, p. 9) levando em conta estudos no campo da Epistemologia, traz a

no¢do do mecanismo de equilibrio reflexivo que pode trazer elucidagdes para a questdo:

Tal mecanismo descreve a adaptagdo de maximas, agdes e interpretagdes & estrutura
normativa do mundo da vida ou também em dire¢do contraria, sempre com a
intengdo de estabelecer uma certa coeréncia (ou de aproximar-se dela). [...].
Semelhante transformag@o n@o tem que vir a cabo de maneira radical e imediata. Se
pode efetuar paulatinamente de tal maneira que principios e convicgdes particulares
alcancem uma validade geral e se convertam em regras da pratica social. (Traducéo

nossa)'’

Sobre a tese de uma transformagdo progressiva das “formas de vida™ e dos fundamentos
. interpretativos de uma cultura, Wittgenstein apresentou a seguinte imagem, em que mostra

que mesmo os principios mais basais do conhecimento e atuagdo humanos, o que ele chama

de “mitologia”, sdo fluidos:

Poderia imaginar-se que algumas proposigdes com a forma de proposigdes
empiricas, se tornavam rigidas e funcionavam como canais para as proposi¢oes
empiricas. [...] ‘ . '

A mitologia pode regressar a um estado de fluidez, o leito do rio dos pensamentos
se. Mas eu distingo entre o movimento das 4guas no leito do rio e o

ode desviar-
g Jeito; ainda que ndo haja uma demarcag@o entre eles. (DC, §97-

desvio do proprio
97)

Se a racionalidade depende das praticas culturais, tantas sejam as culturas, tantas podem

ser as racionalidades. Wagner (2011, p. 6) defende que a pluralidade de imagens de mundo

leva consigo uma pluralizag¢ado das formas de racionalidade. Pode-se, portanto, pensar em uma

16 a1 Niecanismo; describe:la adaptacion de maximas, acciones € lnterpretaglones.a la estructura normatlvg del
mundo de la vida o también en direccién contraria, siempre con la .mtencxén de establecer una cierta
hn 0 de la vida :marse a ella). (...) Semejante transformacion no tiene que llevars.e a cabo de ‘manera
coherencia (o de aproxi nte de tal manera que principios y convicciones particulares

radical e inmediata. Se puede efectuar paulatmamel e
alcancen una validez general y se conviertan en reg asdelap
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coexisténcia de disti ional;
ntas racionalidades de acordo com a variedade de tipos, conceitos e

teorias de racionalidade elabo
; 0 rados em abordagens filoséficas, socioldgicas e antropoldgicas,
em teorias das ciéncias, da economia e da politica

& pattir dess.e argumento, e retomando as criticas de Wittgenstein a Frazer (1982),
constata-se que ao invés de uma visso universalista de cultura, da nogo de prevalecimento de
uma cultura sobre a outra, ele mostra o carater pluralista das culturas, pois baseadas em
demandas proprias, elas tém racionalidades proprias. Por outro lado, parece haver nfo uma
universalidade, mas uma unidade da vida humana, pois ha uma forma de vida comum para a
humanidade “o comportamento humano comum®, que ¢ “o sistema de referéncia por meio do

qual interpretamos uma lingua desconhecida” (IF §206).
4.4 O papel da linguagem

E a forma de vida humana (este complexo irredutivel envolvendo seu organismo, suas
praticas € o meio cultural) que caracteriza o humano. Dentre os aspectos culturais que
contribuem de forma particular para a formagao intelectiva e expressiva do humano esta posto
0 uso da linguagem. Segundo Rovighi (1999, p. 487) “ndo existe um entender, como processo
psiquico, anterior ao emprego desta inteligéncia na linguagem”. Ja foi visto o papel das
propriedades biolégicas e culturais para a forma de vida humana. Contudo. é somente gracas a
linguagem, que é parte do mundo cultural, que o ser humano desenvolve varios modos
especificos de compreensdo do mundo, a partir de sua capacidade de significar aquilo que é

apreendido pelos sentidos. Nas palavras de Bassols (2010, p. 95):

O Homo sapiens tem 6rgdos sensoriais por meio dos quais se move no mundo. O
Homo sapiens vé. Porém gragas a linguagem o Homo sapiens nao apenas vé, mas
também contempla, observa, visualiza, percebe, avalia. Ver ¢ uma agdo natural,
fundada nos 6rgdos sensoriais, mas as variedades de ver sdo causa e efeito dos
verbos subalternos da percepgdo visual. [...] Obviamente, o que vale para ver e os
verbos de estados visuais derivados vale para muitos outros verbos tanto de

x 17
percepgao como outros. (Tradug@o nossa)

Sobre o papel da linguagem para a racionalidade, Wagner (2010, p. 7) observa que a

racionalidade. em ultima instancia, estd fundada na logica dos “jogos de linguagem”™, esta
2

imersa nas praticas que constituem uma forma de vida. A linguagem ¢ parte da forma de vida,

les por medio de los cuales se mueve en el mundo. (...) el Homo
aje el Homo sapiens no sélo ve, sino que también mira, contempla,
das estas modalidades de ver las posibilita el lenguaje. Ver es una

accién natural. fundada en 6rganos sensoriales (oro, nervio optico, etc.), pero las variedades de ver son causa
y efecto de 105, verbos subalternos de percepcion visual. (...) Obviamente, lo que vale para «ver» y los verbos
de estados visuales derivados vale para muchos otros verbos, tanto de percepcién como otros.

l7 . . z -
El Homo sapiens tiene érganos sensoria
sapiens ve. Sin embargo, gracias al lengu
observa, visualiza, percibe, divisa, etc. To



ainda o traco d i is i
¢0 das sociedades que majs influencia a formagéo do individuo. Hacker (2010, p.

O que as cria
n ~ . . .
pal?lvras ke cg‘r‘; aprer}dem.n.ao'e como traduzir seus pensamentos e desejos em
ohaina: ;S S O pedir, exigir, implorar, importunar, fazer e responder perguntas,
PESsoas e responder aos chamados, dizer as pessoas coisas e ouvir o que

0s outros dizem:
S dizem; em resumo, elas aprendem a serem humanas — ndo homo sapiens,
as homo loquens. (Tradug#o nossa)'®

Linguisticamente se da o significado ao que percebemos, entdo “ndo existe um mundo
em si independente da linguagem, que deveria ser copiado por ela. S6 temos o mundo na
linguagem; nunca temos o mundo em si, imediatamente, sempre por meio da linguagem. (IF
101-104, 737, 380, 379, 384)” (OLIVEIRA, 2006, p.127). Como consequéncia verifica-se que
a abrangéncia das capacidades intelectuais dependem da abrangéncia do repertério linguistico

que se dispde, como explica Hacker (2010, p. 4):

Como o repertério linguistico-comportamental da crianga cresce, assim também o
horizonte possivel de pensamento, sentimento e voli¢do se expandem. A crianga se
torna capaz de pensar coisas que ela ndo poderia conceitualmente ter pensado, sentir
as coisas que ela ndo podia sentir, e querer coisas que nenhum animal usando uma
ndo-linguagem poderia inteligivelmente querer dizer. Os limites do pensamento, do
sentimento e da vontade sdo os limites da expressio comportamental do
pensamento, sentimento e vontade. (Tradugdo nossa)'’

O que ja foi dito acima sobre o aprendizado das regras de atuacdo (que sao aprendidas
por meio de adestramento) também ¢ valido para o aprendizado da linguagem. que néo seria
tanto uma atividade cognitiva, mas um habito. Para Wittgenstein “ensinar a linguagem [...]

nfo é explicar, mas treinar” (IF §5). Hacker (2010, p. 5) desenvolve este assunto:

Nio somos introduzidos em uma comunidade humana por aprender, e muito menos
por estarmos sendo ensinados, a profundidade gramatica de nossa lingga nativa; nem
mesmo por sermos ensinados sobre a sua comum (superﬁcial) gfamétlca — Mas sim
por sermos treinados para imitar, exercitados para repetir, e mais tarde: aprender e
ser ensinado como fazer as coisas com palavras, como se envolver em inumeros
“jogos da linguagem” na comunidade humana da familia e amigos, e mais tarde com

os estranhos também.
Diante do que foi apresentado, fica demonstrado o papel das “formas de vida™ para

definir 0 género humano, pois 0 que nos faz participantes da comunidade humana € a forma

8 What children learn is not how to translate their thoughts and wishes into words, but how to request, demand,
beg, nag, ask and answer questions, call people and to respond to calls, tell people things and to listen to what
othe’rs teil' in short, they learn to be human —not somo sapiens, but homo loquens.

) )

i i i f possible thought, feeling and
. inguisti i ertoire of the child grows, so too the horizon o ght, g
e s able to think th?ngs he could not conceivably have thought, to feel things

iti ild become : : kTl
K(e)htloxlmdexpands. Tt:]]e (;:,ave felt. and to want things that no non-language using animal c.:ould mtelhgﬂ:ﬂy be
e ;c;s w:,(:tt ;I):ooerIthg’ ol of’thought’ feeling and volition are the limits of the behavioural expression of

thinking, feeling and volition.



(HACKER, 2010, p.12).

O que mold i g : .
que molda a vida humana ¢ a forma de vida humana. E por isso que Wittgenstein

de a ideia d imai
defen © que se animais falassem, os humanos nio poderiam entendé-los; e de que

iquinas i
as maq » POr mais avangadas que venham tornar-se, possam de fato pensar, pois pensar

é algo que decorre da especificidade daquilo que s6 os humanos podem fazer. “Somente de
um ser humano e daquilo que lhe ¢ semelhante (se comporta de modo semelhante) se pode

dizer: possui sensagdes; Vvé; é cego; ouve; € surdo; est4 consciente ou inconsciente (IF §281,
§282-287, §359-361)”. Glock (1998, p. 328)

Foi exposto neste capitulo que autores como Spaniol (1990), Hacker (2000, 2009),
Glock (1998), M. Oliveira (2006), Wagner (201 1) e Bassols (2010) vislumbraram elementos
antropologicos na producdo filoséfica wittgensteiniana. Spaniol (1990, p. 29-30) fala das

implica¢des da obra de Wittgenstein:

Ela ¢ essencialmente investigagdo conceitual, 16gica. Mas, precisamente por ser tal,
ela nos obriga a tomar consciéncia de nossos modos de agir e pensar. Neste sentido
trata-se de fornecer observagdes sobre a nossa “histéria natural” (IF §25, §415).
Trata-se de revelar as bases de nossa cultura, o tipo de seres que somos. Deste modo
a investigagdo conceitual como que se transforma numa ‘espécie de antropologia’
(N. Malcolm, 1970:22). Talvez seja esta a razao por que, a medida que avangamos
nestas investigagdes. experimentamos a sensagdo de descobrir algo sobre nds
mesmos. Nao algo novo, mas algo que ja sabiamos, e no qual ndo reparamos por

estar "sempre diante de nossos olhos" (IF, §129, §415).
Desta forma, aquilo que € rigorosa investigagdo conceitual torna-se, a0 mesmo
tempo, uma contribuigdo para as mais diversas ciéncias relacionadas com a nossa

cultura, em especial, aquelas ligadas com a educag@o.

O combate de Wittgenstein & ideia de um sentido interno e seu entendimento posterior
sobre a linguagem apresentaram a concepgdo do ser humano como um ser vivo participante
: . ico iana e behaviorista. Deu-se
das “formas de vida”, confrontando-se com as posi¢Oes cartesian
Ol 05~ ~ 6 > 2 2 2
destaque aqui & posicdo de que a nogdo de “formas de vida” seria um conceito capaz de

unificar as propriedades biologicas, culturais e linguisticas que moldam a existéncia humana e

compdem a base para suas manifestagoes.
Sendo assim, as intuigdes antropologicas wittgensteinianas, interpretadas por seus
£

comentadores e sintetizadas aqui, parecem satisfazer as exigéncias expostas por Vaz (2001)

para a Antropologia Filosofica, a capacidade de unificar compreensoes, € apresentar uma

categoria fundamental para os aspectos da vida humana.
mas também em paradigma existencial e traz

Ora, uma concep¢do antropolégica,

se constitui em um paradigma teorico,

consequéncias tanto cientificas como cticas.
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5 CONCLUSOES

A partir do estud 1
4 ¢ empreendido infere-se que sdo préprias da Antropologia Filoséfica as

tarefas de sintetizar dados das varias areas de pesquisa sobre o humano e apresentar uma

categoria fundamental para os aspectos da vida humana. Constatou-se que estudiosos de
ittgenstei

Wittg in destacaram alguns aspectos de sua filosofia que contém compreensdes

antropologicas. Estas intui¢des levaram 2 compreensdo do humano como um organismo vivo

que Interage com o mundo a partir da reinterpretacio das construgdes simbdlicas elaboradas

ao longo da historia.

A relagdo dos humanos com a natureza foi constantemente aprimorada, por sua
capacidade de desenvolver e compartilhar ferramentas e técnicas para lidar com os desafios
impostos pelo ambiente, e dentre estas técnicas encontra-se a linguagem. Em tltima anélise,
isto significa uma primazia, nfo da linguagem, como defenderam alguns, mas da prdtica. A
linguagem € parte do mundo da praxis, muito embora a habilidade linguistica possibilite a
ampliag@o das possibilidades de atividades no &mbito da vida humana.

A compreensdo linguistica de Wittgenstein se moveu de uma nogdo universalista para
uma visdo pragmatica da linguagem. Gracas a esse deslocamento tedrico, ele pode visualizar
o universo da linguagem como sendo o contexto das praticas humanas. Os principios da
expressividade sdo elementos tanto linguisticos como extralinguisticos. Com tais observagdes,
Wittgenstein mostrou a contingéncia das estruturas das linguagens, as quais dependem
diretamente das demais praticas das comunidades humanas. Estas contribuig¢des serviram
como base para o Pragmatismo linguistico, tendéncia filosofica que se encontra numa posicdo

equidistante entre o Pragmatismo norte-americano e a Hermenéutica alema.
As vertentes pragmaticas colocaram em Xxeque a possibilidade de teorizar um absoluto

universal, que era a grande meta perseguida ao longo da historia da Filosofia. Wittgenstein

. . ~ (134 S 2
tem seu papel nesta virada tedrica por meio da demonstracdo dos “jogos de linguagem”, nos

quais os sentidos das palavras ndo se encontram €m um plano extramundano e pré-empirico,

mas sio dados num contexto comunitario humano, o que acarreta uma nogao construtivista

néo somente da linguagem mas também da propria racionalidade humana.

A compreensio antropol6gica deduzida das observagdes de Wittgenstein tende a superar

as nogdes do dualismo corpo-espirito na concepgdo do individuo e do dualismo individuo-

sociedade na concepgdo da pessoa humana. Ela esta diret
n a vida humana pode ser visualizada como sendo

amente ligada a nog@o de “formas de

vida”. Nas obras do Segundo Wittgenstei

um fendmeno complexo, contendo varios elementos tanto de ordem biologica quanto cultural,



ponto de vista antropolégico,

meio de : .

Compreende-se que trata-se de considerar as atividades humanas relacionando com as

condi¢bes sob as quais elas se desenvolvem. Essas condi¢bes sdo certamente suas

determinagdes bioldgicas e as atividades desenvolvidas no contexto das culturas

artir da 5 i s . .
Ap s observagdes wittgensteinianas se obtém uma concepgdo de ser humano: “O

ser humano € um ser vivo participante das formas de vida”. Ele ¢ ser vivo, pois essa ¢ a

categoria que lhe cabe na natureza. Ele ndo existe dissociado do mundo ao seu redor, mas
compartilha caracteristicas com os outros animais. Ele também € participante das formas de
vida, pois seu modo de existéncia ¢ intensamente dependente e se produz somente no contexto
dos hébitos, crencas e regras dos grupos sociais.

Esta abordagem opde-se a visdes universalistas sobre a natureza humana e emancipa os
humanos para o mundo e para a histéria, conferindo-lhes a responsabilidade diante dos
processos de composi¢do das “formas de vida™. O ponto de vista do pesquisador sobre o
humano também se modifica, ndo pode mais ser uma posicio localizada na fronteira do
mundo, mas o lugar de participante no “mundo” das “formas de vida™ e dos “jogos de
linguagem”. O método filosofico proposto por Wittgenstein conduz a um novo modo de olhar
os fatos do mundo humano. Como ele afirmou, “(...) vocé encontrou uma nova concep¢io. E
como se tivesse inventado uma nova maneira de pintar, ou mesmo um novo metro ou uma
espécie de canto” (IF, §401).

As consequéncias ultimas da filosofia de Wittgenstein relacionam-se a questdo da
impossibilidade da fundamentacdo das proposigdes, o que tem certas implicagdes para a
reflexdo filosofica e particularmente, para a Etica. Por causa de sua visdo pluralista das
culturas humanas, as colocagdes de Wittgenstein podem dar margem a uma interpretacéo

relativista. Contudo, suas consideragdes ndo parecem estimular o isolamento dos

” ida” iam a necessidade de respeito e
agrupamentos humanos em suas “formas de vida”, mas apoiam P

solidariedade dialégica. Wittgenstein admite uma forma de vida comum humana, e, portanto,

faz-se necessario encontrar os lagos capazes de unir as culturas. Considera-se ainda que seus

L L) 2 x
: . . ; abrem margem para a valorizacéo
conceitos de “jogos de linguagem” e de “formas de vida gem p

dos discursos ndo-factuais, como os da ética ou da religido, em relagdo aos discursos



cientificos, pois na base tanto destes como daqueles ests
um,

que ndo tem fundamento empirico.

Contrapond

pondo-se a um existencialismo centrado no individuo, apregoado por uma parte
6sofos ¢
dos fil ontempordneos, a posigio deduzida das consideragdes de Wittgenstein
» tendo ele colocado a existéncia

humana justamente em fun¢do da comunidade € ndo do individuo. Deduz-se também a ideia

da parcialidade dos conceitos em ambientes culturais distintos, nfo sendo possivel elaborar

conceitos absolutos e, por consequéncia, sio requeridas posturas mais tolerantes para com os

discursos divergentes. Obtém-se ainda a percepcdo do papel que as pessoas tém para a

construgdo conjunta do meio social, ideia que Wittgenstein exprimiu ndo somente por meio de

seus escritos, mas por uma vida sempre engajada nos movimentos de transformacdo
intelectual e social de seu tempo.

Dado que Wittgenstein ndo elaborou propriamente uma teoria antropolégica, fica por
esclarecer como se formam as particularidades dos individuos humanos, dentro dos limites
deterministicos das regras sociais, € neste sentido, também ficou ausente uma explicitacdo
sobre a autonomia do individuo humano enquanto capaz de transcender a cultura nativa.

A visdo antropolégica deduzida das consideragdes linguisticas de Wittgenstein atrai
sobre 0 homem a responsabilidade pela construcdo da vida comunitéria e pela convivéncia
entre as culturas. Como foi visto, tal concepc¢éo pode ter uma série de desdobramentos, como
ocorre com toda “teoria” antropoldgica. Outros estudos podem ser suscitados a partir das
consideragdes expostas aqui para que se analisem as consequéncias tanto cientificas, como
éticas desse poderoso ponto de vista wittgensteiniano sobre a existéncia humana,
desenvolvidas nas gerag¢des posteriores de fildsofos.

Acrescenta-se finalmente que, ao chegar ao final do processo de construgdo deste
trabalho, foi possivel ao autor ter uma visdo geral da pesquisa sobre o ser humano na
atualidade e ampliar sua compreensdo acerca do tema no contexto da filosofia de
Wittgenstein, captando algumas consequéncias advindas da andlise, aprofundando

conhecimentos e a capacidade de pesquisa e reflexdo, adquiridos ao longo do curso de

Licenciatura em Filosofia.
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