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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo analisar o mito da caverna de Platdo, que se encontra no livro
VII de 4 Republica, sob um matiz gnosioldgico e educativo. Como a teoria do conhecimento
platonica estd intimamente relacionada a sua doutrina ontoldgica utiliza-se o termo “onto-
gnosiologia”. A abordagem da questdo do conhecimento da-se a partir de outras analogias
platonicas como a do “sol” e a da “reta seccionada”, sempre inter-relacionando-se com o
estudo do “ser” que tem sua morada no mundo das idéias. O pensamento politico, substrato da
proposta de paidéia, ganha espago em uma analise que prioriza o processo educacional
implicito no mito da caverna, bem como alguns aspectos da pedagogia platonica que podem
ser relevantes nos dias de hoje: o lidico, a abertura ao universo feminino e a integrag@o corpo-
alma. Por fim, sob um viés dialético, relaciona-se a situagdo da caverna com a condi¢do do

homem como um ser que so se realiza plenamente no encontro dialdgico.

Palavras-chave: Ontologia. Gnosiologia. Paidéia. Educagdo. Dialética.



RESUMEN

Este trabajo tiene por objetivo analizar el mito de la caverna de Platon, que esté en el libro VII
de La Republica, bajo un matiz gnoseoldgico y educativo. Su teoria del conocimiento es
intimamente colgada a su doctrina ontoldgica, por ello emplease la palabra “onto-
gnoseologia”. El estudio del conocimiento ocurre a partir de otras analogias tales como la del
“sol” o de la “recta seccionada”, siempre relacionandose al tema del “ser”, que vive en el
mundo de las ideas. El pensamiento politico, base de la propuesta de paidéia gana espacio en
un analisis que prioriza el proceso educativo implicito en el mito de la caverna, bien como
algunos aspectos de la pedagogia platénica que tienen importancia en los dias actuales: el
ladico, la apertura al universo femenino y la integracion cuerpo-alma. A conclusion, con una
tonica dialéctica, relaciona-se la situacion de la caverna con la condicion del hombre como un

ser que se realiza plenamente en el encuentro dialdgico.

Palabras claves: Ontologia. Gnoseologia. Paidéia. Educacién. Dialéctica.
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1 INTRODUCAO

O mito da caverna despertou nosso interesse por conta do seu enfoque nos problemas
gnosioldgico e educativo, e ¢ sob estes dois matizes que queremos analisa-lo, contudo, eles
nunca podem ser razoavelmente entendidos se tomados alheios a4 doutrina Ontoldgica
Platdnica, alids, sdo quase que desdobramentos desta, por isso utilizaremos o termo “onto-
gnosiologia” para tratar de maneira mais adequada da epistemologia que fornecera o substrato
para a devida compreensdo da proposta pedagogica. Olhando para o conjunto dos escritos
platdnicos, os estudiosos percebem um gradual desenvolvimento e enriquecimento de seus
escritos através de uma revisdo das proprias posigdes, € adotam como critério para resolver,
ao menos por enquanto, o problema da ordem cronoldgica o pardmetro estilométrico (estudo
cientifico das caracteristicas estilisticas), através do qual é possivel compor um quadro
antoldgico no qual as 36 obras sdo divididas em quatro fases principais: juventude, transi¢éo
para a maturidade, maturidade e velhice. O mito da caverna pertence a fase dos didlogos da
maturidade e, apesar de conter temas tratados em didlogos anteriores e posteriores como a
virtude, a teoria das ideias, a questdo do conhecimento, a realidade pés-morte, ser e ndo ser,
toda a trama e o contetido apontam para a utopia politica de Platdo de uma cidade governada
por um rei-filésofo. Abordaremos as propostas politicas e sociais de Platdo como um apoio
para entendermos a sua teoria do conhecimento e sua visdo de educagdo, que sdo 0s eixos
principais do nosso trabalho. Apesar de estar distante da fase do pensamento mitologico
grego, é comum encontrarmos Platdo falando por meio de alegorias, mas isso ndo significa
um retorno ao mito, é antes uma maneira de estimular a razdo a ir além de si mesma,
potencializando a forga do /ogos. A concretizagdo dessa poténcia racional da-se através de um
projeto educativo substancialmente conjugado com a visdo platénica de homem e de
sociedade. Por fim, teceremos breves consideragdes acerca da proposta educativa platonica,

tentando mostrar em que ela pode ser valida para os nossos dias.




2 OS ANTECEDENTES

2.1 Politica e sociedade

No século VII a.C., Atenas tem pouca expressdo no cendrio cultural grego e esta sob o
julgo de uma aristocracia guerreira que detém o poder politico e agrario, além de manipular os
sacerdotes e cuidar da justi¢a e do direito. Nesta época, Esparta é a nagdo que ocupa o lugar
de referéncia em termos de cultura e educagdo em toda a Grécia. As principais caracteristicas
da sociedade espartana so: organizagdo guerreira (tendas de campanha), predominio da vida
publica sobre a privada, refeigdes coletivas, estruturagio estatal dos jovens de ambos os
sexos, rigida separagdo entre plebeus e senhores livres (dedicados a tarefas citadinas, guerra e
caga), autoridade rigorosa do Estado.! A educagio do jovem espartano assume um aspecto
“militar-citadino” e ndo mais “cavalheresco-senhorial” como em Atenas. A grande novidade
em Esparta ¢ o fato de o Estado assumir a educagio do individuo que comega aos sete anos, e
val até os vinte, permanecendo a disposig@o da patria até a sua morte. O curriculo consta de
ginastica, musica, testes de resisténcia fisica (fome e frio), literatura, técnicas de manejo de
armas e operagdes militares simuladas. O cultivo da musica, das letras e de uma arquitetura de
boa qualidade, confirmados por inimeros fragmentos de poesias corais e achados
arqueoldgicos, desmente a imagem dos espartanos como um povo altamente visceral e pobre
espiritualmente que nos foi transmitido especialmente pelos atenienses, seus rivais historicos.
A mulher espartana gozava de maior liberdade e prestigio que a ateniense, podendo, inclusive,
participar de concursos musicais. Toda a estrutura burocratica e educacional espartana €
atribuida pelos tedricos posteriores (Plutarco, Xenofonte, Platdo) a constitui¢do feita por
Licurgo, grande pedagogo e estadista, contudo, os estudiosos atuais véem 0 apogeu de Esparta
como uma consequéncia de lentas transformagdes ao longo de muitos séculos.

A partir do século VI a.C., por conta da insatisfagdo popular diante das injustigas,
Atenas enfrenta inimeras desordens que levam quase a uma guerra civil. Sélon, governador a
partir de 594 a.C., consegue apaziguar as agitagdes, instaurar reforma agraria, redimensionar a

sociedade dividindo-a em quatro classes com base na renda, desconcentrar o poder politico e
juridico ampliando o direito ao voto e criando um tribunal popular, sistematizar as leis e o

direito através de seus decretos, o que o faz ser considerado como o legislador por exceléncia

! JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. Tradug@o por Artur M. Parreira 2. ed. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1989. p. 43.



da Grécia. Suas reformas fortaleceram a democracia grega preparando o seu periodo dureo
que chegaria depois dos governos tirdnicos. A atividade juridica de Sélon tem bases no ideal
jonico de um estado regido pela lei que tem alta importdncia e amplo significado: ordena os
impulsos difusos do homem, pois normatiza até mesmo sua vida intima; é expressdo plastica
do Estado, distribui o direito e salvaguarda os mais fracos; compendia a heranga das normas
juridicas e morais do povo, o nomos (lei), de tradigdo oral; o legislador é colocado em pé de
igualdade com o poeta em termos de formago cultural e importancia educacional®.
No seculo V a.C., os persas, querendo estender seu ja vasto império, avangam sobre a
Grécia obrigando as cidades gregas a defenderem-se. Por conta disso, ocorrem as famosas
guerras medicas, das quais os gregos sairam definitivamente vitoriosos, obrigando os persas a
reconhecerem a soberania helénica sobre o mar Egeu. Nesta época, Atenas estava sob o
governo de Péricles, que soube muito bem aproveitar a “Confederagio de Delos”, liga
maritima e militar, para transformar sua pdlis num suntuoso e poderoso centro. Por outro
lado, temos a “Liga do Peloponeso”, composta por inimeras cidades oligarquicas lideradas
por Esparta, o que acentua a rivalidade com os atenienses. A hegemonia de Atenas s teria
fim mais tarde com a famosa “guerra do Peloponeso” vencida pelos espartanos. O comércio
expandiu-se interligando as cidades com um mundo mais vasto que, além de mandar uma
imensa variedade de produtos vindos dos diferentes portos do mediterraneo, difundia
costumes, conhecimentos, experiéncias através dos seus viajantes, fazendo que os habitantes
locais, confrontando-se com culturas tdo diversas, pudessem contemplar e entender melhor
suas proprias leis, sociedade, costumes e cultura. Desta forma, os antigos valores tidos como
de origem divina agora eram questionados e postos em xeque, haja vista que outras
civilizagbes viviam tranquilamente com outro sistema politico, social e moral. O crescente
fortalecimento da democracia faz de todo o cidaddo um candidato em potencial a “virtude
politica” o que sepulta anda mais a convicgdo de que a arefé era questdo de sangue e ndo de
educagdo, colocando em crise a aristocracia e seus ideais. A escravidio era o motor
econdmico da sociedade e permitia aos cidaddos ocuparem-se exclusivamente das questdes
politicas e, aos filsofos, uma dedicagdo total ao conhecimento sem nenhuma preocupagdo
com questdes materiais como, por exemplo, o trabalho.
O estado democratico do século V a.C. aos poucos foi tornando-se palco de disputas

retéricas, pois era necessario convencer a assembleia das posigdes que se defendiam nas

D e
Ibid., p. 96 - 97.
i MORXIS, José Alves. A importdncia do pensamento sofista. 24 f. Monografia (bacharelado em

Filosofia) - Instituto Catolico de Estudos Superiores do Piaui, Teresina. 2005. p. 13.



dgoras ou aredpagos acerca de questdes bélicas, filosoficas, administrativas, etc.
Paradoxalmente, o individualismo instala-se num sistema que deveria ser expressdo da
participagdo popular, o que resulta numa falta de identidade ideolégica e auséncia de
liderangas fortes. A esta altura, o conhecimento vive uma situagdo de desconfianga e
descrédito gerados pelas inimeras e distintas respostas dos “pré-socraticos” ao problema da
arché, apesar de tratarem a questdo desde um ambito comum, a physis. No meio desta
situagd@o, surge um grupo de estudiosos, denominados de sofistas, que captam agudamente os
desafios da época e, ndo obstante algumas rejeigdes por conta de sua condigdio de
estrangeiros, ganham visibilidade e prestigio em Atenas, sobretudo entre os jovens que,

desejosos de ascender politicamente, necessitavam das suas aulas de retérica.

2.2 O movimento sofista

A influéncia dos sofistas sobre a sociedade ateniense durou até o fim da democracia no
século IV a.C. e consta de trés geragdes: a primeira geragdo dedicava-se a questdes
educativas, estatais e defendiam uma moral ndo-arbitréaria; os sofistas da segunda iniciam um
processo de corrupgdo dos métodos dos anteriores e relativizagdo moral; os da terceira
dedicaram-se a uma ambiciosa atividade politica chegando a teorizagdo do imoralismo. *
Protagoras, que pertence a primeira geragdo e € considerado o mais famoso dentre os sofistas,
¢ o autor de uma maxima que sintetiza bem o espirito relativista e antropocéntrico do
movimento: “o homem ¢ a medida de todas as coisas”. A partir disso, ndo existia um critério
absoluto através do qual discernir, identificar e discriminar, o ser € o ndo-ser, o verdadeiro € o
falso, tal como algo parece ser para mim assim o €, tal como algo parece ser para ti assim o &,
logo, todos estdo com a sua verdade. e, antropos, entendido como individuo € ndo como
género ou espécie, torna-se a “régua”, a “balanga”, € a “pedra de toque” de tudo. A polémica
gerada pela excessiva énfase que alguns davam a defesa e exposi¢do formal das ideias em
detrimento da preocupagdo com a verdade dos conteudos foi preludio do duelo pedagégico
entre filosofia e retdrica, tdo presente nas obras de Platdo. Os sofistas desenvolviam uma
atividade pedagdgica baseada na remunerag@o e na itinerancia, o que conflitava frontalmente
com dois antigos dogmas éticos: o saber como fruto de uma desinteressada comunhio

espiritual e a ligagdo afetiva, politica e domiciliar com a cidade-estado. Todavia, a sofistica

* MORALS, op. cit., p. 16. o ) ol
S REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histdria da filosofia. V. 1: antiguidade e idade média 7. ed. S&o Paulo:
Paulus, 2002. p. 76.
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ndo foi um movimento tdo maléfico como nos é transmitido por Sécrates e seus posteriores,
pois também deu valiosas contribuigdes 4 cultura ocidental: ajuda a fazer que o homem e tudo
que esteja a ele relacionado, se tornem objeto da reflexio filoséfica, outrora fixada a physis;
amplia a concepgdo de paidéia (originalmente educago de criangas) 4 formagdo continua do
homem adulto; organiza o ensino através de um curriculo sistematizado. No escopo da
polémica despertada pelos sofistas surge Socrates, com uma proposta inovadora e antagdnica

aos rumos que a sociedade e a politica estdo tomando na Atenas do final do século V a.C.

2.3 Sécrates: personalidade e pensamento

Um dos lugares mais frequentados por Socrates, segundo seus bidgrafos, eram os
ginasios, verdadeiros espagos de lazer, descontragdo e cultivo da satide do corpo. Ali, naquela
acalorada e intensa convivéncia, os ginasios acabam se tornando também lugares de cuidado
com os problemas da existéncia humana e das questdes que mais inquietam os cidaddos. Aos
poucos, mescla-se no mesmo ambiente a pratica da ginastica do corpo e da ginastica do
pensamento. Socrates dedica-se a ultima com um objetivo bem claro: a busca da verdade; €
isso o que quer e € a fim disso que trabalha e interage com os outros cidaddos, alimentado
pela convicgdo que desenvolve uma missdo divina, e faz isso na informalidade propria de
quem frequenta um ginasio, sempre convicto de ndo ter alunos ou discipulos como os sofistas,
mas sim amigos. Para ele, existe um ponto firme e estdvel no mundo moral, por isso procura
pelos conceitos universais do bom, do belo, do justo, do verdadeiro. Aqui chegamos a um
pequeno dilema: virtudes ou virtude? A concepgdo corrente na Grécia entendia areté como
uma atividade ou modo de ser que aperfeigoa cada coisa fazendo-a ser o que deve ser, pois®
existiam tantas virtudes quanto cada coisa existente, animada ou inanimada. Por exemplo, a
virtude da cama é ser um bom leito, a virtude da casa € abrigar das intempéries, a virtude do
passaro é voar. A respeito do ser humano, havia uma ideia plurivoca de virtude. “Justiga”,
“santidade”, “prudéncia”, “temperanga”, “sabedoria”, eram fundamentadas essencialmente
nos habitos, nos costumes e convengdes estabelecidos e aceitos pela sociedade, sem haver um
fundamento metafisico, ou seja, o conhecimento da esséncia daquilo que faz com que todas e
cada uma, apesar e com as suas particularidades, sejam “virtudes”. Socrates coloca a razdo
em cena. Se a natureza do homem € sua alma, (assim ele a entendia), ou seja, a razdo, virtude

é aquilo que aperfeigoa e concretiza plenamente sua alma. Bem, se a virtude € ciéncia e

S REALE, op. cit., p. 88.
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conhecimento, pois sdo estas as atividades que aperfeigoam a razio’ o que é o vicio? A
ignoréncia. Desta forma, ninguém & culpado por errar, pois se “conhecesse” a virtude, nunca
se equivocaria. Estamos diante do “intelectualismo ético”, no qual se reunificam sabedoria e
moral, dois elementos dissociados pela sofistica. Para nos, soa como absurda tal concepgéo,
pois temos em nosso senso moral a categoria de “vontade” bem esclarecida, coisa que s6 foi
introduzida no ocidente pela filosofia cristi dos séculos posteriores, portanto, muito tempo
depois de Socrates e seus seguidores mais proximos. Considerando o dado volitivo, pode-se
ver, apreciar e aprovar intelectualmente a virtude, mas isso néo significa sua pratica, pois o
conhecimento ¢ dado necessario, mas ndo suficiente. ® Para Socrates o conhecimento da
virtude ja era condigfdo necessaria e suficiente para a sua realizagfio. Para os helénicos, havia
basicamente duas categorias capitais de valores que norteavam a existéncia: a riqueza, o poder
e a fama, no ambito politico-social; a vida, o vigor, a saude fisica, a beleza no ambito
individual. Colocando a virtude ligada ao dmbito animico, Sdcrates opera a verdadeira
revolugdo no tradicional quadro de valores, ndo os colocando totalmente de lado, mas sim
proclamando que em si mesmos ndo t€m valor, pois sO se tornam “valores” se usados em

fungdo da alma e sua arete, portanto, se direcionados pela razio.” Em Sécrates, educagio,

moral e politica sdo inseparaveis.

Enquanto viver, ndo deixarei jamais de filosofar, de vos exortar a vés e de instruir
quem quer que eu encontre, dizendo-lhe & minha maneira habitual: Querido amigo,
és um ateniense, um cidaddo da maior e mais famosa cidade do mundo, pela sua
sabedoria e pelo seu poder; e ndo te envergonhas de velar pela tua fortuna e pelo
seu aumento constante, pelo teu prestigio e pela tua honra, sem, em contrapartida,
te preocupares em nada com conheceres o bem e a verdade e com tornares a tua
alma o melhor possivel?'®

Sécrates, na sua missdo de ser médico do homem interior, deixa claro que as “coisas
humanas” sempre culminam no bem comum, do qual depende a vida do individuo. A
novidade trazida por ele é a questdo do carater moral, contrapondo-se a alguns sofistas que
objetivavam o poder pelo poder. Para Socrates, toda educagdo ¢ e deve ser politica, pois leva
o individuo ou a governar ou a ser governado, sendo que as prerrogativas essenciais a um
homem publico é a austeridade, abstinéncia e autodominio. Sdcrates aponta para uma
liberdade interior, a do homem que n3o € escravo dos proprios instintos, assim, quem nio

consegue gerenciar a si mesmo como podera governar a cidade?

" REALE, op. cit. p. 90.

¢ Ibid.

? Ibid., p. 89.

' JAEGER, op. cit., p. 365.
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Socrates ndo buscava a verdade de qualquer jeito, seguia um método préprio,
constituido de dois momentos distintos: a ironia € a maiéutica. A ironia é um processo
negativo, destruidor de toda postura ou ideia sem solido fundamento ou conexdio com a
verdade, e visa levar o interlocutor a descobrir sua propria ignordncia. A maiéutica é um
momento positivo em que, através das perguntas, visa-se despertar o conhecimento que esta
no interior do outro, tal como um parto de ideias. Ainda destacamos na maneira socratica de
ensinar e falar, dois elementos que acabam se configurando como momentos distintos de um
mesmo processo educacional concretizado através de perguntas: a exortagio (protreptikos),
que se centra em questdes morais, € a indagagdo (elenchos), de aspecto marcadamente
dialético.

O grande sébio ateniense nunca escreveu sequer uma linha, tudo que sabemos sobre
ele foi documentado pelos seus vérios discipulos, ou melhor, amigos, como ele préprio os
considerava. Platdo coloca Sécrates como personagem principal da maioria dos seus di4logos,
inclusive no mito da caverna. Entdo, como saber até que ponto se 1& ideias platonicas ou

ideias socraticas? Estamos diante de um complexo problema.
2.4 A questdo socratica

Apos o catastrofico acontecimento da morte de Sdcrates, condenado pela democracia
ateniense, o grupo de seus amigos fragmentou-se, dando origem a diversas escolas filoséficas,
cada uma com uma matiz especifica, tendo como um ponto comum a convicgdo quase que
obstinada de expor a personalidade do mestre, que para eles era intrinsecamente ligada as suas
ideias, e o fazem em estilos literarios proprios do meio socratico, as memdrias e, sobretudo, os
didlogos. O mais provavel é que todas as obras sobre o grande sabio foram mesmo escritas
depois de sua morte,'’ com excegdo da comédia 4s nuvens de Aristofanes, representada no
ano 423 a.C., quando Sdcrates tinha 40 anos. Este trabalho de plastificagdo literdria do mestre
influenciou o ocidente de maneira substanciosa, fazendo com que a cultura helénica
subsistisse além e aquém do declinio politico de Atenas.'? Cada discipulo misturou suas
proprias ideias e pontos de vista & doutrina do mestre, de tal forma que temos varios
“Sécrates”, sendo quase impossivel chegar a um conceito univoco de sua figura e

ensinamentos. Os socraticos menores deixaram muito pouco sobre o mestre abordando apenas

"' JAEGER, op. cit., p. 346.
12 y1.0
Ibid., p. 347.
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parcialmente a sua figura."’ Xenofonte apresenta um Sécrates de dimensdes de tal maneira
reduzidas que lendo-o, chega-se a desacreditar que um individuo no limiar da banalidade
mereceria tal condenagdo que lhe foi imposta. Alguns desmerecem Xenofonte como
testemunha histoérica por conta de ter se afastado de Atenas e s6 depois da morte de Socrates
ter voltado, portanto, muito pouco conviveu com o mestre. Seu Sécrates desenvolve mais a
“elénctica” (elenchos — exortagdo), sendo assim predominantemente moralista € pouco
dialético. Platdo, fonte de maior credibilidade e envergadura filoséfica, fornece uma riqueza
maior de informagdes, doutrinas e reflexdes e apresenta-nos um Sdcrates centrado em
questdes metafisicas e dialéticas, sempre sem esquecer o substrato moral. Acerca dos dislogos
de Platdo, Aristoteles afirma ser possivel separar o que ha de platonico e de socratico nos
didlogos do fundador da Academia, pois o discipulo teria ido muito mais além do mestre que
ndo falava de “ideias”, ndo tecia distingdes dualistas e dicotdmicas entre estas € o mundo
sensivel nem muito menos adentrava em arroubos metafisicos, mas tem como originais e
préprios a determinagdo dos conceitos universais € o0 método indutivo de investigagdo."* As
informagdes aristotélicas foram consideradas como as mais imparciais e confiaveis ao longo
de milénios, por conta de sua clareza logica, da auséncia de uma passional admira¢do a
Socrates tdo caracteristica dos seus sequazes, € por ndo estar muito distante cronologicamente
da sua figura. Entre os autores recentes que corroboram a fidedignidade do testemunho
aristotélico estio W. D. Ross, Eduard Zeller, K. Joel e T. Gomperz. 15 Giovanni Realle e Dario
Antisseri comungam com Werner Jaeger na ideia de que quando Socrates realiza a pergunta
“0 que 7" queria apenas pdr em movimento todo o processo irdnico-maiéutico, sem de forma
alguma haver o conhecimento da esséncia logica do conceito universal ou ao menos alguma
intengfio direcionada a isso; sem divida, abriu o caminho para a descoberta do conceito, da
definigio e, de fato, raciocinou indutivamente, de maneira especial quando levava o
interlocutor a, observando casos particulares, atingir nogdes gerais, contudo, ndo chega a
teorizar tais praticas de modo reflexo e sistematico, sendo isto mérito de Platdo e
Aristoteles.'® O problema persiste: em qual Sécrates confiar, no de Platdo ou no de

Xenofonte?
Schleiermaier foi o primeiro a formular engenhosamente a complexidade da questdo

socratica;

3 REALE, op. cit., p. 86.

' JAEGER, op. cit., p. 352.
' Ibid.

' REALLE, op. cit., p. 100.
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O que é que Sc')c':rates pode ter sido além do que Xenofonte nos conta dele, mas sem
os tragos de carater e as maximas de vida que Xenofonte proclama terminantemente

como so?ratxcos, e 0 que € que ele deve ter sido Para permitir e autorizar Platdo a
apresenta-lo como nos seus dialogos o apresenta? '

A conclusdo a que chega Schleiermaier é que devemos transitar de maneira
“diplomatica” entre essas duas principais fontes, sem confiar unicamente em um ou em
outro'®. A contribuigdo de Scheleiermaier serve apenas como indicagio metodoldgica, a fim
de uma mirada mais critica, pois se seguidas in natura, ou seja, sem o apoio de nenhum outro
critério, que nos indique até que ponto se pode imiscuir-se a cada uma das fontes, ficamos
unicamente sujeitos a nossa subjetividade, tio propensa a parcialismos de primeira ordem."

O prestigio que as informagdes de Aristoteles tinham nas pesquisas sobre a questdo
socratica foi abalado no século XIX pelos ataques de Nietzsche, que se centraram justamente
no Socrates plastificado pela cultura ocidental. O filésofo de Rocken entende que Sdcrates
quebrou a alianga primordial razdo-instinto que havia entre os gregos antigos amplificando a
forga dos lemas apolineos “conhece-te a ti mesmo” e “nada em demasia”. Para 0 homem
helénico tradicional, o instinto é for¢a criador-afirmativa e a consciéncia € poténcia critico-
negativa, mas na visdo socratica a razdo ¢ criadora e o instinto forga negativa. O “her6i
dialético do drama platonico” 20 ¢ precursor de um edificio moral, artistico e religioso que
nega € abomina a esséncia grega representada em Esquilo, Fidias, Péricles, Pitia e Dioniso,
fazendo o homem crer num “mundo atras do mundo”, acessivel através do autocontrole, cuja
simples vislumbrar, repleto de respeito e terror, seria a maior das felicidades.”! O pai da
maiéutica inaugura um culto i raz&o ao proclamar que a virtude e a felicidade consistem no
“saber” (e ndo mais no “ser” homem - no sentido mais instintivo possivel) sendo o pecado a
“ignorancia”, logo, o homem deve ser dialético, e o filésofo, aquele que persegue um
conhecimento correto, seguro e verdadeiro. Ao usar aforismas € poemas em suas obras, com
vérios trechos obscuros a um entendimento imediato, Nietzsche protesta a concepgdo de
filésofo como um perseguidor da verdade sistematica e claramente apresentada.

Como consequéncia das investidas nietzschianas ha o descrédito em Aristdteles como
testemunho histérico, mas também o surgimento de uma nova fase das pesquisas acerca do

problema socratico, ndo menos destituidas da admiragdo pelo grande sabio de Atenas. Para o

7 JAEGER, op. cit., p. 351.
18 1.
Ibid., p. 350.

19 11.:
Ibid., p. 351. : . .
2 NIETESCHE Friedrich. O nascimento da tragédia no espirito da misica. Tradugdo por Rubens Rodrigues

Torres Filho. 2. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978. p. 13. (colegdo Os Pensadores).
2! NIETZSCHE, op. cit. p. 12.
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filésofo berlinense Heirinch Maier, a grandeza de Sécrates nio poderia estar vinculada a
imagem construida por Platio, que ndio fizera nada mais que lhe transferir suas doutrinas
logicas e metafisicas, portanto, sé os seus escritos da sua primeira fase poderiam oferecer um
retrato verdadeiro do mestre, que era, acima de tudo, um profeta moral anunciador da
libertagdo interior do homem.?* Os representantes da escola escocesa, A. E. Taylor e J.
Burnet, ndo consideram os testemunhos de Xenofonte como dignos de crédito e defendem a
fidedignidade do Socrates apresentado por Platio em todos os seus escritos. Seria incoerente
com o proprio carater de Platdo afirmar que tinha intengiio de enganar seus leitores, ainda
mais quando se percebe que ao desejar expor ideias proprias abandona o mestre como
personagem principal e confere a fungfo de protagonista a personagens estranhas ou
andnimas. Dessa maneira, Sdcrates, de fato, concebera a teoria das ideias, da reminiscéncia,
do Estado ideal, da pré-existéncia e da imortalidade da alma. Um dos argumentos que sustenta
tal conclus@o dos estudiosos escoceses € o de que os didlogos platonicos da primeira época ja
preconizam as doutrinas que foram melhor elaboradas em suas obras da maturidade, 4
Repiiblica e Fédon.”

Diante dos impasses em que cairam as pesquisas sobre a questdo socratica, aparece
como possivel solugdo, ndo mais a escolha de uma fonte exclusiva ou a combinagdo
harmoniosa das varias, mas sim o critério do antes e depois de Sdcrates. Constata-se uma
mudanga de perspectiva na literatura em geral, sobretudo na filoséfica, a partir da época que
Sécrates viveu em Atenas®*, com a predominincia de temas no dmbito educacional, politico,
moral, metafisico e gnosioldgico. Platdo, no mito da caverna, nos coloca diante de um
Socrates dialético e metafisico, que certamente o influenciara, mas nfo a ponto de forjar suas
concepgdes onto-gnosiologicas e educativas que permeiam o livro VII e toda 4 Republica.
Depois desta mirada na situagdo social e filosofica anterior e contemporanea a Platdo,

iniciaremos a andlise propriamente dita da alegoria da caverna.

22 JAEGER, op. cit., p. 353 —354.
% 1bid., p. 354.
* REALE, op. cit., p. 86 — 87.
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3 O MITO DA CAVERNA

3.1 O mito em si

O livro VII de 4 Repiblica é um didlogo entre Glaucon e Sdcrates, sendo este ultimo
o que relata o mito da caverna, convidando seu interlocutor a comparar a natureza humana, no
que se refere a auséncia ou nio de educagio, com a situagdo descrita por ele.”

Haveria em certa morada subterrinea, homens que desde a infancia ali vivem, presos
pelos pés e pescogos a correntes que os impede de qualquer movimento. A caverna tem uma
abertura que abrange toda a sua extensdo, sendo possivel assim a entrada da luminosidade de
uma fogueira que se encontra num local mais alto, atris dos homens, que estdo virados para o
fundo e ndo v€em nada do exterior a néo ser através das sombras projetadas na parede. Entre
os prisioneiros e a fogueira ha uma ladeira que ¢ atravessada por um pequeno muro ao longo
do qual passa muita gente, uns calados outros falando, carregando varios objetos, estatuas de
homens e animais, feitas de pedra e madeira trabalhadas de diversas formas. Por ndo poderem
movimentar sequer a cabega, os cativos s6 véem as sombras dos objetos e estituas que
passam pelo muro e escutam os ecos dos homens. Em tal situagéo, julgam como verdade as
sombras que véem nomeando-as tais como se fossem coisas realmente existentes, € 0s sons
em forma de eco que escutam pensam pertencer as sombras das estatuas de homens. Os
prisioneiros disputam entre si para ver quem acerta a sequéncia das sombras dos objetos que
passam antes, simultaneamente ou depois umas das outras e assim recebem honras, louvores,
prémios, ou seja, prestigio e poder.”® Sécrates continua o didlogo e o desenrolar do mito
supondo vaérias situagdes e indagando Glaucon a respeito delas. Um dos prisioneiros consegue
se soltar dos grilhdes, levanta, se movimenta e vira o pescogo, ficando entdo ofuscado pela
luminosidade do exterior e incapaz de olhar para a matriz das sombras que outrora via. Se
alguém dissesse a tal homem que o que via antes era uma ninharia e que agora voltado ao
verdadeiro “ser” enxerga melhor, ele continuaria achando que a visdo de antes era a da
verdade; e caso Ihe perguntasse sobre o que estava passando diante dos seus olhos, ele se
veria em dificuldades e nio conseguiria definir os objetos. Se o arrastassem abruptamente
para fora da caverna expondo-o a luz do sol ficaria indignado, com o corpo cheio de dores e

com os olhos totalmente ofuscados, incapaz de ver o que lhe propdem como verdadeiro. Para

B PLATAO. 4 Republica. Tradugdo por Anna Lia Amaral de Almeida Prado. Sdo Paulo: Martins Fontes,

2006. p. 267.
% Tbid., p. 269.
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recuperar a visdo precisaria se adaptar progressivamente: enxergaria facilmente as sombras,
depois as imagens dos homens e objetos refletidos na agua, mais tarde os préprios homens e
objetos; a noite, veria o céu e os astros com mais facilidade que durante o dia e, por fim,
conseguiria contemplar o préprio sol, face a face. Tal experiéncia levar-lhe-ia a conclusdo que
o sol ¢ a causa das estagdes, dos anos e tudo o que pode ser enxergado, governando assim
todas as coisas no mundo visivel. Ao vir 4 lembranga a antiga morada, ao invés de felicitar-se
pela mudanga, o tal homem sentiria compaixdo pelos outros que continuam no cativeiro,
portanto, resolve voltar. A volta ¢ uma descida, a caverna se encontra em lugar inferior a terra
iluminada pelo sol. Desce, chega, senta-se e fica com os olhos perturbados pela escuriddo, a
acomodag¢ido demoraria um pouco. Diante da competigdo na caverna, o0 homem vindo da luz
ndo cobiga as recompensas € nem inveja os que tém algum poder, mas caso entrasse na
disputa acerca da sequéncia das sombras projetadas na parede seria mero motivo de riso, os
outros diriam que ele tendo ido 14 para cima voltou com os olhos lesados o que os
desestimularia a tentarem a libertagdo e a subida. Assim, se os tentasse libertar e leva-los para

fora, caso pudessem se movimentar, o segurariam com suas proprias maos € o matariam.?’
3.2 Ontologia

O principal enfoque da alegoria ¢ a questdo educacional, conforme explanado no
inicio do dialogo, contudo, em Platfio, sua visdo de paidéia est4 intrinsecamente ligada a sua
teoria do conhecimento que, por sua vez, tem raizes profundas na sua doutrina ontoldgica, a
saber, a teoria das ideias. Essa triplice alianga (ontologia-gnosiologia-educagio) € visivel no
mito da caverna e na explicagio que o proprio Platdo se empenha por fazer ¢ em todo o livro
VIL Influenciado pela nogdo socritica de um mundo estavel moral € a compreensdo
heraclitiana da realidade sensivel como um eterno devir’®, Platdo tece seu sistema ontoldgico,
onde afirma que o lugar do verdadeiro “ser” ndo ¢ a dimenséo visivel e corruptivel, mas um
espago imaterial ao qual se tem acesso através do intelecto. Em A Republica dé a esse lugar o
nome de voetog Tomog (noétos topos — lugar inteligivel)zg, e no mito da caverna esse espago €
simbolizado pelo lugar mais alto onde se enxerga sob a luz do sol. Esta simbologia também
coincide com o significado etimoldgico do termo vrepovpavog (hiperourands — hiperuraneo,

“acima do céu”) usado em muita de suas obras para se referir a0 mundo das ideias. Platdo

27 .
PLAT . cit., p. 267 — 270. )
# ARIS]%’I,‘E(-‘,)EE: A/?etaﬁsica. Tradugdo por Vicenzo Cocco et. al. S#o Paulo: Abril Cultural, 1979. p. 24.
(coleg@io Os Pensadores).
» PLATAO, op. cit., p. 261.



18

poderia muito bem utilizar apenas o substantivo ovpavog (uranos — céu), que ja comunicaria
muito bem a ideia de elevagdo, mas acrescenta a este a preposigdo “vmep (yper - acima)
apontando a um lugar mais alto que o céu, ou seja, invisivel e ndo palpavel. Para chegar a esse
espago, Platdo parte da observagdo de que ha algo que faz cada coisa ser o que é e n3o outra
coisa diversa. H4 um sélido principio de identidade que ndo se perde na diversidade de
apresentagdo dos exemplares particulares. Assim, quando aparece nos seus didlogos a
pergunta “o que €?” ela ndo tem por finalidade saber o que ¢ belo, o que € justo, quem ¢é
corajoso, quem € bom, o que ¢ verdadeiro; visa sim descobrir o que € “o belo”, o que é “o
justo”, 0 que € “a coragem”, o que ¢ “a bondade”, o que é “a verdade”. Tais questdes sdo
exploradas com mais afinco em seus didlogos da juventude: Laques, Eutifron, Hipias Maior,
onde ainda estd deveras presente a influéncia do mestre. Nas obras escritas em sua fase
madura (Ménon, Fédon, Banquete, Fedro, A Republica) Platio forja termos, doutrinas,
alegorias e concepgdes proprias, originais. Seu esforgo de abstragio € para descobrir 0 uno no
multiplo, o estavel no mutdvel, ou mesmo o universal diluido nos particulares, diriamos em
nossa linguagem filosofica hodierna. Desta forma, o critério magno para a definigdo
ontolégica € encontrar aquilo que esta presente em varios entes, conferindo-os uma identidade
interior univoca, sem de fato ser nenhum deles. Ressaltamos aqui que nem Platdo, nem muito
menos Socrates, ao se perguntarem “o que €?” tinham consciéncia da questdo logica dos
“universais”, que foram descobertos e sistematizados posteriormente, por Aristoteles.
Sécrates, com suas perguntas acerca de questdes relativas a0 mundo moral, ndo chega a
defini¢des 16gicas, mas sim a um conhecimento de natureza abstrata que tende ao conceito,
porém ndo o atinge plenamente.3° O proprio conceito platénico de “ideia” € tem significado
totalmente distinto daquele comum a nés da pés-modernidade que temos conhecimento da
dindmica légica de construgio dos conceitos. Em Platdo, “ideia” significa “entidade”,

“substancia”, “esséncia” e ndo “conceito”, “definigdo”, como costumamos julgar. A questdo
fica mais complexa quando ele confere uma existéncia real as essas “ideias”. Platdo ndo
estaria cometendo o abrupto erro de conferir carater 6ntico-real a conceitos que existem em si,
mas apenas em plano logico? Para Aristételes, testemunha qualificada da doutrina platnica
pelo simples fato de ter frequentado sua Academia por vinte anos, o grande erro de Platdo foi
justamente o de conferir aos conceitos universais o carater de entidades metafisicas, com
existéncia autonoma das coisas captadas pelos sentidos, ou seja, misturar particular com

universal.’! Apesar disso, ndo ¢ necessario crucificar o velho Platdo; deve-se antes entender

i JAEGER, op. cit., p. 423. % B :;3,12 ' fi;"»';;'f‘ tag
3! ARISTOTELES, op. cit., p. 29 — 35. o hl SR 4
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sua doutrina ontoldgica a partir do contexto filoséfico de sua época, onde ainda nfio se havia

sistematizado a légica. Por isso, o certo ¢ que Platio nunca hipostasiou os conceitos,
justamente por nunca haver dado o primeiro passo que € abstrair os conceitos universais como
tais, que para ele aparecem ainda totalmente envoltos na roupagem da ideia. As duas
dimensdes que conseguimos distinguir facilmente, 16gico-universal e dntico-real, ele as retine
concomitantemente no mesmo ser, o verdadeiro Ser.

Platdo realiza uma secgfio ontolégica dualista contrapondo seres invisiveis e seres
visiveis. Os primeiros habitam no mundo das “ideias” sdo verdadeiras substancias, de carater
divino, privadas de cor, sem figura, intangiveis, incorruptiveis, mantém um unico aspecto,
conferem o “ser” as coisas do mundo sensivel e podem ser contempladas apenas pela alma
humana, que possui a mesma natureza inteligivel que elas. Os segundos estio no mundo
sensivel, nunca mantém uma identidade, mudam frequentemente, se ddo imediatamente a nds
por estarem na mesma estatura ontoldgica inferior que o corpo humano, possuem multiplos
aspectos. A relagdo que se da entre eles € no nivel de participagdo: as formas ou ideias
concedem o “ser” as coisas visiveis que dela participam; por exemplo, as diferentes coisas
tidas como belas sdo assim por participarem do préprio belo.”* No mundo inteligivel, haveria
uma hierarquia exposta aqui em grau decrescente: ser, repouso, movimento, identidade,
diversidade igualdade, desigualdade, semelhanga, dessemelhanga, € no ultimo escaldo, os
entes matematicos.”> A hierarquia esta sob uma dindmica de condicionalidade em que as
ideias inferiores implicam as superiores, numa perene ascensdo at€ a Ideia absoluta, que
condiciona todas as outras e ndo ¢ condicionada por nenhuma delas.** Esta ideia suprema niio
o Ser, mas sim o Bem, que confere verdade e cognoscibilidade as coisas conhecidas,
capacidade de conhecer ao que conhece e ¢ causa direta do Ser de tudo que existe,
transcendendo a “esséncia” em majestade € poder.”> Essas sdo as unicas informagdes que
Platdo fornece acerca do Bem, limitando-se a falar dele apenas por analogia. Em 4 Repuiblica,
no livro VI, Glaucon pede a Socrates que faga uma explicag@o sobre o Bem, como fez com as
outras virtudes (justiga, temperanga, beleza...). O ilustre mestre, afirmando ser muito para o
seu 4nimo discorrer sobre o préprio Bem, coloca como Unica op¢do para seu interlocutor
dialogarem sobre o filho do Bem, que é muito semelhante a ele, ou seja, se nega a falar sobre

o Bem sem recorrer 4 analogia.’® Encontramos o Bem descrito sem censuras apenas nos

2 PLATAO, op. cit., p. 216.

;: REALE, op. cit., p. 141 — 142.

o Ibid., pL 189

- PLATAO. op. cit., p. 260 —261.
Ibid., p. 255 — 257.
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4 (13 Led 2 .
essotéri oo "
ESETIS COS”, Ou seja, nas compilagSes que os académicos fizeram das ligdes que

Platdo pronunciou apenas para o seu grupo de estudantes, para os de “dentro” da Academia, ja
iniciados na filosofia. O principio absoluto sé poderia ser alcangado através de rigoroso
raciocinio metddico e dialético, concretizado apenas no dilogo vivo e oral.?” Por isso, Platio
sempre foi claro e categérico ao afirmar que nunca houve nem haveria nenhum escrito dele
sobre esse principio absoluto, tanto assim que desaprovou as compilagdes dos seus discipulos,
considerando tais escritos nocivos e initeis, apesar de reconhecer que eles tinham
compreendido bem suas aulas.’® O Bem, nas doutrinas essotéricas é denominado de “Um”,
possui 0 mesmo carater de principio formal do mundo inteligivel, e tudo o que produz é
considerado como aspecto funcional de si proprio®. Contrastando com ele hé outro principio
originario de ordem inferior, caracterizado pela indeterminag3o e ilimitagdo, tendendo para os
extremos da infinita grandeza ou da infinita pequenez; ¢ chamado de Diade ou Dualidade
indefinida, sendo entendido como principio de multiplicidade.” O Uno atua sobre a
multiplicidade ilimitada como principio limitante e determinante, enformando o deformado,

nesta sua atividade se apresenta como Bem. *!

Assim, o Um: a) é principio de ser (porquanto, como vimos, a esséncia, a
substancia, a Idéia, nasce precisamente da delimitagdo do ilimitado); b) principio de
verdade e cognoscibilidade, porquanto s6 o que é determinado ¢é inteligivel e
cognoscivel; c) principio de valor, porque a delimitagdo implica, como vimos,
ordem e perfeig@o, ou seja, positividade. **

Algo que salta aos olhos € a semelbanga, mesmo que palida, desta doutrina com a metafisica
aristotélica, sobretudo no que diz respeito  matéria e forma que, respectivamente, podem ser
vislumbradas na relagio do Um com a Diade.

Platdo supera as reflexdes eleaticas sobre o Ser ao dar uma explicagdo para a
multiplicidade dos seres e, também, ao admitir a existéncia do ndo-ser. Sobre o ndo-ser, 0s
eleatas afirmaram sua total impossibilidade, basta ler com atengdo o principio supremo de
Parménides: o ser é o ndo ser ndo é. Ao relacionar ignordncia e ndo-ser Platdo, de certa
forma, comunga com eles, pois sO ha conhecimento acerca daquilo que existe,”® todavia, os

supera ao admitir o ndo-ser entendido numa dinamica de alteridade e diferenciagdo: uma Ideia

%7 CIRNE-LIMA, Carlo Roberto. Dialética para principiantes. 3. ed. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2002. (Idéias) p.
85
;: REALE. op. cit., p. 130.
-, Tbid, p. 140.
i Ib}d.
b Ibfd.
s Ibid. p. 140 — 141.
PLATAO, op. cit., p. 219.
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para ser o que € deve ser distinta, deve nio-ser todas as outras.* A caracteristica central do
ndo-ser entendido platonicamente é 2 infinitude, pois, se cada coisa tem uma Ideia
correspondente no mundo inteligivel e as coisas sdo tantas que ndo tem fim, logo, aquilo que
algo ndo ¢ tem o tamanho do conjunto de todas as outras coisas dele distintas, ou seja, 0
infinito. A ontologia platonica recebeu intimeras criticas ao longo de toda a histéria da
filosofia. Uma das mais recentes foi a de Heidegger, que nfio a reconhece com um avango em
relagdo aos pré-socraticos, muito pelo contrério, acusa Platio de iniciar um longo processo de
ocultagdo do Ser, pois nos primordios da filosofia grega a verdade consistia num deixar-se
iluminar pelo Ser das coisas que revelam a sua natureza a uma consciéncia que apenas
acolhe® e ndo se coloca em movimento  verdade que estd mundo das ideias.

Depois de tudo que foi abordado acima, pode-se agora identificar com clareza e
exatiddo o que Platdo quis mostrar quando contrapde no Mito da Caverna a habitago
subterrdnea ao lugar elevado iluminado pelo sol: estamos diante de uma representagdo do
contraste entre 0 mundo do devir € do mundo inteligivel. As sombras s@o os seres sensiveis,

os objetos e individuos que vivem fora da caverna sfo as formas, as ideias.

3.3 Onto-gnosiologia

Depois do estudo feito no capitulo anterior, podemos mais facilmente descortinar os
matizes gnosiolégicos escondidos no mito da caverna, pois, a concepgdo platonica do
conhecimento é diretamente ligada com sua ontologia. Antes do mito da caverna, Platdo, no
final do livro VI, expde uma série de ideias a respeito do conhecimento que se iniciam com a
“alegoria do sol”, passam por uma explicagdo sob um instrumental geométrico ¢ terminam
com uma classificagdo dos estigios gnosiologicos. Seguiremos tal itinerario transversalizando
as diferentes partes entre si, com 0 objeto central do nosso trabalho e com outros trechos de 4
republica.

No dialogo entre Sécrates e Glaucon, surge a questao do que ¢ o Bem. Como ja foi
citado acima, Socrates se recusa a falar diretamente dele, mas tece uma analogia colocando o
sol como filho do Bem.* Primeiramente, toma o sentido da audigéo, mostrando que entre este
e a voz h4 uma ligagdo direta, sem a presenga de um terceiro elemento que torne possivel o

processo de audigdo. Prossegue agora com 0O exemplo da visdo, evidenciando que o processo

“REALE, op. cit. p. 139. : .

“ ESTRADA DIAZ, Juan Antdnio. Deus nas tradigdes filosdficas. V. 1: aporias e problemas da teologia natural.
Tradugdo por Maria A. Diaz. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 127 - 128. (coleg@o Filosofia)

“PLATAO, op. cit. p. 257.
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visual, para que alcance sucesso, nfio ¢ suficiente que haja visdo nos olhos e cores nos objetos,

mas necessita-se de um terceiro elemento, a luz, que por seu indispensével papel, é

1 47
considerado algo de grande valor.’ Ora, sabe-se que o fogo e as estrelas produzem luz,

contudo a luminosidade que nos possibilita ver as coisas visiveis, e isto com a maior nitidez

‘ 48 .
possivel, € aquela que procede do sol.*® Desta maneira, o sol, por nfo ser nem a visio nem o

olho, nem muito menos a visdo em si (que habita no mundo inteligivel), pode ser visto por
estes, todavia, difere-se de tudo que é alcangado pela mirada humana por ser a causa da visdo
e a fonte de onde procede o poder do olho.*” Quando os olhos se fixam nas coisas iluminadas
pela luz dos astros noturnos ficam embagados, sem distinguir as cores e as formas das coisas;
quando porém miram algo iluminado pela luz do sol enxergam nitidamente manifestando-se a
acuidade da vis#o0.”’ Assim também acontece com a alma humana: quando se volta para as
coisas sensiveis ndo consegue ver claramente as coisas, tal como o olho sob a penumbra
noturna, pois seu entendimento muda conforme as diferentes identidades do objeto do seu
conhecer; ao dirigir-se as Ideias, estaveis e iluminadas pela verdade, ela conhece o verdadeiro
Ser das coisas, tendo assim a inteligéncia.’’ A relagio do sol com a vista e as coisas visiveis &
a mesma do Bem com a inteligéncia as coisas inteligiveis.”> Assim, a ideia do Bem ¢ causa da
ciéncia (capacidade daquele que conhece) e da verdade daquilo que € conhecido.”® A realeza
do sol ndo esta ligada apenas ao fato de ser elemento primordial no processo da visao, mas
também por proporcionar as coisas vistas geragdo, nutrigio e crescimento, ou seja, a
existéncia, o Ser. Como ele (o sol) nfo ¢ a geragdo, a nutrigdo nem muito menos o
crescimento, ndo é também o Ser e supera-o em majestade e poder, com ja frisamos no
capitulo anterior. Platdio, em toda essa analogia, consegue relacionar muito bem conhecimento
metafisico com observagdo da physis, interpretando a natureza sob outro sentido e
conservando a reveréncia ao cosmos, tdo caracteristica dos pré-socraticos.

Para explicar de maneira mais minuciosa e abstrata a relagdo entre os dois mundos € a
nossa atividade cognoscitiva, Platdo utiliza-se de instrumental geométrico, o que faz jus ao
que estava escrito no umbral da porta da Academia: “s6 entra aqui quem sabe matematica”.
No dislogo, Sécrates convida Glaucon a imaginar uma linha dividida em suas segdes

desiguais, uma representando o mundo visivel e outra o mundo inteligivel, que novamente foi

‘:; Ibid., p. 258.
Ibid.
“ Ibid,, p. 259.
50 1.
- Ibid., p. 259 — 260.
-, Toid.
2. Toid,, p. 259,
Ibid., p. 260.
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cortada segundo a mesma proporg3o, resultando agora em quatro secgdes.

AN representagao
grafica abaixo nos ajuda a compreender melhor:

Imagem 1 - reta seccionada

LS e ]I il

O mundo visivel ¢ a parte A e o mundo inteligivel a parte B. Em A’ temos todas as
imagens, que séo classificadas segundo a relagiio ou auséncia de nitidez que tenham entre si:

primeiramente em sombras, e depois os reflexos das coisas nas aguas e nas superficies

: : 56 % .
brilhantes, lisas e opacas.”™ A secgfio A? abrange os seres vivos, as plantas e todos os géneros

de artefatos. O que estd em A? ndo pode ser confundido com as coisas do mundo do sol no
mito da caverna, pois o que ali é sombra corresponde as coisas ditas “reais” de A% a
existéncia do homem no mundo sensivel, condigio habitual e ordinéria, ¢ semelhante ao
estado de cativeiro na alegoria da caverna. Assim, entende-se que as sombras e reflexos de A!
sd0 muito mais inferiores que as sombras da caverna. Mais complexa € a explicagdo da secgéo
correspondente a0 mundo inteligivel. A sec¢do B! corresponde as disciplinas que partem de
hipdteses (aritmética/geometria) e as exploram exaustivamente usando figuras visiveis e
chegando a novos conhecimentos. Porém, as verdades a que chegam tais disciplinas ndo
dizem respeito a essas figuras que serviram de apoio ao processo abstrativo, desenvolvido sob
a representagdo mental das mesmas que acabam por se tornarem objeto direto do raciocinio.
Pelo fato de partirem de coisas sensiveis objetivando o conhecimento do que sejam os objetos
matematicos em si, se aproximam mais do conhecimento supremo, contudo, ainda ndo
atingem o Ser e o Bem, pois as hipoteses de que partem se fundamentam em intui¢des
sensoriais de figuras visiveis e, a principio, s6 se movimentam intelectualmente no espago
permitido por estas premissas tidas como certas, nunca se elevando acima delas. Ao explorar
logicamente as hipéteses até suas ultimas consequéncias, so resta como alternativa toma-las
como principios (apyoi) (Jaeger 604).”” No ambito B, temos o conhecimento que nos leva
aos eidos das coisas, pois toma as hipoteses apenas como 0 que elas sdo, pontos de partida,

ideias, que conduzem a uma conclus@o, a um verdadeiro principio que € por si s6 € ndo admite

3 + PLATAO, op. cit. p. 261.
JAEGER, op. cit. p. 603.
PLATAO op. cit. p. 262.
PLATAO op. cit. p. 262.
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i elo si 8- : YO
hipoteses, pelo simples fato de té-las ultrapassado.*® Aqui, trata-se da dialética, e no seu

sentido ascendente. No movimento contrario, a dialética desce partindo do principio que
atingira tendo em vista o fim, mas tudo isso sem em nada recorrer a intuigdes sensiveis,
passando de ideias a ideias e chegando a ideias, ficando assim apenas em ambito noético.”® O
ato de subdividir a linha em dimensdes iguais indica que Platdo quer estabelecer entre os
quatro segmentos uma exata propor¢do, porém a exatidio quantitativa da geometria ndo €
capaz de exprimir convenientemente o verdadeiro sentido da questdo, que se refere aos graus
de realidade e conhecimento dos diferentes objetos gnosiolégicos.®®

Platdo relaciona cada subdivisdo da linha a um estado da alma, ou melhor, a um
estagio do conhecimento. ' A primeira secgdo (A') comporta a verossimelhanga, que se
fundamenta em conjecturas sendo apenas semelhante a verdade; em grego tal fase do
conhecimento ¢ denominada ewcacio, (eikasia), expressio advinda do substantivo etkdv
(eikon)®* que significa imagem refletida, no sentido de repeti¢do e atenuagdo, por isso Platdo
chama as sombras e imagens refletidas das coisas sensiveis de gidvec (eikones) & Na secgdo
A? encontramos a ot (pistis) - crenga® que, por se tratar da percepgdo sensorial do mundo
visivel, torna-se evidente a tal ponto de dispensar provas e demonstragdes, da mesma maneira
que a fé do crente para o proprio crente. Adentrando o campo do inteligivel encontramos em
B!, a fase do conhecimento matematico denominada duvown (didnoia) — pensamen’to.65 Por
fim, chegamos a B?, que ¢ a fase dialética, onde acontece a verdadeira inteligéncia, pois o
conhecimento acontece sem nenhum vinculo com o sensivel, hd atuagdo do /ogos em sua
pureza, por isso esse estagio ¢ chamado de vovg (nous) - razo.%

No mesmo livro VI, Platio define as capacidades que nos permitem conhecer: ciéncia
(episteme), opinido (doxa) e ignorancia (amathia). Capacidade para Platéo € aquilo através do
qual podemos o que podemos, tendo assim um objeto € um efeito. ¢’ A ignorancia est4
relacionada ao ndio-ser absoluto, por isso ndo tem objeto e quem nela esta nada sabe. O objeto
da episteme & o puro ser, seu efeito ¢ o conhecimento, € 0s que a desenvolvem sdo chamados

philosophos.® A opinio é o meio-termo entre a ciéncia e a ignordncia superando esta em

* Ibid., op. cit., p. 263.
59 11«
Ibid., p. 263 — 264.
:‘:JAEGF:R, op. cit., p. 603.
e PLATAO, op. cit., p. 264.
& JAEGER, op. cit., p. 605.
“PLATAO, op. cit., p. 261 —262.
s JAEGER, op. cit., p. 605.
e JAEGER, op. cit., p. 605.
= Ibid. p. 604.
2 PLATAO, op. cit., p. 217 —218.
Ibid,, p. 218.
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clareza e aquela em obscuridade, seu objeto ¢ a realidade sensivel, seu efeito é a opinido
mesma € 0S que a desenvolvem sdo denominados philodoxos® A opinido ndo é um
conhecimento seguro, pois versa sobre o que ora é ora nfo ¢ mais o que era antes, estando
assim submetido a fluidez do devir. Por isso, de A! até B! estamos sob a doxa e, portanto, na
caverna. A secgdo B!, apesar de comportar um processo de abstraggo, ainda configura-se
como campo de atuagdo da opinido, seria como que estar dentro da caverna e com o olhar
voltado para fora, vendo as coisas sob a luz da fogueira. Apenas na secgdio B a capacidade
para a episteme atua e produz a verdadeira visdo; agora sim o homem se libertou, saiu da
caverna € pode ver as coisas tal como sfo, iluminadas pela luz do sol. Tal como é “extra-
ordinario” que alguém consiga se libertar dos grilhdes e subir a0 mundo do sol, também é raro
encontrar um homem que desenvolveu a episteme e chegou ao estagio B? tornando-se digno
do nome philosofos.”’ Conhecer é também para Platdo recordar-se, lembrar-se das “ideias”
um dia contempladas no hiperurdneo e esquecidas quando a alma “caiu” no corpo que habita
o mundo sensivel. Tal reminiscéncia € desencadeada através da dialética.

Com sua onto-gnosiologia, Platdo da inicio ao “idealismo” ou “racionalismo” e
influéncia milhares de pensadores ao longo da histéria como Plotino, Agostinho, Descartes,

Leibniz, Hegel e outros. Todos véem a razdo como a principal fonte do conhecimento.

:Z Ibid., p. 220.
Ibid., p. 216.
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4 A EDUCACAO

Acabamos de ver como se da o processo do conhecimento a luz do Mito da Caverna,
todavia ndo podemos parar por ai, pois a caminhada para a verdadeira ciéncia exige,
impreterivelmente, um trabalho de formagio do individuo que Platdo chama “educagdo”. A
finalidade principal a qual foi escrito a alegoria é apresentar uma visio pedagogica que tem

raizes profundas com a sua utopia politica, mola mestra de toda a obra 4 Republica.

4.1 Paidéia, antropologia e sociedade

Para os gregos, “educagdo” tem um sentido muito mais amplo daquele que
compreendemos. O termo grego noudélo — paidéia pode ser entendido como “educagio”, mas
habitualmente € traduzido como “cultura”. Ha uma grande dificuldade em conseguir definir a
palavra paidéia, pois nosso entendimento de “cultura” resumiu-se a um simples conceito
antropologico descritivo distanciando-se entdo daquele conceito de alto valor na sociedade
grega, para o qual era um ideal consciente € um principio formativo, tendo em vista que foram
eles os criadores da idéia de cultura.”' Conceitos como civilizag#o, cultura, tradigdo, literatura,
educagio nfio conseguem esgotar o sentido global da paidéia grega, no maximo exprimindo
um aspecto da amplitude do significado, sendo necessério usa-los todos ao mesmo tempo a
fim de uma reta compreensdo.”> Paidéia relaciona-se com a educagdo da pessoa fisica,
estética, moral, religiosa e politica, como se vé ¢ uma educagéo in’cegTal.73 O homem é, ao
mesmo tempo, ator e paciente, sujeito € predicado, fonte e apice da paidéia cuja tarefa
primeira ¢ tornar visivel, operante e aperfeicoada a natureza humana do individuo. Na
natureza, todos os animais, inclusive o homem, e todos 0s seres Vivos transmitem, através da
reprodugio, o que é proprio de sua espécie, propagando-a e, aprioristicamente, garantindo sua
conservagdo; tal movimento é imanente e espontineo a cada ser unitario e individual, bem
como as relagdes de interagdo entre semelhantes € dissimeis.”* O ser humano apesar de

“confinado” aos dinamismos e pautas estruturais da sua dimens3o bioldgica € o unico capaz

" TEXEIRA. Evilazio Francisco Borges. 4 educagdo do homem segundo Platdo. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003.
scolegao Filosofia) p. 25.

JAEGER op. cit., p. 1.

TEXEIRA op. cit., p. 25. L ; %

ARTIGAS p- anop Filosofia da natureza. Tradug&o por José Eduardo de Oliveira e Silva. Sdo Paulo:
Ramon Llullu, 2005. p. 356.
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de sobreviver imemorialmente através da transmissdo continua do seu patrimdnio cultural,
afetivo e existencial.

<« / 4
eg‘{ ‘?tholmem consegue conservar e propagar a sua forma de existéncia social e
piritual por meio das forgas pelas quais a criou, quer dizer, por meio da vontade

consciente e da razio.” 7

O homem pode conhecer a si, a0 que est4 ao seu redor e ao que esta distante, pode
também aperfeigoar-se, criar, transformar alguns elementos da natureza, até certo ponto
gerenciar seu universo de relagdes sociais, amar, dialogar, ensinar, construir, enfim, tece uma
histéria e descobre caminhos que melhor favorecem sua existéncia. Se 0 homem é o centro do
processo educativo, tenhamos em conta que ele é um ser social, ndo consegue viver
totalmente alheio a qualquer tipo de relagdo com outrem e com uma comunidade. Logo, ndo
existe educagdo neutra ou totalmente desligada de consequéncias politico-sociais, pois a vida
em comum € prerrogativa inalienavel da esséncia humana. Assim, tal como qualquer proposta
educativa, traz consigo uma visdo de homem, também remete a uma concepgio € um projeto
de sociedade, implicita ou explicitamente contemplando as questdes do poder, das relagdes
interpessoais, das estruturas e dos trabalhos. Portanto, para se compreender qualquer projeto
educativo, é imprescindivel descobrir qual visio de homem e de sociedade tal proposta
carrega, e com Platdo ndo ¢ diferente. Por pertencer ao periodo classico da cultura grega (a
partir do século VI) que compendiou e organizou toda a riqueza espiritual dos séculos
anteriores (séculos VIII e VII a.C., periodo arcaico) a antropologia platdnica esta entrecortada
por uma imagem do homem como animal que fala e discorre (z60n logikén) e como animal
que vive na pélis em relagio com seus semelhantes (zdon politiko’n).76 De maneira mais

precisa a concepgdo de homem platdnica pode ser considerada uma fusdo entre

“(...) a tradigio pré-socratica da relagéo do homem com o kosmos, a tradigdo
sofistica do homem como ser de cultura (paidéia) destinado a vida poli7t71ca ea
heranga dominante de Sécrates do ‘homem interior’ e da “alma’ (psyché).”

Platio identifica no homem trés partes principais as quais corresponde uma faculdade
> L . . SR T8
especifica: a cabega o intelecto, ao peito a impetuosidade, ao baixo ventre a concupiscencia.

A partir dai, também constr6i a base do seu Estado ideal, quando propde uma cidade

7 JAEGER, op. cit., p. 3. . ] .
LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia Filoséfica. V. 16. ed. Sio Paulo: Loyola, 2001. (colegdo
;;ilosoﬁa) pi27.
i LIMA VAZ, op. cit., p. 34.

PLATAO, op. cit., p. 159.
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composta de trés classes de habitantes, cada uma com cidadéios onde ha a predominancia de

uma das faculdades: os guardides ou reis-filésofos, cuja funcio ¢ governar e garantir a justica

e felicidade da cidade s3o homens de razdo; os guerreiros, que combatem nas guerras e
defendem a polzs‘ sdo de impetuosidade acentuada; os trabalhadores (artesdos, comerciantes,
camponeses) dedicados a oficios menos nobres t€m a 4rea do baixo ventre como motor da sua
atividade. Todos na cidade séo considerados irmgos, contudo, hd uma diferenga de natureza,
de fungdes e de nobreza o que ndo torna a cidade injusta. Para explicar tal fato, Platdo usa um
breve mito de um deus que no momento da geragéio dos guardides misturou 4 sua constituigiio
ouro, aos guerreiros misturou prata e aos artesios acrescentou ferro e bronze.” A cada uma
das faculdades correspondem, respectivamente, uma virtude e um vicio: sabedoria (sophia) e
a prudéncia (phronesis) com bom uso da razio e ignorancia como vicio, fortaleza (andreia) e
covardia na classe dos guerreiros, temperanga e intemperanca na “casta” dos bragais.® A
temperanga, ordem e dominio sobre os prazeres, deve ser alcangada ndo s6 pelos
trabalhadores, mas por toda a cidade, pois é essencial para o aperfeigoamento de cada
natureza especifica.®’ Como se viu, por natureza, uns sdo destinados a governar e outros a
serem governados, por isso, a injusti¢a néo estd em que uns dominem ou sejam superiores aos
outros, mas sim quando hé qualquer alteragdo na ordem natural, tanto da cidade como do
individuo, instalando-se tal desordem chega-se ao vicio, ou seja, doenga, feitra e fraqueza.82
Quando individuo e cidade estio harmonizados, de acordo com sua relagdo natural de
dominio e sujei¢do, a justi¢a e a virtude acontecem, a alma e a cidade entram em condigo de
satide, beleza e boa disposigdo de seus elementos constituintes. A justiga integra o quadro das

virtudes, contudo est4 acima de todas as outras, se configurando como elemento organizador e

harmonizador das trés partes da alma:

“(...) cada um devia ocupar-se com uma das tarefas relativas a cidade, aquela para

qual sua natureza é mais bem dotada. (...) cumprir a tarefa que € sua sem meter-se
. . o .. . » 83

em muitas atividades ¢é justiga.”

Outra conseqiiéncia da justiga ¢ a felicidade (eudaimonia), caracterizada como um
estar de acordo com a virtude e a fungdo propria de sua natureza, sendo que O grau maximo
desta ¢ atingido pela participagdo no Bem, no Uno, que s6 é possivel aos filosofos. A justi¢a

pode ser identificada tanto no individuo quanto na cidade, pois o homem ¢ justo da mesma

= Tbid, p. 129,

0 1.+

& Ibid,, p. 171.

& TEXEIRA. op. cit., p. 39.
PLATAO, op. cit., p. 171.
PLATAO. op. cit., p. 154 — 155.
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forma pela qual a cidade é justa. ®* O que ird garantir a justiga a esta cidade ideal? As leis, a
educagdo e a atividade do rei-fildsofo. Para Platdo, a lei propicia bem-estar a toda a cidade,

consegue fazer, por ade
quando gu P sdo voluntéria ou por coagdo, que cada cidaddo, com os dons
proprios de sua natureza, ajude a comunidade, %

4.2 O processo educativo

A concepgdo helénica de uma educagio integral ganha cor em Platio a partir das suas
conclusdes acerca do processo do conhecer. Quando a parte intelectiva da alma se volta para
as sombras, traz consigo todo o ser do homem, tal qual o olho que ndo se volta a luz ou as
sombras sendo trazendo o corpo inteiro. % Assim, ndo se trata de atentar apenas para a parte
racional, mas no processo educativo considerar todas as partes e faculdades que compdem o
ser do homem. Outro ponto a considerar € o fato de que, se ndo ha ciéncia isso ndo quer dizer
que venha alguém de fora e a derrame no intelecto do individuo tal qual se colocasse visio em
olhos cegos como, segundo Platdo, como alguns pensam fazer. Se o olho néo v& ndo ¢ por
auséncia de visdo, € se a razdo ndo conhece nio ¢ por falta de intelecto, o problema nos dois
casos ¢ analogo: tal como o olho ndo vé por estar voltado a escuriddo, a razdo ndo conhece
por estar voltada ao devir. ¥ Aqui observa-se também uma sutil critica as préticas
pedagégicas dos sofistas. Para Platdo, a capacidade para a ci€ncia ja estd no individuo de
forma natural, fazendo-se necessario um longo trabalho, com muito treinamento e exercicios a
fim de desenvolver esta poténcia. Diante disso, a proposta € um desvio, uma conversao, uma
mudanga de diregdo no olhar do intelecto que, voltado para as ideias e para o Bem,
proporciona grande felicidade para todos, mas se direcionado as coisas sensiveis conduz aos
vicios, causando intimeros danos. As querelas retoricas nutridas por ambigdes politicas e
econdmicas sdo exemplos concretos de como uma razdo ma direcionada ¢ prejudicial. Platdo
enxerga na Atenas do seu tempo uma situagdo de decadéncia intelectual, moral e politica, por
is50 constr6i toda uma proposta educativa e politica através da sua cidade ideal. Estamos
diante de dois pilares da proposta educativa platonica: a educagdo integral e a conversdo. O
processo ¢ longo, demorado, trabalhoso € gradual, sdo necessarios muitos anos € inumeras
fases até que se chegue ao objetivo supremo: a formagdo dos governantes da cidade, os reis-
filésofos,

Ibld , p. 167.
% Ibid, , p. 274.
Ibld Spe272
¥ Tbid.
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Por volta dos sete anos, através da gindstica e da musica, inicia-se um trabalho de
ordenamento do corpo e da alma e de sadio contato com o mundo sensivel conferindo ao
temperamento € a percepgdio da crianga e do jovem harmonia e ritmo direcionando
adequadamente a sua parte concupiscivel e despertando a parte racional. ** Neste primeiro
periodo deve-se também dar algumas nogdes de aritmética e geometria, porém tudo deve ser
feito sem imposigdes, tal qual uma brincadeira, favorecendo um melhor aprendizado e
deixando que se manifestem as inclinagdes pessoais de cada um e assim seja possivel
selecionar os melhores e mais aptos para a fase seguinte. Platdo acredita que o homem s6
aprende realmente em liberdade e ndo como um escravo. * As matematicas sio propedéuticas
a dialética e servem tanto ao filésofo como ao guerreiro. Primeiramente aos jovens € proposto
a aritmética, que deve ser estudada com afinco para que se chegue a contemplagio da
natureza dos mimeros e os utilize, numa possivel guerra, com finalidades estratégicas,
evitando emprega-los em operagdes de compra e venda, como se fossem comerciantes. A
segunda a ser estudada € a geometria, também chamada de estudo das superficies que, embora
se apdie em figuras concretas ou desenhadas, tem por objeto construgdes racionais e
imutdveis e pode ainda ser de utilidade em situagdes de combate.”® Os critérios de selegdo dos
que irdo para a fase seguinte sdo: firmeza, coragem, temperamento nobre € austero, acuidade
de visdo para os estudos, boa memoria, resisténcia e amabilidade ao trabalho fisico e
intelectual”! Deve-se ai ter muita atengfio e rigorosidade para ndo educar individuos sem tais
qualidades e retiddo de personalidade, caso contrario, aumentar-se-ia assim a ma reputagdo
que a filosofia alcangara naquela época por conta dos que a utilizam inadequadamente,
chamados também de “filhos bastardos”.”> A seguir, por volta dos 18 anos vem o periodo
obrigatdrio de preparagio civico-militar’” que dura dois ou trés anos e conta apenas com
treinamentos fisicos, pois o cansago e o sono sdo verdadeiros empecilhos aos estudos;”* daqui
sdo selecionados os de maiores aptiddes fisicas. A fase seguinte comporta um carater de
ensino superior com ligSes mais intensas das ciéncias introdutérias a dialética, que agora sao
sistematizadas e colocadas diante dos jovens a fim de se verificar quais sdo capazes de
enxergar numa visdo de conjunto, estes sao aptos ao estudo da dialética. Aqui esta um ponto

chave do processo, pois se deixara de lado aqueles de qualidades exclusivamente fisicas e

= PLATAO, op. cit. p. 277.
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militares, que ficardo como guerreiros, e continuar o trabalho educativo com os que possuem
como dom também uma natureza sinoptica e por isso serdo os futuros governantes. Os
escolhidos, que ja contam com a idade de 30 anos, formario um grupo mais seleto que sera
provado sob a forga da dialética, a fim de observar quais deles abandonam realmente a
realidade sensivel e se fixam na diregéo do préprio ser apoiados pela verdade, isso durante o
dobro de tempo do treinamento fisico, ou seja, 4 ou 6 anos, Aqui se deve ter muita cautela no
ensino da dial€tica, pois, geralmente, apenas os ancifios usam digna e moderadamente a
filosofia preferindo imitar quem discute e busca a verdade ao invés de espelhar-se naqueles
que por um jocoso prazer, brincam e refutam sem moderagéo ou critérios. Esta tltima ¢ a
atitude caracteristica do jovem quando conta com conhecimentos dialéticos, por isso o ensino
da dialética para a juventude € perigoso e prejudicial, e aos mais maduros deve-se ir com
muita cautela a fim de néo perdé-los de vez. Depois das ligdes dialéticas se dedicario a cargos
publicos e bélicos, a fim de néo ficarem com menos experiéncia que os demais da cidade e
testarem sua firmeza diante das pressdes da vida social, administrativa e militar. Quando
chegarem aos cinqiienta anos, os que sobreviverem e tiveram sempre os primeiros lugares em
todos os aspectos nos trabalhos e nas ciéncias sdo conduzidos a contemplagdo do Bem em si,
ficando quase que exclusivamente em fungdo da filosofia € de um trabalho consultivo em
vista de uma ordenagio da cidade, dos cidaddos e de si mesmos. Se for solicitado ao governo,
ao reinado, aceitara ndo como honra nem como coergdo, mas por que fazé-lo corresponde a
justiga, virtude na e para a qual foi formado, sendo assim inevitavel uma adesdo. O filosofo
deve também dar a outros a mesma formagdo que recebera a fim de deixar outras pessoas
preparadas para assumir seu lugar. Desta forma, a justiga e a felicidade na polis sdo garantidas
pela atividade do rei-filofoso, que tem em suas mdos o poder juridico e governamental,
educativo e cientifico. Platio termina tal didlogo entre Sdcrates e Glaucon de forma
concludente, fechando a sintese, numa dialética positiva € com linguagem acessivel, sem o
esoterismo t30 comum em suas obras.

A longa duragdo e a dificuldade do processo aparecem no mito da caverna quan'do
alude 2 relutincia o homem liberto dos grilhdes tem para aceitar que o que vé agora ¢ a
verdade e nfio o que via antes. O homem estd acostumado com as sombras, gosta ‘de ficar na
caverna, dessa maneira é quase que arrastado para fora e reage com indignagdo a abr~uptez,
fica ofuscado e recupera a visdo gradualmente até enxergar a verdade das coisa:i. P.latio nos
mostra aqui que a educagdo, tem como objetivo magno a contemplagdo das 1de'1as e da
Suprema forma do Bem, mas comega com uma ruptura radical com o mundo do devir, com as

inici nversdo do
sombras, que acontece ja na primeira fase dos estudos, inicio do processo de co
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homem por inteiro. Ao sair das sombras e adentrar 0 reino do sol, a visio do homem &
ofuscada, entdo comega o gradual e ascendente processo de adaptagiio e recuperagio da visdo
agora convertida, voltada para a verdade. Primeiro consegue enxergar as sombras e os
reflexos na agua das coisas em si iluminadas pelo sol, e nfio mais das estatuas e objetos
iluminados pela luz da fogueira; se poderia identificar aqui os resultados dos primeiros
estudos das matematicas. Depois, o individuo conseguiria ver os préprios homens e os objetos

em si € 0s astros noturnos, o que € uma alusdo a contemplagdo das “ideias” que advém pelos

estudos superiores que visam descobrir os que possuem natureza sinoptica e aperfeigoa-la a
partir dos trinta anos, contudo, aqui ainda ndo sio capazes de contemplar o sol, ou seja, 0
principio supremo, o Bem. Por fim, individuo conseguiria ver o sol face a face e convencer-se
de que € ele a causa do ser das coisas; aqui Platio se refere aos que, aos cinquenta anos,
atingem o &pice do processo educacional e sdo conduzidos a contemplago do Uno. Apesar de
sua concepgdo gnosiologica ser idealista ao extremo, Platdo ndo admite um filésofo erudito-
puro, segregado da vida social, habitante das alturas do ser. Chega inclusive a criticar
frontalmente aqueles que se julgam extra-mundanos,” e propde um sabio que olha para os
seus semelhantes e, movido por compaixao por eles e pela pdlis, desce novamente a caverna
para tentar mostra-lhes a verdade. No seu plano educativo isto coincide com aqueles quinze
anos de servigos piblicos e militares que os candidatos a governantes realizam. Vemos belos
tragos de altruismo e espirito civico, virtudes que quer resgatar no universo grego. Devem, por
solidariedade, entrar nas infecundas disputas citadinas ndo para conseguir honras ou riqueza,
mas para procurar convencer os cidadfios de seus erros despertando-os para a verdadeira
realidade e justiga. Até mesmo aos que ja atingiram a contemplagdo do Bem, ndo € permitido
ali permanecerem, devem dar suas contribuigdes a cidade. A convivéncia do filésofo com a
comunidade ndio é pacifica, na maioria das vezes seus semelhantes nao acolhem seus
conselhos, inclusive cagoam dele, e véem sua sabedoria como ridicula, por isso o pensador €
uma figura que anda na contramio da massa, muitos a0 verem-no julgam ser sem valor a
libertagdo dos grilhdes e a saida da caverna, preferindo assim ficar onde estdo. Desta forma, a
filosofia é coisa para poucos, para um pequeno grupo. Platéio conclui o mito com o 4pice da
rejeigdo da cidade ao sabio, a morte. Aqui podemos entrever uma alusdio ao acontecimento
que marcou sua vida: a morte de Sdcrates.

A proposta platonica de um estado ideal, mola mestra de tudo o que ¢ escrito em 4

Repiiblica, quer ser uma alternativa a todo o caos € decadéncia politica vividos na sociedade

95 -
PLATAO, op. cit., p. 274 — 275.
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grega do século V e IV a.C. A ideia de uma constituicio para este estado ideal se inspira no
ideal jonico de um estado juridico que também influenciara agudamente Sélon.”® Platio
também quer resgatar a suprema importancia que a comunidade, a pélis tem na vid-a de cada
individuo, em contraposi¢do a corrente individualista que se intensifica num regime
democratico. O género utdpico de 4 repiiblica influencioy também outros autores ao longo da

historia do pensamento ocidental, entre estes destacamos Santo Agostinho na alta idade

média, com o seu De civitate Dei contra paganos (413 d.C. — 426 d.C), obra de cunho

histdrica e teoldgico que contrapde dois reinos distintos, a cidade de Deus e a cidade dos
homens, e se configura como uma resposta a situagdo de polémica entre cristdos e pagdos. No
fim do medievo e inicio da modernidade temos expressdes notaveis do pensamento politico
que, cada uma a seu modo, também expressam seu descontentamento com a ordem politico-
social vigente e apontam alternativas através de obras filosoficas. Podemos citar as trés mais
famosas: Utopia de Tomas Morus, 4 Cidade do sol (1602) de Tomaso Campanella e a Nova
Atlantida (1924) de Francis Bacon. Elas representam a busca por reformas politicas, sociais e
culturais e confirmam que o ato de filosofar leva o homem a adiantar-se a si mesmo, a
transcender e sonhar com dias melhores e com progressos de toda espécie.

Historicamente falando, a cidade ideal de Platdo pode ser considerada um projeto
fracassado, pois nunca foi posto em pratica, isso ndo por falta de esforgos do seu autor que,
por conta de suas amizades em Siracusa, tentara fazer dali seu laboratorio. Platdo procurou
inclusive educar um dos nobres da corte, contudo, a tirania dos monarcas sicilianos néo foi a
favor de suas idéias e sempre que por 14 ia terminava vendido como escravo e s6 conseguia a
liberdade e o retorno a Atenas através da ajuda de alguns dos seus amigos. Por outro lado, a
proposta educacional e gnosioldgica platonica de claras inspiragdes no ideal espartano, em
partes, se concretiza no seio de sua Academia, onde gozava de autonomia e podia aplicar sua

metodologia dialdgica e o curriculum de sua preferéncia.

4.3 Atualidade de suas propostas

Por estar no “olho do furacio” das primeiras polémicas acerca do conhecer e do
educar, o pensamento pedagogico platénico pode langar luzes sob as questdes atuais acerca do
ensinar ¢ do aprender. Se fazer pedagogia ¢, a partir da realidade e praxis educacional,

. ' . re ela
Pesquisar, conhecer, refletir, rigorosa € sistematicamente, € voltar a atuar sob

* Ibid,, p. 304,
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transforma-1 4-la ”7 Ao d o
procurando 8, melhora-la,” Platdo ¢ figura habilitada a 1ss0, apesar de suas

reflexdes educativas estarem ainda acentuadamente misturadas com a filosofia. Exploraremos
entfio quatro aspectos que nos chamaram atengfio durante nossa pesquisa bibliografica no
livro VII de 4 Republica: o ludico, abertura ao universo feminino, integragio corpo-alma e o
dialogo.

4.3.1 0 lidico

O ato de estudar, ao longo da histéria, foi sendo visto com um perene preconceito que
0 julgava como uma atividade monétona, obrigatéria e desagradavel. O professor era também
aquele que impunha uma disciplina € um programa de estudo, as vezes as coisas chegavam
aos extremos. Estas tend€ncias autoritirias e coercitivas ja estavam presentes desde a
antiguidade. A proposta platonica também contempla tal dificuldade quando propde deixar as
criangas livres a brincar para que, sem nenhuma imposi¢do ou pressdo, se manifeste a sua
natureza € assim o educador possa orientd-las melhor a fim de que sejam felizes e possam
contribuir para a felicidade da polis. Embora admita que o corpo possa conseguir aprender sob
coagdo, descarta o uso da forga e imposigdo para as todas as atividades de educagdo,
sobretudo as intelectuais, o que ndo significa que ndo haja disciplina e testes de verificagdo de
aprendizagem e amadurecimento humano. % Aos que comungam da teoria do homunculo, que
vé a crianga como um adulto em miniatura capaz de aprender as mesmas coisas e realizar as
mesmas atividades que um individuo maduro bastando diminuir a quantidade e intensidade,
Platio, adiantando-se em séculos nas intimeras refutagdes a tal concepgdo, afirma que a
crianga deve ser tratada como tal. Portanto, a importéncia do ludico no processo educativo da
crianga, bem como a atengdo as suas inclinagSes e dotes naturais, que sdo elementos
propostos e defendidos por correntes pedagdgicas do nosso tempo como o construtivismo, a

teoria progressista e a “escola nova”, ja fazem parte do cabedal metodoldgico platonico.

4.3.2 Abertura ao universo feminino

No final do livro VII Platio afirma:

34 A, Maria Licia de Arruda. Filosofia da Educagdo. 3. ed. rev. € ampl. Séo Paulo: Modermna, 2006. p.

98 ~
PLATAOQ, op. cit., p. 298.
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Ele reconhece a possibilidade das mulheres receberem instrugdo formal e tornarem-se
militares, filosofas e at¢ governantes, o que se trata de uma posigdo altamente “subversiva”
para a sua época, especialmente, na sociedade ateniense, onde a mulher n3o tinha participagdo
na politica ou no comeércio, aprendendo apenas oficios domésticos e manuais, tendo como
tnicas perspectivas a tarefa de esposa ¢ mée. Ao longo dos séculos, esse quadro nio mudou
muito, pois a escola era uma institui¢do destinada quase que exclusivamente aos homens. Tal
situagdo sO comegou a reverter-se a partir do século XIX, com a contribuigdo do marxismo,
do liberalismo de inspiragdo democratica e das lutas do movimento feminista por autonomia e
oportunidades iguais de estudo, profissionalizagiio e participagio politica. ' Diante da
milenar segregagdo de todo e qualquer processo e dindmica social simplesmente por serem
consideradas de natureza inferior, as mulheres modernas e contemporineas anseiam uma
igualdade de condigdes que as tornem consideradas a partir de suas competéncias e aptiddes
pessoais, tal qual ja acontece com os homens quando, por exemplo, hi uma selegdo para
vagas numa empresa; o curioso € que Platdo, na sua cidade ideal, admitia tal possibilidade.
Atualmente, vemos que as mulheres cada vez mais conquistam espago no meio da sociedade,
no mundo do trabalho, das ciéncias e da politica, ha também em ambito juridico uma simetria
de direitos e deveres em relagio ao homem. N#o obstante todos estes avangos e conquistas,
ainda persistem uma discriminagio velada, que se manifesta tanto em gestos sutis no
cotidiano quanto em violagdes brutais contra a dignidade da mulher. Tudo isso tém raizes
consistentes no nosso inconsciente pessoal e coletivo, por conta de toda a estigmatizagdo da
figura feminina ao longo da histéria ocidental. A transformagdo ¢ lenta e silenciosa, € sera
tanto mais substanciosa quanto mais despontar uma sadia afirmagdo das peculiaridades que
caracterizam cada género, construindo uma real e fraterna intercolaboragdo, salvaguardada

Por uma isonomia que transcende os textos legislativos, fluindo do interior de cada cidaddo.

4.3.3 Integragao corpo-alma

1 i m escol
A idéia, tdo presente em nosso senso comum, que tudo que se relaciona co a,

. i A iz com a
educagio, livro, conhecimento é questdo de cabega, cérebro, intelecto, ndo condiz

99 41 .
oaid., p. 303,
op. cit., p. 140.
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constituigdo real do ser humano, um verdadeiro todo orgénico onde con

racional, afetiva, espiritual e corporal. Qualquer processo educativo

tais aspectos da pessoa transforma-

fluem as dimensges

que ndo leve em conta

S€ em uma fibrica de individuos fragmentados e
desarmonizados. Desde a antiguidade j4 vemos tragos dessa abrupta sec¢do entre o pensar e o

agir, duas dimensdes caracteristicas e complementares de toda e qualquer atividade Bon
A civilizag@o grega € um exemplo claro disso, € o proprio Platéo, enquanto defende que por
natureza uns sdo destinados aos trabalhos manuais outros aos estudos. Mas, por outro lado, se
a proposta educacional platonica néio pode ser para nés um modelo de democratizagdo do
ensino, pode sinalizar caminhos de um fazer pedagégico que conduza o homem a uma
harmonia plena mente-corpo. O corpo era trabalhado pelos exercicios fisicos que eram
divididos entre a danga, destinada a desenvolver a agilidade e a beleza dos membros, 0 senso
de nobreza e de liberdade, € a luta que além de preparar o individuo para a futura formagio
militar, ainda o conferia vigor e saide; toda essa ginastica ndo alcanga seu fim se nio for
conjugada com uma ordenag@o da alimentagio através de uma dieta, com claras inspiragdes
na ciéncia médica. A musica, que para os helénicos compreendia também a dimensdo
literaria, trabalhava as dimensdes intelectual e emocional, forjando no educando um espirito
de ordem e o verdadeiro amor & beleza. '°! Embora distintas e atuando em 4areas distintas,
estas duas artes ndo devem ser executadas sendo em equilibrio, caso contrério, corre-se 0 risco
de, privilegiando a ginastica, formar homens rudes, brutos € tensos ou entdo, trabalhando
apenas a musica, ter individuos demasiado brandos e polidos.102 A velha sombra do
intelectualismo livresco ronda os sistemas educacionais de todos os tempos e atualmente €
tangivel em instituigdes de ensino com clara inspiragdo tecnicista que se dedicam
exclusivamente a transmissdo de contetidos que possam garantir aprovagao em vestibulares ou
concursos publicos. O espago educacional € visto apenas €omo ambiente de p.reparacao
intelectual pura sem nenhuma preocupagdo com a dimensao afetivo-relacional e muito menos
com a fisica. A nova LDB (Leis de Diretrizes ¢ Bases da Educagao Nacional) C_lue entrou e‘:
vigor em dezembro de 1996 fala o seguinte a respeito da educagao artistica e fisica no Art. 26.

€§3°eno Art. 27. respectivamente:

101

TEXEIRA, op. ci
102 p. cit., p. 80 — 87.
PLATAO, op. cit., p. 122.
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componente curricular da educagio bsica,
ajustando-se as faixas etarias e is i3
condigdes da populaca
; ; 0 40 escolar, sendo facultativ
0S Cursos nc~>tumos. !V joPromogdo do desporto educacional e’a N
desportivas ndo-formais. i

£ positivo € inovador a transformagio da arte e da educagfo fisica em componentes

obrigatorios no curriculo do Ensino Fundamental e Médio, abrindo também €spago para
atividades desportivas educacionais e informais. Contudo, a legislagdo é muito vaga quando
trata da educago artistica, ndo especificando qual tipo de artes desenvolver com os alunos, A
aplicagdo destes artigos da lei ainda estd muito aquém do ideal. E comum alunos, professores
e diregdo considerarem a educacdo fisica e artes como disciplinas de natureza inferior as
demais. A situag@o € mais preocupante ainda pela falta de profissionais capacitados que se
disponham a lecionar, assim, assumem as aulas, pessoas ndo habilitadas que desenvolvem um

processo de ensino de baixa qualidade, contribuem para a maciga estigmatizagdo desses

saberes e ainda acentuam o desinteresse dos alunos.

4.3.4 O didlogo

Para as correntes pedagogicas atuais, a dialogicidade € prerrogativa essencial no
processo educativo, e nisso Platio esta em plena consondncia com elas podendo, apesar de um
idealista a0 extremo, ser um perene referencial a quem quer que defenda uma construgéo
dialdgica do conhecimento e do processo educativo. Um dos desafios atuais da educagdo €
lidar com os novos meios de comunicagdo que, com sua poténcia difusora, encurtaram as
distancias e tornaram a “palavra” um elemento muito mais volatil. Na antiguidade a escrita
era 0 meio usado para se registrar a “palavra” e também para comunicar-se a distdncia. Agora
contamos com avangadissimas técnicas graficas, radios, televisdes, smartphones, tablets. e
computadores. O dialogo vivo e oral, antes possivel apenas «face a face”, agora pode ser feito
virtualmente, via internet, sendo possivel a emissor ¢ receptor Ver-se e escutar-'se em tempo
real. Isso pode ser benéfico, pois, 4 medida em que aproxima as pessoas, agiliza processos

” : : « : uma face perigosa. O
burocréticos, facilita o acesso & informago e cultura, mas tambem tem P

i o Drisk individuo, levando-o a ficar
mundo virtual pode converter-se em uma verdadeira prisao para 0 individuo,

1 30 Paulo: Cortez, 2005.
: sgl;[ZENSKI, Iria (Org.). LDB interpretada: diversos olhares se entrecruzam. 9. ed. S&0
? =258¢
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fheio do mundo real e das pessoas que o cercam. As sombras que Platdo apontara agora
: uma nova roupagem.
tomam otica platonica o didlogo presencial tinha suprema importancia, era o principal
Nada construgdo do conhecimento e da educagdo do filésofo, sem ele seria impossivel
elemc?nto dadeiro Ser e a alcangar a ciéncia. E o didlogo e o encontro com o outro que
atinglr (., ver libertagdo das sombras e a contemplagdo da verdade. O didlogo ilumina as
proporciona 2 li da proposta e da pratica educativa de Platdo ndo ser totalmente horizontal,
sombras. Apesaf1 ue atingiu o nivel da episteme nédo fique apenas na alta contemplagio das
propde que 1‘:}: : caverna, se misture entre os demais, comunique-se, solidarize-se, ajude
idéias, mas . de alteridade, tema tdo caro a filosofia
outros a atingir a verdade. Aqui vemos uma proposta ’

O um | do pIOpOSta sa .ana c-
1 0 a alusao ao pensador Cnga al o rtr1 I
Q= e||||dade bem com

da pOS mOd >

elaborada pelos filosofos latino-americanos.
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5 CONCLUSAO

A educagdo verdadeira realiza-se numa dinimica inter-subjetiva que, ao invés d
> €

anular a especificidade do individuo, reforga suas potencialidades, enriquece-o culturalmente,
evidencia seus limites e deixa aberto o caminho para a comunhao, apesar da sedutora proposta
do solipsismo. O homem sai da caverna, sobe, contempla a verdade, mas se 14 fica este seu
permanecer ¢ infecundo. O convite a uma pedagogia do didlogo ¢ possibilidade perene, pois a
comunicagio ¢ uma dimensdo que ndo pode ser “calada” por nenhuma circunstancia ou forga
interna ou externa ao ser humano. O conhecimento, direta ou indiretamente, ¢ construido pelo
encontro de consciéncias. E bem verdade que a sintese do processo dialético é
inexoravelmente individual, porém, se ndo for o alter (outro), quem podera langar a antitese?
O sui (si) jogado a si mesmo esta fadado ao vazio, a ndusea, a angistia, ao desespero. A
antitese € a condigdo sine qua non para a ciéncia. Perante a antitese posta pelo alter o sui pode
tecer a sintese, por isso a educacgio dialética ¢ também auto-educagéo. Este “auto” ndo exclui
o alter, muito pelo contrario, o implica. Platdo fez convicgdo uma das bases da sua Filosofia e
do seu agir pedagdgico. E veridico que seu sistema onto-gnosioldgico, em grande parte, ja
ruira ha milénios. Contudo, a dimensfio dialogica, elemento central da proposta educativa
platbnica, persiste como uma das vias magnas para a “humanizagéo do homem”. Os abusos da
revolugdo industrial, Auswichtz, os Gulags, Hiroshima e Nagasaki, e tantos outros horrores
mostraram o poder destrutivo e insano de uma razio voltada apenas para os delirios do sui,
mesmo quando este aparece velado sob formas coletivas como um estado, uma liga de nagoes,
uma raga, um partido politico, um grupo de pessoas que partilham de uma mesma ideologia.

A 1azdo nos permite transcender, distanciarmos-nos do nosso agora para contemplar o hoje €
0 aqui, rever o passado e vislumbrar um futuro. Todavia, tal transcender s6 pode ser
considerado verdadeiro desenvolvimento quando favorece a vida dos outros, da natureza e até

de si proprio. As atrocidades dos Gltimos séculos revelam um homem que parou no meio da

Subida para fora da caverna, ou entdo 14 em cima ficou ofuscado, cego, errante, num girar em

torno do proprio sui e da parcial sintese que conseguira. Esta sintese transforma-se, com 0

. 40 0 homem
Passar do tempo e o sustento da resisténcia a tudo o que seja alter, em tese, entao

: L i proprio. Permanecer
continua parado, estatico, apesar do frenético movimento, em torno de si proprio

i i 2 s sem grilhdes €
4 em cimg torna-se uma nova caverna, um novo cativeiro, apesar de se estar sem B0

) . . r. no abrir-se as
S0b a Juz do sol. O desenvolvimento verdadeiro realiza-s€ no subir e descer,

: i . inteses. E nessa
antiteses que questionam minha teses que ha muito ja acreditava sererEhIs
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pemlanente tensdo dialética que O homem realiza-se autenticamente e favorece a realizago

dos que estdo a
conhecimento, um
o homem Se€r mais humano.

sua volta. Portanto, o mito da caverna continuara apontando para o projeto de

ucacio e uma existénci
o a educagd ncia que brotam do encontro com o alter e

fazem
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