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“Os mecanismos da economia atual promovem
uma exacerbagdo do consumo, mas sabe-se que
o consumismo  desenfreado, aliado a
desigualdade social, é duplamente daninho para
o tecido social”.

(Papa Francisco)

“O homem é aquele que pode sobreviver ao
homem”.
(Giorgio Agamben)



RESUMO

A investigagdo filosofica de Giorgio Agamben consiste nas relagdes do novo poder moderno,
que ultraja a esséncia da vida bioldgica e politica, percorrendo o itinerario politico classico,
atualizando-se pelas relagdes de forgas juridicas e governamentais contemporaneas,
vinculadas a violéncia soberana, enfatizando a relevdncia do biopoder como dispositivo de
controle sobre a vida humana, gerando na sociedade a suspens@o do direito, que torna-se
regra na sociedade vigente através do estado de exceg@o. Sendo assim, a vida humana ¢
colocada em questdo. Com este fim, apresentamos primeiramente, os conceitos fundamentais
da investigagdo filosofica de Giorgio Agamben, fazendo mengdo a tradigdo classica do
direito romano. Assim, essa segunda parte, aprofunda a vida, em seu sentido biolégico, cuja
vida, encontra-se em situagdo de exclusdo na comunidade politica pelas relagdes de forga
predominante na comunidade classica, passando por um processo de transicdo na Idade
Moderna, tornando-se alvo de estratégias e calculos pelo novo poder biopolitico.
Posteriormente s3o apresentados exemplos praticos da atuagdo do biopoder moderno
relacionado a vida nua em confronto com o bem-comum, acarretando desse modo, a perca
do sentido moral, ético e cristdo na sociedade hodierna. Assim, o corpo biologico torna-se o
centro de investimentos politicos estatais e forgas capitalistas, que controlam e separam o
corpo biologico da dignidade humana, sobrepondo a vida natural como capital humano
biologico e, no entanto, sdo alvos das piores atrocidades desumanas, que sd@o enfatizadas,

através de experimentos desastrosos e que juridicamente t€ém sua validade econémica.

PALAVRAS-CHAVE: Giorgio Agamben - Biopoder — Vida nua — Sociedade — Corpo



ABSTRACT

The philosophical inquiry of Giorgio Agamben consists of the relations of the new modern
power, that outrages the essence of biological and political life, following the classic
political itinerary, updating by contemporary legal and governmental exclusion forces,
linked to sovereign violence, emphasizing the relevance of biopower as a control device over
human life, generating in society the suspension of the right, which becomes a rule in the
current society through the state of exception. Therefore, human life is called into question.
To this end, we first present the fundamental concepts of Giorgio Agamben's philosophical
research, mentioning the classic tradition of Roman law. Like this second part, deepens life,
in its biological sense, whose life is in a situation of exclusion in the political community due
to the prevailing power relations in the classical community, going through a transition
process in the Modern Age, becoming the target of strategies and calculations by the new
biopolitical power. Later the consequences are presented of the performance of political
power in relation to naked life in confrontation with the common good are presented,
causing the loss of the moral, ethical and Christian sense, the biological body being the
center of political investments, that control and separate the biological body and human
dignity, superimposing natural life as biological human capital and yet, therefore, they are
targets of the worst inhuman atrocities, that are emphasized, through inhumane experiments

disastrous and that legally have their economic validity.
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INTRODUCAQ

Nos limiares da Idade Moderna a vida biolégica ocupa o centro da politica moderna
convertendo-se em biopolitica. Esta promogdo da vida atua como uma tecnologia de poder
que visa controlar e modificar a vida da populagéo, atuando sobre forgas de relagdes sociais
¢ governamentais denominada biopoder. Isto é, um conjunto de técnicas disciplinares que
interferem na vida humana disciplinando os individuos com o objetivo de obter fins
lucrativos para beneficiar os patricios da sociedade moderna. Diante deste contexto, o
referido trabalho de conclusdo de curso, ousa-se trabalhar o seguinte tema, “O biopoder
como instrumento de controle na vida bioldgica do individuo na obra Homo Sacer de Giogio
Agamben” .

Diante dos atuais processos de transformagdes sociais € econdmicas, a zoé antes
excluida da sociedade classica pelo poder soberano, com o advento da modernidade € inserida
e potencializada na sociedade hodierna (bios) tornando-se alvo de estratégias politicas
incentivadas pelos calculos governamentais perante a efervescéncia do sistema capitalista.
Além disso, o mecanismo do biopoder tem como fungdo disciplinar, controlar e capturar este
corpo biologico, transformando-o em um mero recurso econdémico, extorquindo dele forgas e
extraindo energias de suas aptidoes com eficiéncia e agilidade, priorizando somente sua
utilidade, comprometendo assim a liberdade e os valores morais, éticos e cristdos.

Nesta investigagdo, Agamben cré que o resultado dramatico dessa mudanga trouxe
consigo a animalizagdo do homem, ou seja, a separagdo da dignidade humana do corpo
bioldégico. Desse modo, o individuo encontra-se em situag@o de vulnerabilidade, abandonado
pela lei, cuja forma de vida ¢ atribuida pelo autor como homo sacer, ou seja, 0 homem
desprotegido e abandonado pelo direito juridico. O paradigmatico é que surgem dentro deste
contexto possibilidades de proteger a vida, mas, a0 mesmo tempo, captura-la e transforma-la
em produto lucrativo e descartdvel, bem como autorizando ou néo seu holocausto conforme
sua inutilidade.

Diante de uma instabilidade e insensibilidade, que prolifera mediante o atual caos
politico, ético e moral, brutalmente reflete na depreciagdo desta vida bioldgica (zoé) inserida
dentro de uma sociedade de espetaculo e capitalista, sobrepondo, o poderio econdmico que
fixa-se acima da dignidade humana, mobilizando assim, uma lei de sobrevivéncia e reduzindo
ontologicamente a vida humana em uma maquina antropologica promovendo assim,

desigualdades sdcias.
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Com base na obra Homo Sacer, a proposta deste trabalho ¢ discutir o presente tema
com base no problema aqui apresentado: De que forma a atuagdo do biopoder, como
instrumento de controle, pode influenciar a politica sobre a vida biologica (zoé) do individuo?
A partir deste novo poder inserido na modernidade é notério a praxis deste biopoder nas
estruturas das camadas sociais? Dentro deste campo, estabeleceu-se como objetivo geral
investigar o biopoder como instrumento de controle na vida bioldgica (zoé) do individuo na
sociedade moderna.

Para um bom desenvolvimento foi necessario estabelecer objetivos especificos, para
que de certa forma o desenvolvimento deste trabalho obtivesse um resultado qualitativo.
Como objetivos especificos o trabalho apresenta: identificar a transi¢do da politica classica
grega em uma nova politica governamental em favor da promogéo da vida — a biopolitica;
entender o conceito de vida nua como consequéncia da aplicabilidade do biopoder e
apresentar a atuagdo do biopoder como instrumento pratico na sociedade moderna como uma
acdo politica adversa ao bem comum, contrariando os direitos humanos, a ordem social € uma
inversdo de valores morais, éticos e cristdos, sendo subvertidos por atos desumanos,
desfigurando deste modo as Declaragdes dos Direitos Humanos.

A metodologia deste trabalho € de natureza qualitativa bibliografica, cujo referencial
teorico apresenta diversos recursos bibliograficos como dissertagdes, teses, livros e revistas
eletronicas impressas, ndo somente dos textos de Agamben, mas outras fontes secundarias
relevantes para o tema proposto, como algumas obras de Hanna Arendt (2005), Michel de
Foulcault (1988), e Michel Hardt e Anténio Negri (2001), entre outros. Estes fornecem teorias
e reflexdes que embasaram este trabalho que foi sistematizado em trés capitulos.

O primeiro capitulo consiste em elaborar uma breve contextualizagdo da vida, obra e
os principais conceitos chaves do pensamento do autor intitulado de homo sacer, poder
soberano, vida nua e Estado de excegdo que sdo predominantes na atual conjuntura politico-
juridico na sociedade moderna.

No segundo capitulo ¢ abordada a inclus@o da vida natural (zoé) no seu processo de
transicdo da politica ocidental classica em uma biopolitica, exercidas por técnicas
disciplinares e controladoras, estimuladas pelas for¢as de produgdes econdmicas, através do
sistema capitalista e o avango da tecnizagdo progressista, que reduz a vida humana a uma
maquina antropoloégica, cujo corpo € administrado pelo capitalismo como um recurso natural

humano, gerindo desse modo o acumulo de capital.
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Por conseguinte, o terceiro e ultimo capitulo situa-se sobre a aplicabilidade da vida
nua nos sistemas politicos contemporineos, acerca de uma vida desprovida de direitos e
fragilizada pelo poder soberano estatal, aplicada através do dispositivo do biopoder,
instaurado como estratégia governamental que cai como uma luva, perante este surto
pandemiologico do Covid-19, provocando o pénico coletivo e o medo na sociedade, e
consequentemente, a implementagdo de normas, regras e medidas preventivas impostas pelo
Estado com o objetivo de ndo tornar-se um colapso a saude publica e nem privada, sendo
metas propostas utilizadas em segundo plano, negligenciando o direito a vida dos cidad@os,
principalmente os idosos, considerados “sujeitos inuteis” na ordem social descuidando do
“bem” como fim ultimo da sociedade.

Portanto, o presente trabalho € de uma fundamental relevancia para compreender o
biopoder diante da atual globalizagdo econdmica enquanto ndo houver uma verdadeira
discernibilidade entre vida e poder, o corpo biolégico € o bem comum, tendem a ser
totalmente incinerado pela maquina capitalista. Logo, os valores humanos, a perca da moral-
ética e a desvalorizagdo do ser vivente, torna-se cada vez mais evidente na politica que faz

descaso da dignidade humana reduzindo a vida como mero lixo humano.
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2 GIORGIO AGAMBEN - O FILOSOFO DO SECULO XXI

Inicialmente, pretendemos aqui discorrer sobre a vida de Giorgio Agamben,
enfatizando sua formag#o e produgio intelectual, a qual ganhou notoriedade e receptividade
no ambito juridico-politico contempordneo, destacando-se também no cendrio académico, e
colocando-se também em posi¢do de didlogo com outros teéricos como Michel de Foucault,
Hanna Arendt, Carl Schmitt e Jeremy Benthan.

Faz-se necessario deslanchar as concepgdes fundamentais de sua filosofia critica
politica, para que haja uma melhor compreensdo e esclarecimento dos termos relacionados,
conforme serdo apresentados para descrever o processo de indiscernibilidade entre poder e
direito no atual cendrio politico, enfatizando a compreensdo do dispositivo do biopoder como
instrumento de controle sobre o pensamento, o agir € a vida bioldgica da populagdo, por meio
de mecanismos que atuam sobre o corpo bioldgico do individuo, nos séculos XVII e XVIII

nos limiares da Idade Moderna, dentro do contexto sdcio-politico greco-romano.

2.1 Vida e obra

Nascido em Roma em 1942, Giorgio Agamben, de nacionalidade italiana, filho da
cidade de Veneza, ¢ um dos filésofos mais instigantes da atualidade. Autor de obras que
refletem desde a estética até a politica. Entre suas ideias destacam-se os conceitos de homo
sacer, estado de excecdo e vida nua. Seu nome destaca-se cada vez mais como o filésofo
contemporaneo do século XXI. Em sua pesquisa, exige-se um retorno as origens do periodo
classico ocidental, seguindo pelo viés da autonomia basilar do poder politico sobre a vida
humana (vita) das cidades classicas Ocidentais, voltada para a seguinte formula Viiae
Necisque Potestas, “direito de vida e de morte” (AGAMBEN, 2007, p.95) na esfera politica
grega.

A partir de suas obras, vém conquistando uma posi¢do de destaque nos cendrios
académicos e no ambito politico-juridico, principalmente a partir de sua obra Homo Sacer: O
poder soberano e a vida nua I (1995), traduzido por Henrique Burigo (2007), editora UFMG.
Agamben' formou-se em Direito em 1965, debrugando-se sobre o pensamento politico de

Simone Weil?2. De 1966 a 1968, foi aluno de Martin Heidegger, com quem estudou Heraclito

! Cf. JUNGUES, Marcia). Cadernos IHU em formagdo Ano 9 —N°45—2013,p. 5
2Simone Adolphine Weil, nascida em Paris no dia 3 de fevereiro de 1909 é uma das mais importantes filosofas do século XX.
Em sua breve vida, vivenciou as duas Grandes Guerras. Ela faleceu aos 34 anos, no dia 24 de agosto de 1943 na cidade de
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e Hegel, ¢ em 1974 transferiu-se para Paris, onde de 1986 e 1993, dirigiu o Collége
International de Philosophie. De 1988 a 2003, ensinou nas universidades de Macerata e de
Verona. De 2003 a 2009, lecionou Estética e Filosofia, no Instituto Universitario de
Arquitetura (TUAV) de Veneza. Hoje dirige a colegdo “Quarta prosa” da editora Neri Pozza,
na Universita JTUAV, em Veneza (JUNGUES, 2013, p. 8).

Para aprofundar sua obra em destaque, ele retoma a filosofia ocidental grega, através
das obras classicas de Aristoteles como Politica, Metafisica € De Anima, bem como ressalva
também as obras dos pensadores contemporaneos como A Condigdo Humana, de Hanna
Arendt, e como o apice de seu projeto, recebe influéncia do francés Michel de Foulcult, com
sua obra 4 Historia da Sexualidade I - A vontade do Saber (1988). Giorgio Agamben,
compunha sua tetralogia de investigag#o filosofico-politica, iniciando com a obra Homo Sacer:
O poder soberano e a vida nua I (1995), Estado de Excegdao, Homo sacer II (2003); O que
resta de Auschwilz, O arquivo e a testemunha, Homo sacer 11 (2008) e a mais recente Homo
Sacer 1V, conforme aborda Costa® (2006, p. 131), sendo que, essa ultima investigagdo para
completar sua pesquisa foi publicada em (2014) pela editora Neri Pozza; O Uso dos corpos e
além dessas, destacam-se outras obras como, O reino e a Gloria (2007) e Profanagaoes (2006),
dentre outras.

Importante ressaltar, que Agamben, ainda vivo, vincula-se ao pensamento do filosofo
francés Michel de Foucault?, impedido pela morte de desenvolver seu projeto investigativo no
ambito biopolitico e, assim, ele aproxima-se, € a0 mesmo tempo distancia-se dos conceitos
foulcauteanos, bem como enfatiza , o pensamento de Hanna Arendt, que o leva a questionar a
relagdo da vida diante dos regimes totalitarios bem como, o desenvolvimento do sistema
capitalista, ocultando uma forga biopolitica gerada pela violéncia do poder totalitario € os
campos de concentragdo, ausentes de “normas e regras”, o qual Agamben refere-se como o
novo paradigma biopolitico moderno (AGAMBEN, 2008, p.12).

Ashford (Reino Unido), sem ter podido presenciar a derrocada do nazismo e a libertagdo da Franga do jugo da Alemanha
hitlerista.

3 COSTA, Flavia. Revista do Departamento de Psicologia - UFF, v. 18 - n. 1, p. 131-136, Jan./Jun. 2006 p.131
4Michel Foucault foi um filosofo e professor da catedra de Historia dos Sistemas de Pensamento no Collége de
France desde 1970 a1984. Suas obras situam-se dentro de uma filosofia do conhecimento. As suas teorias sobre
o saber, o poder e o sujeito romperam com as concepgdes modernas destes termos, motivo pelo qual €
considerado por certos autores, contrariando a propria opiniéo de si mesmo, um pés-moderno. Cadernos IHU em
formagdo Ano 9 —N°45-2013,p. 8
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Em suas investigagdes politicas, Agamben identifica essa forga biopolitica como “uma
politica de governo que atua sobre a vida da populagio” (CARVALHO, 2019, p. 27), desde a
era classica relaciona-se as formas autoritarias de um poder patriarcal (pater familia) ja
existente na sociedade classica, enquanto Foulcault sé retratou esse poder exercido sobre a

vida humana, através do aperfeigoamento tecnoldgico e cientifico, ocorridas nos séculos X VII

¢ XVIII na era moderna.

2.2 Conceitos fundamentais da filosofia de Giorgio Agamben

Para a investigagdo presente, nota-se a relevancia de abordar os conceitos
predominantes que, compdem a obra agambeniana Homo Sacer: O poder soberano e a vida
nua I, contribuindo desse modo, em uma reflexdo critica acerca da politica e do direito na
atualidade, que sdo questionados diante do atual descaso com a vida bioldgica colocada em

questdo pela forga soberana moderna.

2.2.1 O Homo sacer e a vida sacra

Agamben segue pela vereda do gramético romano Fesfo, do latim sacer mons (2007,
p.79) para compreender e analisar a atual forma de vida no sentido bioldgico exposta a forga
do poder do Estado na sociedade contempordnea que se situa até mesmo sob a condig@o da
dignidade humana.

Nesse intuito, ele adere a ambigua figura do verbete Homo Sacer (homem sagrado),
aquele homem separado e excluido da vida normal dentro da sociedade pelo direito, cuja vida
bioldgica é exposta a violéncia, a fragilidade e ao descaso de exercer sua cidadania, recaindo
sobre si drasticas consequéncias morais € éticas. Entrelaga-se sob a situagdo de
vulnerabilidade e abandono da lei pelo poder soberano, reduzindo o sujeito a condigdes
desumanas, geradoras de morte na sociedade.

Por este viés, Giorgio Agamben (2007, p. 90) nos apresenta uma dupla exclusdo
(sacratio)’ tanto do direito humano (ius humanum) quanto do direito divino (ius divinum)
tanto do Ambito religioso quanto do profano. Soma-se a isto, segundo Carvalho “o homem ¢
submetido, somada a exposigdo a violéncia, € o que define a sua condi¢do de sacer
(CARVALHO, 2019, p.147).

5 A sacratio é a estrutura da soberania na qual se pode matar sem que se cometa algum crime (SOUZA, 2017,
p.75)
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Nesse sentido, o diagnéstico politico que Agamben relaciona a figura do homo sacer
ao individuo que comete um homicidio, e nio pode de forma alguma ser condenado a morte,
porém, no caso de ser morto, quem cometeu o crime ndo sofreria nenhuma penalidade. No
entanto, € privado da vida politica e da comunidade religiosa, portanto, encontra-se
desamparado da protegfo juridica como do direito divino, deploravelmente seu modo de
viver relaciona-se a vida sacra, ou seja, uma vida insacrificavel e, todavia, matavel® de
acordo com o pensamento do autor (2007, p. 90).

Agamben define vida sacra como a zona de indistingdo na qual, implicando-se e
excluindo-se um ao outro, estes se constituem mutuamente (AGAMBEN, 2007, p.98). Por
outras palavras, vale ressaltar que a vida sacra é a vida propria do homo sacer (matavel e
insacrificavel) uma vez que, excluida, exprime uma relagdo de submissdo dele com o
ambiente social inserido eminentemente no ambiente politico classico, no qual o poder
soberano esta inserido. Coincidentemente mantém-se, a0 mesmo tempo, uma relagdo de

pertencimento e abandono do direito.

Desse modo, Agamben, afirma que:

Homo sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito e € licito
sacrifica-lo, mas quem o mata néo sera condenado por homicidio, na verdade,
na primeira lei tribunicia se adverte que se alguém matar aquele que por
plebiscito € sacro, ndo serd considerado homicida. Disso advém que um
homem malvado ou impuro costuma ser chamado sacro (AGAMBEN, 2007,
p-79).

Isso significa que aquele sujeito que foi excluido da sociedade em virtude do
consentimento de algum delito, € que por ter sido excluido pode ser morto impunimente, mas
ndo deve ser sacrificado aos deuses, ou seja, sua vida ao ser retirada de esfera sagrada leva
uma vida profana, consequentemente ndo sofre nenhuma penalidade juridica ou religiosa,
ficando suspenso pela lei de exercer sua cidadania. Desse modo, o individuo encontra-se em
situagdo de vulnerabilidade social, cuja vida biologica € ameagada e excluida sua dignidade

pela forga da lei, reduzindo a uma simples vida animal (zoé); logo podemos assim atribuir este

60s termos insacrificabilidade e matabilidade estdo diretamente relacionados as ideias apresentadas por Giorgio
AGAMBEN [2002] e constituem-se em elementos irrenunciaveis na determinagdo das questdes afeitas ao
poder soberano e a biopolitica. Essa condigdo de matabilidade conduz a pessoa ao abandono, excluindo a
significagio da do exterminio arbitrario do universo regido pelo Direito. Francisco Ilidio Ferreira Rocha, p. 196.
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homo sacer aos marginalizados, sem teto, os negros e os refugiados, bem como todos o0s
esquecidos e exonerados pela forga da lei.

Giorgio Agamben utilizou-se deste termo para representar sua critica sombria a
politica moderna no mundo globalizado, resgatando a obscura figura do direito romano
arcaico anteriormente citado, na qual a vida humana ¢ tratada como um “refugo humano”,
como afirma Zygmunt Bauman (2005, p.44). Entende-se que os seres humanos estdo sendo
excluidos, deixados do lado de fora do mundo social, considerados até mesmo um lixo
humano e em condi¢Ges sub-humanas, em situa¢do de abandono. Assim compara Bauman na
sua obra Vidas desperdigadas (2005) com o Homo Sacer de Giorgio Agamben (1995).

Seguindo por este viés, o fildsofo e socidlogo polonés, Zygmunt Bauman reafirma a

caracterizagdo referente ao Homo Saucer, da seguinte maneira:

A vida de um Homo Saucer é desprovida de valor, seja na perspectiva
humana ou divina. Matar um homo Saucer ndo ¢ um delito passivel de
puni¢do, mas sua vida ndo pode ser tirada num sacrificio religioso. Privada
da significagdo humana que sé a lei pode conferir, a vida do homo saucer
ndo ¢ crime nem sacrilégio, mas pela mesma razdo ndo pode ser oferenda
(BAUMAN, 2005, p.44).

Neste sentido, a figura do Homo Sacer é do direito representado como forma de
exclusdo. O sujeito abandonado pela lei e pelo sagrado no sentido negativo, ou seja, um grupo
de pessoas que ofenderam aos deuses merecem ser castigados, rebaixados a uma mera vida
animal, postos fora da jurisdi¢do humana, totalmente desumanizados pela propria lei, portanto,
sdo “excluidos tanto da comunidade religiosa como da vida politica” (AGAMBEN, 2007,
p.189).

Vale ressaltar que Agamben utiliza-se tanto a figura do homo sacer como do
mulgumano (muselmann) para representar o homem judeu e os detentos do campo de
concentragdo, em sua obra O que resta em Auschwitz (2008) para expor as experiéncias sub-
humanas com o corpo humano existentes no campo de concentragdo, que comegam onde
acaba a dignidade humana. Assim, a vida e o poder se entrelagam, cuja humanidade ¢
reduzida ao nada; tais experimentos desumanizantes s@o relacionados a vida natural do
Mul¢umano como “o ndo-homem que habita e ameaga todo ser humano a redugéo sinistra da
vida humana a vida nua” (AGAMBEN, 2008, p.14).

Em outras palavras, ¢ a desconfiguragdo ou a destitui¢do dos direitos, das normas e

regras juridicas que sdo subtraidas pelo poder politico moderno e que confunde-se com a
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propria agdo sobre a vida, gerando, assim, um processo de indiscernibilidade entre vida e
poder, zoé (mera vida comum) e bios (vida politicamente qualificada): a intersegdo entre
ambas provoca a perca da propria identidade do sujeito excluido, que torna-se irreconhecivel
diante da lei, em que justica e violéncia se abragam e confundem-se no proprio agir humano.

Assim, a ndo aplicagdo das normas e regras tornem-se normais, no sentido de
esquecimento, consequentemente o individuo é reduzido a situagéio de indigente na sociedade
moderna, sem condigdes fisicas e dignas de existéncia e como segue o autor italiano: a
auséncia de normas (de nomoi), faz do campo de concentragdo, paradoxalmente, “o
paradigma biopolitico do moderno” (AGAMBEN, 2008, p.13).

Por oportuno, Esio Francisco Salvetti, confirma em sua tese a figura metaférica

agambeniana, ressaltando que:

O Muselmann ¢ a figura que passou a ser o paradigma da biopolitica
contemporanea, uma vida reduzida a pura existéncia bioldgica. Mugulmano
(Muselmann) era o apelido que recebiam, nos campos, aquelas pessoas que
por seu grau de degradagdo fisica e psiquica tinham se debilitado ao extremo,
ao ponto de assemelhar-se em “esqueletos ambulantes”. A debilidade fisica
atingia suas fung¢Ges neuronais, ao extremo, até perderem a capacidade de
raciocinio. Eram meros corpos ambulantes. (FRANCISCO, 2017, p. 89).

Em outras palavras, Agamben salienta o cruzamento entre vida € a morte, humano e o
sub-humano, o ser reduzido biologicamente as condigdes despreziveis, desconfigurado, sem
condi¢des de sobrevivéncia, desafiando a propria “linguagem”, o que diferencia dos outros
animais. Desse modo, ele caracteriza a vida natural do individuo na sociedade contemporénea,
que aos poucos perde o direito de se expressar, de lutar por seus direitos; sdo silenciados pela
forca imanente de uma politica totalitdria moderna, apresentada numa sociedade de massa
consumista, hedonista, neoliberal, e que aos poucos perde-se o direito € a dignidade humana
como se fosse um prisioneiro de campo de concentragdo, que abandona toda sua esperanga e
encontra-se incapaz de discernir entre o bem e o mal.

Em suma, homo sacer € mulgumano s@o seres retirados da vida normal, por ter sido
condenados por algum ato homicida, revelando-se fora e desprotegido pela lei, como um ser
sem valor, sem dignidade, sem voz e vez, cuja vida nada vale. Consequentemente, sua vida
encontra-se excluida tanto do direito humano quanto do divino, reduzido ao seu sentido

inumano, cujas condi¢des de sobrevivéncia sdo deploraveis e negligenciadas pelo poder
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2.2.2 Do poder soberano ao biopoder - fazer morrer e deixar viver

De acordo com as investigagdes de Giorgio Agamben, ele retoma e dialoga com
conceito de soberania de Carl Schimtt’, apresentado na obra, 7eologia Politica-2006
(Politische Theologie). Ao identificar a definigio schmittiana da soberania, Agamben de
maneira similar retoma o mesmo conceito de forma paradoxal “O soberano est4, a0 mesmo
tempo, dentro e fora do ordenamento juridico” (2007, p. 23). Nesse sentido, o soberano que
aplica a lei, a0 mesmo tempo, encontra-se fora dela, mas ndo esta totalmente fora, mantém
uma relagdio de exclus@io-inclusiva, entre o externo e o interno que se entrelagam e se
confundem ao mesmo tempo.

Para Schimtt, o soberano € aquele que decide sobre o estado de excecio (AGAMBEN,
2007, p.19). Para melhor entendimento, soberano é aquele que tem o poder de decidir ou
suspender a validade da norma em um determinado territério, criando e garantindo uma
determinada situag?o, a qual possa validar ou suspender 4 lei, mediante determinada situagfio
exposta na sociedade. Além disso, tem o poder da ultima decisdo, a fim de reestabelecer a
ordem. Partindo da obra Carl Schmitt revisitado, os autores Carlos Blanco e Luis Pereira,

afirmam que:

[...] nenhuma norma pode ser aplicada a um caos, e se € necessaria uma
ordem para que as normas possam vigorar, uma decisdo soberana que
suspenda a normal vigéncia das normas ndo € pensada por Schmitt como
uma anulagdo propriamente dita destas mesmas normas, mas como uma sua
reposigdo através do exercicio de um poder soberano que as pode suspender

na medida precisamente em que as pode representar (BLANCO e PEREIRA,
2014, p.15).

Seguindo pelo viés juridico, a norma tem a fungdo de ordenar uma determinada
situagdo criada pelo poder soberano; desse modo, pode-se validar o direito, a lei e, assim, agir
sobre o comportamento humano, administrando a sociabilidade e o bem estar social de cada
individuo, cujo poder nas méos de aplicar ou ndo € daquele que tem o poder da ultima decisdo
(soberano).

Seguindo pela vereda, o filésofo italiano acentua que o soberano, desde a época
classica, é considerado o paradigma de forga autoritdria da politica ocidental, que na

comunidade politica classica era consubstancialmente condicionada a violéncia doméstica nas

7 Cf. (AGAMBEN, 2004, p.56). O soberano, que pode decidir sobre o estado de excegdo, garante sua
ancoragem na ordem juridica. Mas enquanto a decisdo diz respeito aqui a prépria anulagdo da norma, enquanto,
pois, o estado de excegdo representa a inclus@o e a captura de um espago que ndo estd nem dentro (o que
corresponde 4 norma anulada e suspensa).
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relagdes autoritarias por exceléncia, expressa sob a formula vitae necisque potestas, “direito
de vida e de morte”, que representa o poder do pater sobre os filhos homens na comunidade
politica (AGAMBEN, 2007, p. 95).

Tendo em vista este processo de indistingdo entre pdlis (bios) e o oikés (z0é) na esfera
politica classica social, estabelece-se uma correlagdo dos termos aristotélicos “Bia e Diké,
violéncia e justica” (AGAMBEN, 2007, p. 37) que entram em confronto € ndo ha uma
identificagdo a priori especifica ao termo vida, seja animal ou humana em seu sentido
biolégico, pois tais concepgdes reduzem o humano em inumano, o ser humano sem
perspectiva de vida. Consequentemente, a violéncia contra a dignidade humana e sua
cidadania ¢ inserido por meio desta zona de indistingio entre ambos os termos perdem sua
identidade moral na modernidade.

Desse modo, ¢ profundamente notavel a desfiguragdo do humano, enquanto sujeito
apolitico, operado pela méo do mais forte (ndmos)®. Vale ressaltar que a atual conjuntura
politica na sociedade moderna vivencia pelo poder governamental a desfiguragdo humana da
heranga politica e ética-moral da sociedade classica, usurpando o bem comum e a felicidade
(eudaimonia) como centralidade da vida politica.

Nao obstante, Foucault na sua obra £m Defesa da Sociedade, apresenta uma formula
resumida com relag@o ao poder soberano, no que tange, ao paradoxo referente ao velho direito
de “causar a morte ou deixar viver”, foi substituido por um poder de “causar a vida ou

devolver a morte”. Dentro desta perspectiva, o autor francés, esclarece que:

[...] uma das mais macigas transformagdes do direito politico do século XIX
consistiu, ndo digo exatamente em substituir, mas em completar esse velho
direito de soberania - fazer morrer ou deixar viver - com outro direito novo,
que ndo vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo, perpasséa-lo, modifica-lo,
e que vai ser um direito, ou melhor, um poder exatamente inverso: poder de
"fazer" viver e de "deixar" morrer. O direito de soberania ¢, portanto, o de
fazer morrer ou de deixar viver. E depois, este novo direito e que se instala:
0 direito de fazer viver e de deixar morrer (FOUCAULT, 2005, p.287).

Na modernidade o poder dominante visa, neste sentido, regular e administrar o
biolégico humano, garantindo-lhe as condigdes dignas para a satisfagdo das necessidades
basicas do individuo como escola, saneamento basico, satide publica, lazer, segurancga, enfim,

a populagdo passa ser objeto dos célculos do governo. No entanto, esta nova forma do poder

% Nomos soberano é o principio que, conjugando direito e violéncia, arrisca-os na indistingdo. (AGAMBEN,
2007, p. 38).
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politico de gerar vida entra como forma de investimento, controlando e disciplinando a
consciéncia humana através de sofisticadas tecnologias politicas investidas sobre a vida
natural, a fim de produzir corpos uteis e ddceis, conforme seus interesses econdmicos,
objetivando a ascensdo do lucro e do capital humano, cujo triunfo do sistema capitalista ndo
teria sido possivel sem a aplicabilidade dessas praticas disciplinares, como forma de regular e
gerenciar vida, promovendo uma auto-sustentagfio econdmica.

Dentro deste conjunto de préticas sociais refletidas, Foulcault atribui a0 novo poder
que instala-se no corpo bioldgico, inseridas pelas relagdes de forga entre governantes e
governados, através do dispositivo do biopoder®, certamente, surgidas no ocidente moderno,
voltadas a gestdo e regulagéo dos processos vitais humanos, de modo que, possa administrar
de forma relevante a populag@o, ressignificando sua realidade corpérea como objeto central de
produg@o econdmica.

Tendo em vista os conceitos de Foucault, aparece uma formula resumida com relagédo
ao poder soberano "Poder-se-ia dizer que ao velho direito de fazer morrer ou de deixar viver
se substituiu um poder de fazer viver ou de resgatar da morte", ou seja, neste primeiro sentido
volta-se ao poder soberano dos reis, cujo seu poder autorizava matar o seu sudito, no entanto,
a segunda faz referéncia ao poder disciplinador das sociedades atuais (ESPOSITO, 2010, p.
58).

Desse modo, Roberto Esposito, corrobora afirmando que:

O poder exercido no interior do poder atémico revela-se capaz de suprimir a
vida. Por conseguinte, de suprimir-se a si proprio como poder de garantir a
vida. De modo que, ou tal poder € um poder soberano que usa a bomba
atémica, e nesse caso ja ndo pode ser biopoder, isto €, poder de garantir a
vida como se tornou a partir do século XIX; ou, pelo contrario, no outro
extremo, ndo teremos ja a supremacia do poder soberano sobre o biopoder
mas sim a supremacia do biopoder sobre o poder soberano (ESPOSITO,
2004 p.67).

Portanto, do grande poder absoluto, dramatico, sombrio que era o poder da soberania,
e que consistia em poder fazer morrer, eis que aparece agora, com essa tecnologia do biopoder,
o poder sobre a "populagdo" enquanto tal, sobre o homem enquanto ser vivo, um poder

continuo, cientifico, um poder de "fazer viver". A soberania fazia morrer e deixava viver, e eis

9 Biopoder, isto é, poder de garantir a vida como se tornou a partir do século XIX; ou, pelo contrario, no outro
extremo, ndo teremos ja a supremacia do poder soberano sobre o biopoder mas sim a supremacia do biopoder
sobre o poder soberano (ESPOSITO, 2010, p.67).
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que agora aparece um poder que pode ser chamado de regulamentagéo e que consiste, ao
contrario, em fazer viver e em deixar morrer (FOUCAULT, 2005, p. 294).

De fato, a origem do poder politico e a definigio de soberania consistem na vitéria
de um lado sobre o outro, no entanto, ¢ a vitéria que faz de um, que o faz soberano, e de
outro, o sidito (HARDT e NEGRI, 2001, p. 115). Assim sendo, prevalece o poder de quem
tem o poder de decisdo final sobre a vida no ambito juridico. Dessa maneira, o soberano é
quem tem o ultimo poder de decisdo em deixar viver ou deixar morrer, criar e garantir a
situagdo para que assim a lei vigore ou ndo.

O filésofo Carvalho ao citar Agamben faz referéncia a teoria foulcaulteana sobre a
passagem do poder soberano para o poder biopolitico, um poder de morte para um poder de
vida, precisa ser revista. Isso porque no século XX, a produgdo biopolitica que incide de tal
maneira sobre a vida, ndo apenas controla o biolégico, como tinha pensado Foulcault, mas
possibilita um cuidado a vida, do ponto de vista da economia (CARVALHO, 2019, p. 85).
Isto €, o Estado passa a gerenciar a vida humana, administrando com medidas que promovam
o controle da consciéncia humana e a produgdo de uma liberdade sem autonomia. Assim, o
individuo se submete as mais variadas manipulagdes totalitaristas desenvolvidas no interior da
sociedade moderna, tendo em vista a mao de obra qualificada imediata.

Dentro desta perspectiva, o filosofo francés afirma que “nos limiares da Idade
Moderna, pela primeira vez, o biologico reflete-se no politico” (FOULCAULT, 1988, p.133),
bem como a dimensdo corpdrea adentra a sociedade moderna, cuja espécie humana torna-se
alvo e jogo de estratégias politicas. Subtende-se que o homem tem necessidade de
sobrevivéncia; por isso, necessita de condi¢gdes de existéncia, saide, educagdo, trabalho e
direitos perante o poder estatal e cujos investimentos lhes garante condig¢des basicas de
sobrevivéncia, dentro do contexto social aplicaveis sob a forma de politicas publicas em prol
da dignidade humana; desse modo, a politica exercida pelo biopoder converte-se em
tanatopolitica'®.

Em suma, o poder soberano ¢ aquele cuja capacidade de suspender a validade da lei,
aplicando e ao mesmo desaplicando, ou seja, a lei esta fora do ordenamento juridico. Portanto,

o proprio soberano cria e garante a situag@o para a execugdo da norma, sendo assim ndo existe

10 A biopolitica, como uma politica de governo que atua sobre a vida da populagdo, tem o seu campo de atuagio
a vida do ser humano, especialmente a vida bioldgica; ela traz consequéncias éticas ao interferir no sistema de
valores do ser humano dando prioridade ao sistema capitalista. A sua atuag@o no controle da vida, por meio do
biopoder, transforma a politica do cuidado da vida, em politica da injusticas sociais, o que torna uma
tanatopolitica (CARVALHO, 2019 p.28).
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enhuma norma que n#o seja aplicada ao caos, mas a situagio criada pelo proprio soberano

garante aplicabilidade do direito, validando ou néio a lei conforme sua decisdo.

2.2.3 O estado de excegéio como regra na sociedade politica moderna

Um dos conceitos utilizados por Agamben para descrever o paradigma de governo
dominante na politica contemporanea é o estado de excegdo. Para Agamben, o estado de
excegdo ¢, nesse sentido, a abertura de um espago em que aplicagdo e norma mostram sua
separagdo e que, por forga da lei, realiza, ou seja, ¢ aplicada de forma a n#o ser resolvida,
uma norma cuja lei foi suspensa (AGAMBEN, 2003, p.63).

Nesse intuito, vale ressaltar que a partir do descumprimento das normas impostas
pelo direito quando suspensas pelo poder soberano sdo, de certa forma, restringindo os
direitos ou anulados pela forga da lei sobre a vida do cidadéo, reduzindo o individuo a
desprotecgdo da lei, incluindo o sujeito em uma situagdio de vulnerabilidade. Desse modo, o
poder politico assume a centralidade do governo, que para aplicar uma norma é necessario,
em ultima instancia, suspender sua aplicag¢do, produzindo, assim, o estado de excegio.

Segundo Mari Castor, excegdo suspende os direitos para melhor controlar a vida.
Aqueles que caem sob o decreto de exceg@o se encontram, como novos homo sacer,
abandonados ao arbitrio da vontade soberana que decide arbitrariamente sobre a vida dos
outros (RUIZ, 2013, p. 36).

Para Giorgio Agamben (2003, p.12) “o estado de excegdo apresenta-se como forma
legal daquilo que ndo pode ter forma legal”. Nesse sentido, o Estado usa de dispositivos'!
legais justamente para suprimir os limites da sua atuagdo dentro do préprio territorio, a
suspensdo das proprias normas juridicas tem efeito de normalidade e legalidade,
confundindo-se dentro do préprio ordenamento juridico, cujos direitos dos cidaddos sdo
incumbidos de uma oculta “decisdo soberana, que tem o poder de suspender a lei no estado
de excegdo e assim, implica nele a vida nua”, como acentua Giorgio Agamben (2007, p.90).

A vida humana em situag@o de excec¢do € uma vida desprovida de direitos, regredindo

a condi¢do de homo sacer, aquele que se encontra abandonado pela lei, sem qualquer uso do

11 Segundo Foucault, o dispositivo é a rede de relagGes que podem ser estabelecidas entre elementos
heterogéneos: discursos, instituigdes, arquiteturas, regramentos, leis, medidas 'administrativas, enunciados
cientificos, proposigdes filosoficas, morais, filantropicas, o dito e o ndo dito. Cf. (CASTRO, Edgar.
Vocabuldrio de Foucault. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2009, p.124). O dispositivo segundo Giorgio
Agamben deve, pois, capturar na forma da subjetivagdo o ser vivo, pressupondo-o como aqui!o sc?bre o qual se
diz, como aquilo que a linguagem, ao acontecer, prc.assupée e abandona.Cf. (AGAMBEN, Giorgio. O uso dos
corpos. Tradugdo Sevino J. Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2017, p. 153.
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direito, capturada em uma zona obscura ocultada pelo poder politico, pois na exceg¢do, o
direito se retira de forma legal atuando de maneira ilegal. O soberano decide a aplicabilidade
da lei ou ndo, fazendo, assim, juizo a tal situagdo de violéncia, guerra, conflitos de desordem,
criada e exposta dentro da sociedade moderna, conforme ressalta Walter Benjamin!2 “o
estado de excegdio tornou-se regra” (BENJAMIN apud AGAMBEN, 2003, p. 18)
transformando-se uma técnica de governo para um paradigma de ordem juridica
contemporanea, justamente porque se tornou permanente e autojustificativo.

Segundo Agamben, na obra Homo Sacer compreende a excegdo como uma espécie
de exclusdo que, embora sendo excluida, ndo esta totalmente fora da lei, mas mantém uma
relagdo com aquela na forma de suspensdo. Dentro desta perspectiva, o autor argumenta que
a lei permanece dentro e fora do ordenamento juridico, mantendo ainda uma relagdo
exclusiva-inclusiva, ou seja, 0 que esta fora passa a pertencer ao que esta dentro, e desse
modo, existe um vazio juridico que se intercalam e entram em um total falta de
discernimento, perdendo a identidade humana. Do mesmo modo, o sociélogo Zigmunt

Bauman, corrobora nesta linha, afirmando que:

Do ponto de vista da lei, a exclusdo € um ato de auto suspensdo. Isso
significa que a lei limita sua preocupagdo com o marginalizado/excluido
para manté-lo fora do dominio do governo pela norma que ela mesma
circunscreveu. A lei atua sobre essa preocupagdo proclamando que o
excluido ndo € assunto seu. N@o ha lei para ele. A condi¢do de excluido
consiste na auséncia de uma lei que se aplique a ela (BAUMAN, 2005, p.43).

Com efeito, enquanto a norma se encontra em situagdo de exclusdo, a excegdo
apresenta-se como um espago vazio, nos quais os direitos ndo existem e os sujeitos sdo
reduzidos a mera vida bioldgica. Em adig@o, na sua obra Estado de Excegdo (2003), Agamben
da um novo conceito para o espago biopolitico existente na sociedade contemporanea, quando
excegdo torna-se regra no campo politico, a populagdo torna-se alvo de um dominio politico e
a vida humana ¢ reduzida ao simples viver, despojada de toda protegéo juridica. Nesse intuito,
Agamben define este espago biopolitico moderno como Campos, o qual delineia como o
“espago que a politica perde sua clareza e entra em uma zona obscura de forga oculta politica

entre direita e esquerda, liberalismo e totalitarismo, privado e publico, cuja identidade entra

12 Vivendo em um periodo conturbadoda historia (1892-1940), Benjamin assistiu a eclosdo de duas guerras e
vivenciou a ascensdo de regimes totalitarios. Vitima das ideologias nazistas e antissemitas, este autor judaico-
alemio, fil6logo e fil6sofo, te6logo e marxista, ganhou notoriedade a partir da segunda met'ad?, fio século XX,
devido, sobretudo, ao alcance critico de sua obra que, embasada na sua filosofia da hx§tona, descreve a
realidade olhando para o passado, a0 mesmo tempo em que aponta para o futuro da humanidade. Cf. Santos,
Claudecir. Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia — Brasil, v.2, n.2, dezembro/2010, p.108



25

€m uma zona de indeterminagdo” (AGAMBEN, 2007, p.128), cujas necessidade de
sobrevivéncia so violadas pela propria lei.

Para Agamben (2008, p. 7), 0 campo refere-se ao “espago que se abre quando o estado
de excegdo comega a tornar-se regra”. Assim, o italiano identifica no atual contexto politico
como o campo € o “paradigma do espago politico moderno” (2007, p.129), cuja vida bioldgica
(zo€) € capturada e incluida por meio da propria exclusdo-inclusdo, dentro do ordenamento
juridico. Ou seja, a medida que o individuo ¢ destituido dos seus direitos, ¢ automaticamente
amparado pela lei juridica, que impde sobre a mesma vida, condi¢des meramente desumanas e
antidemocraticas, como, por exemplo, suspensdo dos direitos econdmicos e sociais dos
trabalhadores em geral.

Portanto, a politica moderna Ocidental, diante das investigagdes agambenianas
relacionadas aos paradigmas governamentais, tem-se notadamente equiparada ao estado de

excecdo, através de suas praticas de suspensfo da lei incidentes sobre a vida humana (zoé).

Contudo, ¢ valido ressaltar que:

Nesse sentido, Agamben ressalta que o estado de excegdo, logo nio € tanto
uma suspensao espago-temporal quanto uma figura topoldgica complexa, em
que ndo sé a excegdo e a regra, mas até mesmo o estado de natureza e o
direito, o fora e o dentro transitam um pelo outro. E justamente nesta zona
topologica de indistingdo, que deveria permanecer oculta aos olhos da justiga,
que noés devemos tentar em vez disso fixar o olhar (AGAMBEN, 2007, p.43).

Dessa forma, o estado de excegdo tornou-se regra no espago indiscernivel da politica
entre vida e poder, desqualificando a vida, reduzindo a condig¢Oes precarias e sub-humanas,
retirando o direito do bem viver do individuo, deixando-o em situag¢do de vulnerabilidade e
fragilidade, dessa forma, as pessoas tornam-se presas faceis do poder politico que passa a
controlar e manipular segundo seus interesses, € € nesse contexto basilar que a vida nua, ao
mesmo tempo, permanecia camuflada pelas forgas politicas e a propria justica confunde-se

com a injustiga.

2.2.4 Agamben e a vida nua

Dentro da abordagem relacionada a vida nua, Agamben enfatiza que desde a
antiguidade classica a vida natural esta constitutivamente excluida da comunidade politica e
confinada a uma mera vida reprodutiva (2007, p.10). A partir deste contexto, o filosofo
italiano traz em suas investigagdes a prefiguragdo do Homo Sacer, a figura do direito romano

arcaico, portador da vida nua, ou seja, uma vida pautada na matabilidade e insacrificabilidade,
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no sentido de que a vida humana encontra-se desde a era classica em estado hereditario de
exclusdo social e em constante abandono, cujos sujeitos sdo desprotegidos e expostos a morte
mediante a forga violenta soberana. Conforme afirma Agamben (2007, p.96), “ndo a simples
vida natural, mas a vida exposta a morte (a vida nua ou a vida sacra) é o elemento politico
originario” da sociedade classica.

Segundo Agamben, ao relacionar os termos expressos por Aristdteles em relagdo a
vida, que analisou sob a forma de dois prefixos gregos, sendo o primeiro a (zoé), vida
bioldgica, natural, comum e vulnerével, excluida no mundo classico da polis, pois 0 que
possui valor € a vida politica e a (bios), vida politicamente qualificada, ética e cidada,
protegida pela lei. Além de distingui-las, expde uma separag@o entre ambas concepgdes
relacionadas respectivamente em seus lugares, sendo a primeira no ambito da oikds (familia)
no mundo classico a (zoé), e da (bios) na comunidade politica. Contudo, essas duas formas de
vida, referente ao corpo bioldgico e o corpo politico transitam incessantemente um pelo outro,
como relata Agamben “os dois corpos contraem-se drasticamente um sobre o outro”
(AGAMBEM, 2007, p.190).

Porém, Agamben identifica nas relagdes de despotismos existentes na sociedade grega,
criadas pela figura superpoderosa do soberano, através da premissa Direito de vida e de morte
(Vitae necisque potestas) traduzida como uma situagdo meramente voltada para a vida
exposta a morte, sendo que, o escravo, a mulher e o proprio filho sdo considerados submissos
e inferiores ao estilo de vida qualificada. No entanto, um visava apenas o simples fato de
viver ou a mera reproducdo (zoé), por outro lado, a segunda objetivava um modo préprio de
vida, viver bem ou vida politicamente qualificada (bios).

Por esse viés, o francés Michel de Foucault relaciona essa figura juridica (soberano) a
um tipo histérico de sociedade em que o poder se exercia essencialmente como instancia de
confisco, mecanismo de subtrag?o, direito de se apropriar de uma parte das riquezas: extorsao
de produtos, de bens, de servigos, de trabalho e de sangue imposta aos suditos (FOCAULT,
1988, p.127).

Com base nesse argumento, vale ressaltar que diante do poder estatal que investe na
qualidade de vida e oferece condigdes bésicas de sobrevivéncia, atua investindo e custeando a
vida natural, decidindo sobre a vida do individuo, deixando-se fazer escravo (uso do corpo)
como meio de produgdo econdmica, comercializando o corpo bioldgico, viabilizando seus

interesses; por outro lado o mesmo, suprimi e legitima indiretamente a propria vida, privando
-
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a sua li i itali
liberdade, programada pelo sistema capitalista que reverbera uma falsa sensagdo de
satisfag@o pessoal. No entanto, Agamben, constata que,

[..] o resultado dramatico dessa mudanga foi a animalizagdo do homem,
posta em pratica através das mais sofisticadas técnicas politicas. O
paradigmatico é que surgem na histéria possibilidades de proteger a vida,

liﬂla)S, 40 mesmo tempo, autoriza-se seu holocausto (AGAMBEN, 2007, p.

Para Agamben, o conceito de vida nua'® refere-se 4 vida totalmente extinta de um
aparato protetivo, colocada & mercé de sua propria sorte. Na obra O Uso dos Corpos,
Agamben expde que a vida nua que era “o fundamento oculto da soberania que tornou-se em
qualquer lugar a forma de vida dominante” (2017, p.235). Nesse sentido, é importante
ressaltar que a vida bioldgica, desde o inicio da humanidade, destacando a era cléassica, era
consubstancial a vida nua, desprovida e vulneravel aos comandos do poderio soberano
existentes no contexto politico classico e que, ao longo dos séculos perpassa todo itinerario
politico mundial, pois efetivamente, a vida politica no ocidente segundo Agamben (2007,
p.15)) nasce de uma exclusdo e a0 mesmo tempo € implicagdo da vida nua.

De acordo com o pensamento agambeniano a vida bioldgica reflete nos excluidos da
sociedade: os marginalizados, os refugiados, os indigenas e os idosos, sendo referida por ele
como uma vida nua, que reduz a dignidade de sobrevivéncia do cidaddo a mera vida animal,
sendo que, cada vez mais a excegdo soberana sacrifica milhares de vidas, exonerando
investimentos que seriam usados na promog¢do de melhorias de vida em saude publica,
saneamento basico, educagdo, salario e moradia, dessa forma, desassistindo diretamente a
vida humana, decretando o individuo a condigdo de homo sacer. Contudo, ndo ha mais
possibilidades de produg@o e eficiéncia econdmica ao sistema e ao poder estatal, portanto sdo
consideradas descartaveis e sem utilidade de lucros.

Dentro desta perspectiva, Salvetti afirma que:

[...] um paradoxo na relagdo da vida com o “poder”: os sistemas (Mercado e
Estado) se interessam por cuidar dela porque a veem como possibilidade da
produtividade, da eficiéncia, ou seja, da utilidade. Contudo, se desinteressam
e a abandonam quando essa mesma vida ndo pode mais contribuir, ndo €
mais util. Quando os interesses estratégicos tomam a vida como um meio

13 A concepgio de vida nua é originaria em Benjamin, mas Agamben faz uma leitura propria do conceito, pois
parte da sua presenga sempre constante em nossa qultura, degde as suas origens no cprelto romano, perpassando
pela experiéncia moderna que atravessa, necessariamente, vidas humanas desprovidas de direito (PEIXOTO,
2020, p.94) cf. Investigagdo Filoséfica ISSN 2179-6742 Macapa, v. 11, n. 1, p. 93-104, 2020
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ppdem' 'abandoné-la quando ndo for mais interessante. As praticas
biopoliticas pc”)em em xeque a singularidade da existéncia dos humanos
cOmo seres viventes e a vida humana fica reduzida a mera vida natural, ou
seja, 0 humano € assimilado ao biologico; é naturalizado como elemento

eflcgimte para a consecugdo de resultados institucionais (SALVETI, 2013,
p.46).

Com efeito, a vida humana reflete como recurso natural de economia politica dos
poderes governamentais que destituem ou excluem os direitos humanos, cuja dignidade €
rebaixada pelas administragdes estatais, favorecendo seus interesses institucionais,
desaplicando a lei sobre a vida bioldgica, desmerecendo seus direitos conquistados, seus
valores, sua €ética e sua cidadania, condenados ao esquecimento politico social.

Em suma, "Vida nua" refere-se a experiéncia de desprotegéo, a subtragio da vida no
sentido biologico, ao estado de desconfiguragio da dignidade humana, ferido pelo poder
operante, oculto e indiscernivel pelo direito, camuflado pela propria lei, submetendo a
redugdo dos valores morais, éticos e cristdos, sem direito a sobrevivéncia, inerente desde a
heranga tradicional do Ocidente, como enfatiza o italiano Agamben, que resgata a figura do
homo sacer, representando, assim, a descaracterizagdo do ser humano, condenado a vida
banida, exposta a morte e ao esquecimento, que adentra a contemporaneidade atualizando-se

nos campos de concentragé@o biopolitico moderno.
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3 A VIDA BIOLOGICA

) (ZOE) NO PROCESSO DE TRANSICAO DA POLITICA A
BIOPOLITICA

O presente capitulo discorre sobre a vida em sua dimensdo bioldgica corporea é a

centralidade da forga politica moderna, como afirma Hanna Arendt em sua obra A Condigéo

Humana. A cerca do tema, faz-se relevante observar como a vida biolégica ou natural em

seu itinerario cronolégico cléssico transita de uma forma de vida exposta a violéncia social e
exclusdo. Assim, o poder soberano, com suas normas, converge em um comando de
relagdes de forgas politicas sobre o corpo-espécie e, com o advento da Idade Moderna,
emerge uma inversio de valores morais atribuidos ao poder estatal que investe sob o corpo
como produgdo econdmica, qualificando a vida biolégica e utilizando-se de mecanismos e

disciplinas que interferem no comportamento humano, domesticando e controlando a

consciéncia e o agir humano.
3.1 A zoé na esfera da sociedade politica

Agamben retrocede até a politica aristotélica para apontar que a civilizagdo grega
utilizava-se de dois termos para distinguir sobre aquilo que o fildsofo expressava referente
ao termo vida. Os dois prefixos gregos os quais Aristoteles apresentara como a simples vida
natural (zoé), uma vida excluida no mundo classico da pdlis e que era tida como mera vida
reprodutiva no ambito da 61kds'4; bem como, a bios que indicava a forma ou maneira de
viver propria de um individuo em grupo (AGAMBEN, 2007, p.9). Ambos os termos
distintos morfologicamente, o homem como pertencente tanto a zoé como a bios, eram
utilizados, segundo os gregos, para separar sua cultura, seus negocios, sua vida social, o
homem livre (virtuoso) do néo livre (escravo - uso do corpo).

Alids, essas duas formas de vida colocam o homem em uma posi¢éo condicionante e
adaptavel que o inserem na comunidade politica, tornando-o capaz de ir além, qualifica-o
como um ser politico, ético e moral, capaz de se relacionar e conviver bem. Isso afirma o
estagirita na sua obra 4 Politica que “0 homem €, por natureza um ser vivo politico” (1998,

p.53). E com isso, mediante os grandes avangos tecnoldgicos vai “além disso”, do simples

14 Castor Mari Bartolomeu Ruiz esclarece que oik6s denomina o espago da casa em que a vida era governada
pelo principio de desigualdade natural. As atividades de tal lugar eram voltados cgmpleta}:nentlg para o trgbalhp
e reprodugdo, ou seja, as necessidade basicas da vida. Cf. (SOUZA, Danigui. 4 biopolitica em Giorgio
Agamben: Estado de exceg¢do, poder soberano, vida nua e campo. Natal, 2017, p.22)
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animal para um se o _ o
I politico e racional, Capaz de socializar-se, trabalhar e utilizar sua
linguagem. Assi 4 k
guag $sim, o filosofo francés Michel Foucault, em suas pesquisas constata que: “o

homem mode : : . -
Mo € um animal em cuja politica sua vida de ser vivo estad em questao”

(FOUCAULT, 1988, p. 133). O termo grego politikén zéon (animal politico), refere-se ao

unico animal que possui linguagem, voz e fala, diferentemente dos demais animais, sendo
portanto, capaz de se relacionar. E um ser racional, virtuoso diferentemente dos outros
animais, sendo, portanto intrinseco o seu valor de viver em sociedade, o viver segundo o
bem e capaz de existéncia politica.

Durante séculos a pericope aristotélica acima permaneceu inquestionavel. No entanto,
a reviravolta moderna incumbiu na sociedade uma nova forma de expressar a vida humana,
pois, segundo Hanna Arendt (2007) a “vida biologica em sua dimensdo corpdrea é a
centralidade da forga politica moderna”, desse modo, o corpo € instituido como recurso
biolégico humano; e seu valor econdémico ¢é alvo das estratégias politicas e colocado em
questdo.

Segundo o pesquisador, Castor Mari, o conceito de zoé designa a mera vida natural
de todos os seres vivos, era considerada inferior para o poder soberano. Na zoé ndo ha
liberdade, seu desenvolvimento € conduzido pela necessidade (2007, p. 264). Isto €, a
necessidade que predomina sob o aspecto bioldgico dos individuos, regidos pelos instintos
puramente animal, vivendo, assim, condicionados a lei da sobrevivéncia, satisfazendo suas
necessidades corporais. Portanto, a zoé ¢ submetida as necessidades essenciais da vida e
isenta de liberdade, ou seja, a liberdade “era uma condigdo essencial daquilo que os gregos
chamavam de eudaimonia, estado objetivo dependente, em primeiro lugar da riqueza e da

saude” (ARENDT, 2007, p.40). Aristételes, na sua obra 4 Politica, argumenta que:

O homem, por natureza, tende para a mulher, e da unido entre ambos se
forma a familia. A unido das familias forma a sociedade, e da sociedade se
concebe as aldeias, e destas, a cidade (pdlis). Portanto, a familia ¢ uma
comunidade formada de acordo com a natureza para satisfazer as
necessidades quotidianas, por outro lado a aldeia € a primeira comunidade
formada por varias familias para satisfagdo das caréncias, além das
necessidades diarias (ARISTOTELES, 1998, p.51-53)

Giorgio Agamben identificou na sociedade classica, as relagdes de forgas autoritarias
2
que exclufam de sua cidadania as mulheres, os estrangeiros residentes (Merekoi) e os
escravos. sendo as criangas e ancidos considerados imperfeitos, como afirma Aristételes, na
Ed

Politica (1988, p.24). Era nitida a relagdo de desigualdade social e separag@o de cidadania na
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polis. Durante o : e N
periodo classico a familia era considerada somente como meta de

reproducdo, institucional: )
p . Q » Institucionalizada nas relagdes pater familia como formas de governo
autoritarias.

Na obra, 4 Condica . |
> A Condigdo Humana, Hanna Arendt caracteriza que “a familia era o centro

da mais severa desigualdade” (2007, p.41). O poder politico impdem os seus interesses em

detrimento do bem comum, implicando uma situagdo de vulnerabilidade social na sociedade
politica em especial com mulheres e criancas marcadas por inumeras formas de violagio de
seus direitos presentes na esfera social grega. Nesse sentido, 0 homem escravo ndo vive
separado da pdlis, pois existe uma necessidade humana de se relacionar, de conviver e de
trabalhar, embora os gregos ignoravam o conceito de trabalho, pois, ndo compreendiam que
a zoé poderia trazer um beneficio econémico para a pdlis grega.

Giorgio Agamben, através da releitura da obra de Hanna Arendt's, 4 Condigao
Humana (2007) enfatiza na obra Homo Sacer a observag@o analisada pela filosofa em
relagdo a vida biolégica. Segundo seu pensamento a “vida biolégica em sua dimensdo
corporea ¢ a centralidade da forga politica moderna” (2007, p. 11). Desse modo, o corpo é
instituido como recurso bioldgico humano; e seu valor econdmico é alvo das estratégias
politicas e colocado em questdo. Porém, ganha destaque o homo laborans'® (homem
trabalhador) que € inserido no centro da cena politica do campo moderno, através da geragido
de forga de produgdo econdémica que, ao compreender as condigdes da politica moderna,
facilitam a ascensdo do totalitarismo moderno que, permitem a eliminagéo fisica bem como
a retirada do individuo a categoria de cidaddo, desumanizando sua condig¢@o de ser vivente e
politico, como relata Foucault: “pela primeira vez o biologico reflete-se no politico™ (1988, p.
133).

O soci6logo economista Karl Marx faz uma intervengéo ao pensamento politico
classico, enfatizando que a esséncia do homem estd em sua atividade produtiva e que os

homens podem ser distinguidos dos animais pela religido, pela consciéncia ou pelo que

15 Hannah Arendt nasceu em 1906, em Linden, perto de Han_nover, na Alemanha.. Passou sua infﬁt}cie} em
Konigsberg, foge da Alemanha para a Franga, dep01§ de ter ’s1_do presa por en\:olvupento com a resisténcia
sionista ao nazismo. Cf. (CORREIA, 2007, p. 71). Foi uma teorica politica alemd, muitas vezes descrita como
filosofa, apesar de ter recusado essa designagdo. Emngrou ‘Parg os Estados pnlflos f’iurante a ascensa9 do
nazismo na Alemanha e tem como sua magnum Opus O _hvro Onger}s d.o Totalltansmg .0 trabe}lh~o filosofico
de Hannah Arendt abarca temas como a politica, a autoridade, o totalitarismo, a educag@o, a condlca? laboral, a
violéncia, e a condigdo de mulher Cf. (Marcia Junges e Greyce Vargas. Cadernos IHU em formagdo Ano 9 —

N° 45 — 2013, p.

16 O labor é a atividade que corresponde ao processo biolégico do corpo humano, cujos cresci_mento espontaneo,
m talilol(')rmci1 e eventual declinio tém a ver com as necessidades vitais produzidas e introduzidas pelo labor no
e is

processo da vida (ARENDT, 2007, p. 15).
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quliser,cllnas zle's CAOlTTec;aram a distinguir dos animais quando comegaram a produzir 0s seus
mE10s de subsisténcia (REALL, 1991, p.195). Assim, Marx privilegia essa a¢do produtiva
cOmo uma supre.ma capacidade humana de construjr um mundo e o coloca acima de todos os
valores, c~1uer S€Jam moais, éticos e cristios. Desse modo, o desenvolvimento materialista, a
expl.orac;ao da forga de trabalho que suprime a vida, e consequentemente acarreta na privagao
da liberdade humana em relagdo ao corpo-espécie, sem tempo para pensar, conviver e lazer,

criando uma falsa sensagio de homens livres. Assim, Roberto Esposito, refere-se ao
pensamento aristotélico, enfatizando o sentido da vida corpérea:

No que diz respeito a classica divisio aristotélica, o corpo considerado sob
0 aspecto politico fica mais perto do 4mbito da zoe do que do bios - ou,
ta.lv§z -melhor, situa-se precisamente no ponto em que essa distingdo se
dilui e perde significado. O que estd em Jjogo, ou mais exatamente, em
constante perigo de extingfo, ¢ a vida entendida na sua textura material, na
sua imediata intensidade fisica (ESPOSITO, 2010, p. 90)

Ao retomar as investigagdes aristotélicas, Agamben (2007, p.37) identifica uma co-
relag@o dos termos aristotélicos, denominada como enigma, ou seja, um paradoxo entre Bia e
Diké (violéncia e justi¢a) como ele observa no atual cenario politico. O que aqui estd em
jogo ¢ naturalmente a natureza da relagdio entre os dois termos de que se compde a
biopolitica (ESPOSITO, 2010, p.30). Consequentemente, a violéncia fisica bem como a
moral contrapdem a dignidade humana e o exercicio do ser cidaddo. Dentro desta
perspectiva, € notavel a desfiguragdo do humano em inumano, enquanto sujeito politico
isento de liberdade.

Faz-se importante ressaltar que a vida bioldgica, desde o inicio da humanidade,
designa uma vida submissa, separada entre o bem viver e o simples viver, destacando-se na
era classica, consubstancial a vida nua, ou seja, desprovida e vulneravel aos comandos de
poder existentes no contexto politico classico. Portanto, ela é considerada o cerne do poder
politico, que controla e manipula por meio de dispositivos disciplinadores € mecanicistas,
que aos poucos substituem gradativamente 0 bem comum, a ética, a justica e a felicidade da

sociedade politica por uma politica voltada para as injusticas sociais.

3.2 O bem comum como fim iltimo da sociedade politica

. (13 > s »
Aristoteles tende a definir o bem como aquilo que todas as coisas tendem

(ARISTOTELES, 2015, p.17) ou seja, a finalidade de nossas agdes que visa um fim, isto &,
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um #élos. Com as no
Ssas escolhas e as somatorias de nossas decisdes deliberadas, nos

tornamos individ iti .
uos politicamente qualificados e €ticos, conforme 0s nosso atos. Além disso,
de-se diz . ..
po er que, o bem é uma atividade na alma e nfio um estado como diz a fi

l6sofa judia
Hanna Arendt, em sua obra 4 Condi¢do Humana:

’

“eudaimonia ¢ o estado objetivo

(ARENDT, 2007, p.40). Entretanto,
Agamben, contraria sua afirmago denotando nesta perspectiva como uma atividade em um

dependente, em primeiro lugar da riqueza e da saude”

processo de crescimento, ou seja, construgdo do ser (individuo) em obra da alma; e que

consiste no uso perfeito da pratica cotidiana das virtudes morais (areté) nos mais diversos

ambientes sociais, como reafirma o italiano Agamben, “A felicidade é um ser-em-obra e

determinado uso perfeito da virtude” (2017, p. 25).

Entende-se por virtudes morais, segundo Aristdteles como uma “disposi¢do de carater
capaz de escolha e que tanto a razio possa ser verdadeira e o desejo correto, assim, a escolha
¢ realmente boa” (ARISTOTELES, 2015, p. 154). No que diz respeito as virtudes morais sio
praticas essenciais relacionadas ao bom viver e a pratica constante de boas agdes e bons
habitos repetidas cotidianamente na construgfo do individuo ou da comunidade politica, cuja
finalidade ¢ promover o bem-estar e ordenar a conduta humana.

Dentro da sociedade politica classica, além da relagdo matrimonial entre marido e
mulher, respectivamente hda uma relagdo de comando despotico (despostiké) ou seja, uma
relagdo entre senhor e escravo, a0 mesmo tempo alma e corpo, ambos devem estar sempre
em harmonia, para que ndo haja uma igualdade ou inversdo, pois se ambos ocorrerem,
consequentemente, tornar-se-a prejudicial e contra a propria natureza, um tornar-se igual ou
sobressair. Nesse sentido, quem comanda ¢ o homem no primeiro caso, no segundo € o
senhor que exerce a forga sobre o escravo por natureza, assim como, a alma sobre o corpo,
pois segundo Aristoteles, citado por Agamben, faz referéncia ao escravo como “aquele
homem cuja obra consiste unicamente no uso do corpo” (2017, p. 23).

Nio obstante, os escravos sdo submissos a voz de comando de homens livres,
politicos e autoridades que usufruem de suas disposigdes fisicas, portanto, sdo pessoas
instrumentalizadas, enquanto objeto de propriedade viva, pertencente ao senhor como forma
de dominancia e sobrevivéncia do homem politico, sendo entdo, privados de todos os
direitos de cidadania. Nesse sentido, 0 italiano compreende o escravo como um instrumento
“homem que ndo € de si MesmMo, mas de outro” (AGAMBEN, 2017, p.27). Por

de agdo e um

sua vez, o corpo do escravo ¢ de suma importancia para os senhores feudais, pois a produgéo
2
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determinadas obra i i
- $ NO cultivo na agricultura e manutengdo da vida de seus senhores.
Ssim, como a familig doméstica (mulheres, fi

' ‘ lhos e escravos) que € representada
como sociedade civil, cuja vida natural (z

. 0¢€) sdo excluidas da cidade classica, havendo assim,
necessidade da contribuics
ontribuigdo da forga do poder estatal para serem educados moralmente, por

e a politica & law : : . g
que & politica € uma condigdo evidente para realizagdo ética do homem e uma vida

politicamente qualificada. Portanto, somente o individuo inserido na pdlis é considerado
virtuoso e politicamente qualificado.

No entanto, Aristételes afirma que desse modo ndo ha condi¢des morais suficientes
para ser feliz numa comunidade injusta, que ndo lhes da melhores condicdes de
sobrevivéncia, para que o bem comum e o Sumo Bem possam, de fato, serem realizados pelos
governantes, que visem o interesse comum, com justica e equidade, nas cidades e nas
comunidades politicas, uma vez que “a cidade deve ser uma comunidade de homens livres”
(ARISTOTELES, 1998, p. 209).

Por outro lado, o corpo ¢ o alvo da forga de trabalho e produgdo econdémica como
atividade prética, essencial e natural do homo laborans, superando até mesmo sua propria
dimensdo natural. Segundo Aristoteles “os escravos representam a emergéncia de uma
dimensdo do humano em que a obra melhor, “o melhor deles” néo € o ser-em-obra (energeia)
da alma segundo o /6gos, mas algo denominado “uso do corpo” (AGAMBEN, 2017, p. 23).
Com base neste argumento, enfatiza-se o corpo (ser-em-uso) € o melhor que eles podem
oferecer e ndo a alma (ser-em-obra) como construgdo interior do individuo em ser virtuoso e
isento de uma vida contemplativa, sendo impossivel de alcangar a felicidade da alma e muito
menos possuir uma vida boa, pois para alcangé-la, faz-se necessario ter participagéo na polis.

A meta da comunidade politica (koinonia) sera alcangada por meio de boas agoes
morais e virtuosas, tendo em vista, o intuito de ordenar a sociedade politica para o bem viver
e alcangar o Sumo Bem, como diz o Estagirita “0 melhor dos bens”. Por conseguinte, este
bem somente ¢ conquistado por meio das agdes boas em comum para com todos os seres
humanos, seja individual ou em grupo, que unidos formam uma comunidade politica, como
afirma o Estagirita: “E o bem em politica, é a justi¢a que consiste no interesse comum”

(ARISTOTELES, 1998, p. 231). Além do mais, sua esséncia & o viver bem (¢6 eu zén) e ndo

o simples fato de viver comum (f0 zén). |
Agamben afirma que a meta da comunidade perfeita dar-se-4 “opondo o simples fato

de viver (16 zén) a vida politicamente qualificada (#6 eu zén), nascida em vista do viver, mas
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existe essenci : _

X lalmente em visty do viver bem” (AGAMBEN, 2007, p.10). Isso significa, que
0 homem em sua vida biolgei .
a bioldgica, nasceu para uma vida feliz, qualificada e ndo simplesmente

ara permane
para p cer estagnado, mas para um evoluir enquanto ser politico.

. Com ef"eltO, 0 politico ¢ um homem prudente por exceléncia, que deve priorizar a
quahda(.ie de vida para as pessoas como investimentos na saide, educagfio, cultura e lazer,
prop.orcmnando uma vida boa & populagio, como finalidade do bem comum da pdlis,
praticando, desse modo, sua arte de governar com prudéncia e justica, gerando na
comunidade uma politica de vida favoravel ao viver bem e de forma justa na sociedade.

Segundo Aristételes, na obra 4 Politica, conceitua a cidade como uma certa forma de
comunidade e ¢ constituida em vista de algum bem (ARISTOTELES, 1998, p.49). Por outro
lado, o comentarista de 4 Politica, Francis Wolf, analisa que Aristételes, ndo define o termo
comunidade com precisdo, mas, no entanto, vai afirmar que € um agrupamento de homens
unidos por uma finalidade comum, e, portanto, ligados por uma relag@o afetiva chamada de
amizade (philia) e segundo relagdes de justica (1999, p. 40). A pdlis, segundo o estagirita €,
em parte, um processo bioldgico, em parte um processo da liberdade humana, embora
carregada de conflitos das mais diversas naturezas. A cidade é o lugar essencial e
fundamental, para que o homem alcance a felicidade, através da vida na comunidade.

Com efeito, Aristoteles, define amizade como uma substincia de relacionamento
humano, ou seja, um vinculo de uma convivéncia intima, agradavel, sobretudo benéfica de
realiza¢do de si, portanto, estimulado ao bem viver e a vida boa, como resultado de uma
virtude politica e justa, pois a virtude € a finalidade da vida politica (2015, p.21). Nesse
intuito, o papel fundamental da philia na vida da pélis € manter boas relagdes e influéncias
que possam corroborar no bom desempenho da sociedade politica. Ao que concerne a justica
é a pratica do bem, mas é esse bem que se faz ao outro, ndo somente bastando a si proprio,
mas comunga e partilha do bem comum, € o que torna o homem moralmente virtuoso e justo,

desse modo capaz de ordenar e regular as relagdes sociais dos membros da sociedade politica

harmoniosamente. Portanto, Aristoteles, afirma que:

[...] sdo as nossas escolhas e as nossas agdes que nos constitui morﬂmente”
(ARIST()TELES, 2015, p.8). No entanto, a pa.rtlr do nosso agir moral, que
nos conduz a exercer uma boa conc.luta e assim, estabelecer uma relagdo
naquilo que é bom € construtivo. Alids, s30 0s nossos atos e escolha§, que
nos constitui como seres Virtuosos, temperante, domesticados, decididos
por escolher entre atos justos ou injustos, paixoes e gpczgtes ordenados, por
fim homens livres, ndo-escravos de si mesmos, pois “¢ praticando agdes
justas que nos tornamos justos” (ARISTOTELES, 2015, p.42).
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, afirma que “a finalidade da politica

era 0 bem supremo, e i . ,
P » © 0 maior cuidado dela ¢ produzir certa qualidade nos cidaddos,

toma“‘:;'lhfs bons e capazes de praticar belas agges (ARISTOTELES, 2015, p32). Em
‘,;oncf)r ncia Com.o Estagirita, a esséncia da cidade como comunidade politica perfeita
implica no bem agir e no bem viver €m comum, almejando o 7é/os politico, como finalidade
de nossas ag¢des morais e virtuosas, exercidas na sociedade politica, pois o homem ¢
naturalmente feito para atingir uma vida politica, logo, somente aos olhos do homem bom,
esse bem se manifesta seja por meio das disposi¢des de carater, dos valores morais € éticos,
ou caso contrario, acarretara consequéncias éticas na vida dos individuos como injustigas,
vicios e desordens sociais.

Portanto, o bem consiste como a finalidade maxima de todas as coisas para realizagdo
do bem coletivo, cujas agdes virtuosas e prudentes revelam o bom governante por meio de sua
prudéncia, que atua no interesse do bem comum na sociedade hodierna, objetivando as
condi¢des de sobrevivéncia com qualidade da ag#o politica sobre a vida dos cidaddos, pois o
autor italiano afirma ainda que “uma vida, que ndo pode ser separada de sua forma, ¢ uma

vida para qual, em seu modo de viver, estd em questdo (AGAMBEN, 2017, p.233)
3.3 O marco de transicdo da politica classica a biopolitica moderna

Com avango das novas tecnologias e a disseminagdo avassaladora da economia
industrial a partir do modo de produgao capitalista e de correntes racionalistas, materialistas
e o pensamento liberal, os sistemas econdmicos € o poder estatal centralizaram sua forga
politica sobre a vida bioldgica, a qual dentro do contexto grego era submissa ao poder
patriarcal e destituidas de direitos. Essa transformagéo simultdnea desenvolvida pelo sistema
capitalista reconstréi um novo pensar sobre a vida na sociedade que se constrdi ao longo dos
séculos repercutindo no modo do bem viver pautauda no materialismo e no consumismo.

Os pensamentos ideologicos, infiltrados pela forga do império capitalista, rompem,

até mesmo com o proprio existir humano, nisto a for¢a predominante consiste em controlar

a natalidade e a mortalidade da pessoa humana. Esse controle designado por tal poder

econdmico regula e adestra 0 COrpo humano de modo irracional que o transforma em uma

maquina irredutivel de atrocidades gerando na mentalidade uma alteridade individualista e a
dquina irre ’
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afirma que: » 0 pensamento agambeniano,

[...] o desenvolvi : )
nes]ta pers e‘é?_lVImento € o triunfo do capitalismo ndo teria sido possivel,
PeCtiva, sem o controle disciplinar efetuado pelo novo biopoder,

ue cri : SR
gp:oc?igg par“a S1, por assim -dlzer, através de uma séries de tecnolégias
. 11? a5, 0s corpos déceis” de que necessitava (AGAMBEN, 2007,

Em outras palavras, corpos déceis se referem ao corpo que passa por processo de
aperfeigoamento, disciplinado, util, fabricado e mecanizado para satisfazer as necessidades
do poder estatal em conformidade com seus interesses pessoais, bem como gerar lucros,
ressignificando o corpo produtivo como capital humano reciclando até mesmo sua cidadania.

Mediante o conceito moderno de poder designado por Michel de Foucault como um
conjunto de relagdes de forgas de controle, em sua obra 4 Histéria da sexualidade - A
vontade do Saber I (1988), reconhece-se que em meados do século XIX com a génese da
modernidade, traz consigo mecanismos e dispositivos de forgas institucionalizadoras e
controladoras capazes de regular a conduta, o comportamento, hébitos alimentares,
formagdo escolar, jornada de trabalho e até mesmo a liberdade de expressdo do individuo,
sobremaneira o corpo enquanto entidade lucrativa, domesticando e condicionando & vida no
sentido biologico como retorno de investimento econdmico.

Para Giorgio Agamben, o ingresso da zoé na esfera da pdlis, ou seja, a politizagéo da
vida nua como tal constitui o evento decisivo da modernidade, que assinala uma

transformagdio radical das categorias politico-filoséficas do pensamento classico

(AGAMBEN, 2007, p. 12). Segundo o autor italiano, discorre que:

[...] a politica na execugdo da tarefa metafisica, que levou a assumir sempre
mais a forma de uma biopolitica, ndo conseguiu construir a articulagdo
entre zoé e bios, entre voz e linguagem, que deveria recompor a fratura. A
vida nua continua presa a ela sob a forma de excegdo, isto €, de alguma

coisa que ¢ incluida somente através de uma exclusdo (AGAMBEN, 2007,

p.18).
Segundo a investigagao foucaulteana, a partir de sua obra A Historia da Sexualidade:

A vontade do Saber I (1988), o pensamento ocidental poli
tes da Idade Moderna, a vida natural antes excluida da pdlis

tico, no que se refere ao poder

soberano, advém que, nos limi

come r sua vez a ser incluida nos mecanismos € nos calculos do poder estatal ¢ a
¢a po.

politica se transforma em biopolitica (FOUCAULT, 1988, p.133). Isto ¢, o poder que antes
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IS como saude, educagio, saneamento basico

eram equacionados para lhes garantir condigdes de sobrevivéncia

Nesta i
perspectiva, Agamben, foca na syg obra Homo Sacer (1995) sobre a vida

natural (zoé i { i i
(zoé) ao ser incluida Na comunidade politica (bios) através de mecanismo

controladores na esfera social como fonte de recursos econdmicos, acarretando assim, a
separagdo de sua dignidade em relagdo ao seu corpo bioldgico, oferecidas por um conjunto
de sofisticadas técnicas disciplinares. Do mesmo modo, a vida se torna ameacada pelos
regimes totalitarios modernos, que, simultaneamente, o0 novo biopoder, desenvolvido pelo
sistema capitalista, ora autoriza a possivel protecdo a vida ora autoriza um holocausto, a
medida que o corpo lhes seja 1til e produtivo para seus fins.

Desta forma, existe uma percep¢io de Arendt em prol do reconhecimento e
valorizagdo da vida em sua condigio humana e, portanto, em sua concepgdo, existe uma
invers@o do poder de soberania de “deixar morrer” para “deixar viver” cuja preocupagdo do
biopoder “¢ a natalidade e ndo mais a mortalidade de uma populagio” (CARVALHO, 2019,
p. 40).

Em uma época 4durea, entre os séculos XVII e XVIII, o corpo humano foi
instrumentalizado possibilitando a ascens@o do poderio econdmico. Vale, portanto, ressaltar
0 sujeito antes desprotegido pela lei e o corpo bioldgico desconfigurado como objetos do
poder politico. Com efeito, ao serem incluido na esfera social operam com rapidez e eficécia
suas aptidoes e capacidades contribuindo na economia estatal pela forca da méo de obra de
maneira irregular. Por conseguinte, quanto mais se investe na forga humana para produgio
de bens de consumo, por outro lado, se perde sua energia, sua potencialidade de sobreviver e

cria-se uma liberdade fabricada como uma falsa sensagdo de realizagdo pessoal que sdo

reduzidas pela exploragdo das atividades fabris.

Nas palavra de Foucault, referindo-se ao novo poder de controle sobre a vida, o

biopoder, que investido sobre o corpo vivo, foi desenvolvido no século XVII, e apresenta
2

uma dicotomia de poder que se centraliza no corpo como maquina humana, cujos efeitos

disciplinares e reguladores sdo produzidos sob o corpo humano mediante um controle de

tempo e espago no interior de instituigdes, logo mais a frente no século XVIII, o cerne

torna-se o corpo-espécie, como suporte de processos biologicos, como p
saade com qualidade (FOUCAULT, 1988, p. 133).

or exemplo a taxa de

natalidade, mortalidade, educagdo,
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Diante disso, Foucault denomina estes

S C

Il Py ant i >

. o . s corpos toda forga util através de
sofisticadas técnicas politicas g fim de ordenar. corri

—— gir e modular os corpos viventes
objetivando seus propri Gk Ao )
) Proprios méritos €conomicos, pois a condi¢do de abandono debilitava sua

contribui¢do par. i :
¢ao para o desenvolvimento de suas riquezas do império estatal. Desse modo Aran e
Peixoto, afirmam que:

A pmpeira, delas, criada nos séculos XVII e XVIII, consiste em técnicas
essencx.almente centradas no corpo individual, caracterizada por
procedllt}entos que asseguram a sua distribui¢do espacial e a organizagéo
de sua visibilidade (técnicas de racionalizagdo e de economia destinadas a
aumentar sua for¢a util). O conjunto dessas técnicas compunha uma
determinada disciplina. No decorrer do século XVIII, surgiu outra
tecnologia de poder que néo exclui a primeira mas que, além de integrar o
corpo, se dirige essencialmente a gestio da vida (nascimentos, mortalidade,
saide e longevidade). Assim, de uma anatomo-politica do corpo passou-se
a uma biopolitica da vida (ARAN e PEIXOTO JR, 2007, p.851).

De uma anatomo-politica cingida na sujeigdo dos corpos e voltada para uma
aceleragdo da produgdo industrializada, passou-se a uma biopolitica fundada no controle da
vida, tendo em vista a produgdo de subjetividades do “eu” vinculada ao modo de vida na
sociedade, cuja evolugdo sociocultural alavanca o capital. No entanto, para esse novo estilo
de vida, ndo interessa mais “fazer viver ou morrer”, mas, fundamentalmente, “fazer
sobreviver”, pois o individuo contemporaneo luta por sua sobrevivéncia. “O que estd em
questdio é a vida nua do cidaddo, o novo corpo biologico da humanidade” (AGAMBEN,
2000, p. 17).

Em suma, vale destacar que a inclusdo da vida bioldgica (zoé) na esfera social
se objeto de calculos e investimentos do

politica, bem como a propria vida natural, torna-

poder do Estado. Nesse sentido, enfatiza que a comunidade perfeita nasce em vista do viver

bem, pois, a politica classica privilegia o bem viver e opde-se ao simples fato de viver, sendo
- 4 2>

assim, a politica sempre foi biopolitica.
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3.4 Do poder disciplinar 3 sociedade de controle tecnicista

ansformagdo n i : :
p ¢40 na sociedade vigente. Seguindo em consondncia com a obra O Império (2001)

os autores Hardt i .
e Negri permitem conectar-se a uma transigdo histérica, de época, nas

fonuisssbeiisvdassociodade disciplinar para a sociedade de controle dentro do marco
transitdrio da modernidade. Na passagem da sociedade disciplinar para a sociedade de
controle um novo paradigma de poder ¢ realizado, o qual ¢ definido pelas tecnologias que
reconhecem a sociedade como o reino do biopoder (Hardt e Negri, 2001, p.43).

A partir da obra relacionada acima, os autores definem a sociedade disciplinar como:

[...]aquela.na qual o comando social é construido mediante uma rede difusa
de fhsposuivos ou aparelhos que produzem e regulam os costumes, os
habitos e as praticas produtivas. Consegue-se por para funcionar essa
sociedade, e assegurar obediéncia suas regras € mecanismos de inclusdo
e/ou de exclusdo, por meio de instituigdes disciplinares (a prisdo, a fabrica,
o asilo, o hospital, a universidade, a escola, e assim por diante) que
estruturam o terreno social e fornecem explicagdes logicas adequadas para
a “razdo” da disciplina (HARDT e NEGRI, 2010, p.42)

A sociedade dos microespagos, que atuavam na forma de controlar os corpos dos
individuos como investimento de produgdo, partem de um determinado comando de
autoridades governamentais, sendo, portanto, submissos as normas e ordens das
determinadas instituicdes, que moldam o comportamento e os habitos, gerindo e
administrando a vida em nexo com seus proprios interesses, tendo em vista, 0 que € bom
para si, a “utilidade” e a “docilidade” dos corpos, que exploram as potencialidades e aptiddes
do homem.

Seguindo por esse Vi€s, segue-se a fabricag@o de corpos déceis isto €, submissos e
exercitados, sendo entdo, alvo da domesticagdo e adestramento pelo poder estatal, a fim de
que, sejam Uteis e adaptdveis a forga fabril produtiva, superficialmente, regulados pela

normatizagio e codificados de acordo com cada instituigdo, seguindo a rigor um corpo com

funcionalidade capitalista. A disciplina aumenta as forgas do corpo € a0 mesmo tempo

; : 17 taiok
diminui pelo excesso de sobrecarga impostos pelos mecanismos *‘de sujeigdo.

sdo aqueles que tomaram em maos, a partir do século XVIII, a

. enos,
:,ixe(cigm}fgln?:n?e g:dgﬁaﬁ(;;;;n cliid?;:;? vivo (FOUCAULT,1988, p.85) cf. A Histéria da Sexualidade A

Vontade do Saber L
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S .de Foucault, em sua obra Seguranca, Territério, Populagdo aborda o poder
com.o. Hmiecon) unfo de r.elag:(”)es de forgas entre governantes, autoridades, nas relagdes
fzimlllares ¢ QU ndo consiste somente nas forgas politicas, mas nas acdes institucionais, que
SAGREL oGS ima relagdo de produgdo sexuais e familiares. Para ele refere-se a uma

ratica social n F X A,
p as escolas, prisdes, fabricas, no entanto, sdo marcadas pelas disciplinas,
vinculando-se relagdes entre quem oprime e deixa-

sustentando sua autoridade (FOUCALT, 2008 p.4).

se oprimir, quem manda e obedece,

Foucault compreende como biopoder esse conjunto de “mecanismos e dispositivos”
que interferem na mobilidade dos corpos concebida na sociedade politica moderna, como
jogo de estratégias politicas e calculos de poder estatal sobre a vida, moldando e
disciplinando, enquanto territério de consumo e status social, sobrepondo a vida como

capital humano. Seguindo pela vereda do fildsofo francés, Michel de Foucault, afirma que:

A velha poténcia da morte em que se simbolizava o poder soberano ¢ agora,
cuidadosamente, recoberta ela administragdo dos corpos e ela gestdo
calculista da vida. Desenvolvimento rapido, no decorrer da época cldssica,
das disciplinas diversas — escolas, colégios, casernas, ateliés; aparecimento,
também, no terreno das praticas politicas e observagdes econdmicas, dos
problemas de natalidade, longevidade, saude publica, habitagdo e migragéo;
explosdo, portanto, de técnicas diversas e numerosas para obterem a
sujei¢do dos corpos e o controle das populagdes. Abre-se, assim, a era de
um “biopoder.” (FOUCAULT, 1988, p. 130).

Em ultima instdncia, a agdo estatal sobre corpo era no sentido de normatiza-lo e
adestra-lo controlando desde o nascimento os habitos alimentares, a conduta e disciplinando
0 comportamento através de uma série de regras e ordens institucionalizadas como as escolas,
as fabricas e hospitais cada uma moldando a vida dos individuos e adequando-os as normas

para melhor integragdo e evolugdo da sociedade a partir do capitalismo industrial bem como

e et sn18 Soi
a mecanizagdo do homem como uma maquina antropologica.

Além disso, em contraste com a sociedade disciplinar, o poder ¢ exercido mediante
2

méquinas que organizam diretamente 0 cérebro (em sistemas de comunicagdo, redes de

informag@o) e os corpos (em sistema de bem-estar, atividades monitoradas) no objetivo de

. . . i is- o1 ideologias especificas de
18 - 5 faz é produzir espagos vazios, locais la.bo'ratonos.onde 1d<?o g pe
5 dlz n.nagutma ?:;ﬁp:cl;igllgaque P \l:ida’ exclusiva dos viventes, e direito, aquilo que ¢ de pertencimento do
% 3 drOmC? e(r113nIiA GANCA, Danilo Avelar. Controvérsia, Sao Leopoldo, v. 16, n. 1, p. 13-28, jan.-abr. 2020,

p.19)
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um estado de alienacio ;
(HARDT e NEGRI 2((;:0 ndependente do sentido da vida e do desejo da criatividade
< , 2010, p. :
h e > P-42). Seguindo o pensamento destes autores pode afirmar que o
ser humano ndo & . o
totalmente submissg e condicionado, mas, sim, controlado por dispositivos

como 0s meios de ¢ icaca e
omunicagdo de massa Cujas informagdes recebidas pelo cérebro

manipulam e sub . 2o 5 _
P metem-se a uma SU€1¢ao corporal alienada a produgdo de capital.

Em sentido 1 :
fVerso, especula-se a manipulagdo e quebra de valores éticos e morais.

Nesta nova forma global de soberania moderna, que implica também no aumento vertiginoso
de ataques tecnoldgicos virtuais através das redes sociais, tem-se em vista a banalizagdo dos
valores humanos expressados sob formas de violéncia e agressdo virtual ridicularizando a
dignidade da pessoa humana.

Pode-se citar, por exemplo, o racismo aplicado através cyberbully bem como as fake
news, que também atuam sobre a vida do individuo podendo acarretar problemas
psicologicos ou até mesmo o suicidio controlado por uma politica tecnolégica de “fazer
viver ou deixar morrer” dentro do espago virtual. Outros exemplos sdo os reality shows nas
tv’s, cujos participantes t€ém que se manter vigilantes controlando seus habitos, bem como a
inovagdo das centrais de monitoramento que se tornaram grandes aliados de proprietarios no
auxilio de seguranga e vigilancia com cameras que funcionam como olhos do governo e,
assim, cotidianamente, a sociedade converge ao controle social pelas tecnologias de
comunicagio para disciplinar o comportamento humano.

Nesse sentido, é ambivalente o nexo entre direito e violéncia (Bia e Diké) que se
convergem na sociedade moderna 4 medida que o individuo expressa a garantia de prote¢do
juridica e recebe condigdes necessarias para garantir a seguranga, educagio, lazer e trabalho,
bem como, a expor sua liberdade de expressdo. Ao mesmo tempo, a lei também pode reduzir

a cidadania humana negligenciando as medidas ou sangdes previstas pela lei de protegdo ao

individuo, desse modo, a lei esta fora dela mesma.

Numa corrente de reflexdo acerca das grandes transformagGes ocorridas no universo

cientifico, tecnoldgico, ético e moral emerge, também, as transformagdes sociais e culturais
2 2

ocorrendo uma série de conversoes que modificam o pensar e o agir do sujeito politico; e

com isso, estabelece-se a exigéncia de uma sociedade normatizada e regrada pela lei,
>

controlando certos comportamentos € m |
em sociedade. Faz sentido que, tanto a sociedade disciplinar quanto a sociedade de controle

sio atinadas e atentadas pela eficacia inten
er mediatico e desenfreado do consumo exacerbado.

aneiras confinadas ao conviver e de se reorganizar

sa do controle e da vigilancia na sociedade

contemporanea mediante ao pod
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Portanto, a sociedade disciplinar esta voltada para o poder disciplinar, que através das
instituigdes se teria o controle social do individuo, promovendo a corregao comportamental
do individuo mediante uma normatizagio a cumprir, €, assim, exista uma relagido harmonica
no convivio social. Todavia, a sociedade de controle sofre um processo de mecanizagao
tecnolégica de vigilancia controlada que vai além do corpo e atinge a consciéncia, 0

pensamento ilimitado e adaptavel a circulagio dos meios de comunicagao de massa,

operando sobre a consciéncia humana um novo pensar e agir.
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4 A VIDA NUA E A EXCLUSAO DOS DIREITOS HUMANOS

s?cxfadac.ie 'CO.ntemporanea, Consta-se aqui exemplos praticos e rotineiros da negligéncia do
direito J'u“dlco € do poder estatal sobre g vida humana pelos érgios competentes que,
desc.luahﬁcam 0 modo de viver bem pelas constantes praticas abusivas do poder vigente.
Assim também, destacamos as irregularidades do direito politico-juridico que destronam a
vida como meta fundamental das Declaragdes dos Direitos Humanos que garantem a ordem
social, colocando em questionamento a forma de viver bem consoante ao caos politico € o
desrespeito com a vida humana, abdicando da dignidade e da felicidade (eudaimonia) como
fim Gltimo da sociedade politica que vigora em segundo plano.

Engloba nesse sentido, a vida nua que emana sob as acdes arbitrarias politicas um
verdadeiro campo de concentragdo moderno, que destitui a cidadania e a dignidade do
individuo reduzindo a vida animal, regredindo a condi¢do de homo sacer. Portanto, a vida
nua, ou a vida sem direitos caracteriza ou ndo deveria caracterizar o mundo moderno; e
posteriormente o contempordneo. Contudo faz-se necessirio uma abordagem itineraria
dentro dessa tematica para compreender como se da esse estado de vida nua e como acontece
essa exclusdo dos direitos humanos, que sZo garantias fundamentais para se viver

ordenadamente em sociedade promovendo o bem comum.

4.1 A vida nua como consequéncia do biopoder moderno

Desde a antiguidade classica pautada na premissa do poder soberano em um poder de
“deixar viver” e “fazer morrer”, a analise agambeniana, reflete acima da expressdo “direito

de vida e de morte” (vitae necisque potestas)“‘. Diante da corriqueira forma de vida natural

(z0é) classica ameagada pelas desigualdades sociais, que se estende desde exploragdo do uso
do corpo e na praxis de trabalho escravo, nas exclusdes das camadas sociais e das relagdes

do poder pater familias (o poder dos pais sobre os filhos homens); além disso, o confisco

que gerara naquela sociedade condigdes desumanas de exploragdo e subtragdo de terras, bens

e morte imposta aos suditos.

7 ‘01l jum do magistrado nada mais é do que a vitae

19;ce Sci i ; do poder soberano: o imperium
Uma espécie de mito genealogico do p SR 007 p. 96

necisque pgteslas do pai estendida a todos 0s cidaddos” (AGAMBEN, 2007, p. 96)
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Ou a vida sacra) ¢ o elemento politico originario”
(AGAMBEN, 2007, p.96) na politica Ocidental. Para Salve

o o tti, em sua pesquisa Sentido
filosdfico dos direitos humanos-

leituras do pensamento contempordneo 3, compreende que:

A :
gamben busca entender 0 oculto ponto de intersecgio entre o modelo

Jéurldlco_ ¢ institucional e o modelo biopolitico do poder. O que ele percebeu
= Plr'CCIS?mente,. que as duas andlises ndo podem ser separadas e que a
tmplicacdo da vida nua, na esfera politica, constitui o niicleo originario do
poder soberano (SALVETTI, 2013, p.51)

Essa vida totalmente destituida pelo poder estatal de um aparato protetivo pelo
ordenamento juridico, encarna-se na contemporaneidade e fabrica corpos fragilizados na sua
ilegalidade retirando o que ¢ legal - os direitos. O Estado moderno bem como os sistemas
econémicos capitalista dentro da sua legislagio, embora constituidos por uma série de Leis,
Decretos, Direitos Humanos que garantem a dignidade do homem ao menos, deveriam
garantir condi¢des de sobrevivéncia, porém, sdo retirados mediante os seus negocios. Desse
modo, o poder néo preocupa-se em atribuir beneficios e investimentos retirando-os dos cofres
publicos. Ou seja a lei aplica-se desaplicando-se.

Nos limiares da Idade Moderna, a vida bioldgica e o homem enquanto ser vivo se
tornam na era do biopoder o centro da disputa politica. O direito de morte da soberania cede
lugar a gestdo das necessidades vitais da populagdo para fins de normaliza¢do (Santos, 2018,
p. 20). No mais, pensar no biopoder pds-modernidade torna a nossa consciéncia um pouco
arbitraria; uma vez que por ele, segundo Agamben surge a vida nua; ou a vida desprovida e
sem reagdo ao que diz respeito aos direitos humanos. Contudo € necessario observar
primeiramente que o biopoder também nasce de um pensamento do direito a vida, dito que
por consequéncias ocorrentes das grandes mudangas sociais € econdmicas, poder-se-a
remover o direito de decidir sobre o viver e o morrer, como afirma o professor Salvett “a

vida esta no centro, significa que ela pode esta protegida, cuidada” (SALVETTI, 2013, p.

45). Observamos entdo, que desde esse sentido, ja rompe-se até mesmo o sentido €tico e
. 2

moral nfo s6 em relagdo as circunstancias mas também as pessoas que devem decidir sobre

0s seus direitos.

% No primeiro volume de Homo
admiragdo pelo teorico frankfurtian
vida nua, estado de excegdo, etc. C
contemporaneo 3 (Salvetti, 2013, p. 48).

Sacer: o Poder Soberano e a Vida Nua, Agamben guarda uma profunda
Waiter Benjamin, que 0 inspira principalmente nas suas reflexdes sobre
¢ £ Sentido filoséfico dos direitos humanos-leituras do pensamento
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-Naga e
'Q 0, transformando og suditos em cidadio. (RENEGUI, 2017, p.70).
Dentro desta perspectiva, o reconhecimento de um

o ' a vida com dignidade ¢ intrinseco a todo
individuo com garantias fundamentadas na libe

. rdade e a e protegdo juridica desde o
nasmmel.ﬁo, dessa forma o poder soberano nio comenteria tais atrocidades que
desrespeitasse e ferisse os valores morais, reintegrando-os a vida social. Em conformidade,
destaca 0 pensamento de Agamben em sua obra Homo Sacer:

As dpclarac;ﬁes dos direitos representam aquela figura original da
mscri¢do da vida natural na ordem Juridico-politica do Estado-nagéo.
Aqgela vida nua natural que, no antigo regime, era politicamente
1nd1f§:rente € pertencia, como fruto da criagdo a Deus, e no mundo
classico era (em aparéncia) claramente distinta como zoé da vida
politica (bios), entra agora em primeiro plano na estrutura do Estado e
torna-se alias o fundamento terreno de sua legitimidade e da sua
soberania (AGAMBEN, 2007, p. 134).

A vida nua € a consequéncia da exclusdo dos direitos humanos que favorecem a
ordem social; uma vez que inserido na vida nua a pessoa tende a ficar sem qualquer
perspectiva de vida existente perante a sociedade e, com isso torna-se um sujeito abandonado
pela ilegalidade da lei. No entanto, vale ressaltar que os dispositivos € 0s mecanismos
utilizados no corpo bioldgico, adestrando e controlando favoreceu o progresso do sistema
capitalista. Assim, nas palavras de Nerione N. Cardoso Jr. admoestando que:
consequentemente as pessoas foram reduzidas a condigdo produtora de coisas voltadas para
troca com a consequente desvalorizagdo da dignidade humana (NERIONI, 2007, p.57)*".

Em suma, os direitos do homem sdo situados apenas apos a sua fundamentagéo dentro

da sociedade. onde n3o serd mais observado simplesmente pela sua vida nua, mas tendo
2

como observagdo todo o contexto que coloca em questdo a sua liberdade enquanto pessoa,

dessa forma s a partir do entendimento da sua vida nua poderemos observar a estrutura do

biopoder moderno, pois, a concentragdo do biopoder volta-se ao sentido da vida sem nada,

igualmente no ato do nascimento, literalmente sem nada, nu por g

2 Cf. CARDOSO JUNIOR, Nerione N. Har
2007, p.57

nah Arendt e o Declinio da Esfera Puiblica. Brasilia: Ed. Brasilia,
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4.2 O biopoder co i
. "0 Instrumento de controle na vidq biolégica do individuo

No antigo regime cl4ss;
e cla : :
SS1€0 o funcionamento basilar do poder existente antes do

biopoder era o pod i
p poder do soberano, que tinha o poder de decidir sobre a vida e a morte dos

seus suditos, “deixar viver” e «
e “fazer morrer” bem como apropriagdo das terras alheias

(13
confisco), que se . 3
( ) q gundo o fildsofo francés, refere-se a “um mecanismo de subtragdo,

extorsdo de produtos, de bens, (...) e de sangue imposto aos siditos” (FOUCAULT, 1988, p.
127), antes do estado moderno capitalista burocratizado.

Com o advento do capitalismo industrial ha uma inversdo entre o velho direito de

causar a morte e deixar viver que transmuta-se no poder de vida, agora ganha um novo

= 113 . s e . 1
sentido em “fazer viver” e “deixar morrer” sob a massa populacional convertendo-se em

biopoder. Desse modo, o filsofo Carvalho delineia da seguinte maneira que:

A partir do século XVII, com o nascimento do pensamento liberal, o poder
se deu conta de que era mais vantajoso, para a prépria manuntengio do
poder dominante preservar e conservar a vida biolégica zoé ao invés de
mata-la. Tal concepgdo, viabilizou um passo importante na histéria do
poder governamental, pois a passagem do poder de morte para o poder da
vida transformou o poder soberano do antigo regime em um biopoder
(CARVALHO, 2019 p.45-46).

As sociedades modernas ocidentais a partir do século XVII e meados do século
XVIII a vida biolégica ocupa a posigdo de destaque da forga politica moderna. O termo
biopoder aparece pela primeira vez na obra 4 Histdria da Sexualidade 4 Vontade do Saber
(1998) de Michel de Foucault como uma tecnologia politica que, a partir de entdo, ird
investir sobre o corpo, a saude, as maneiras de se alimentar e de morar, as condigdes de vida,
todo o espago da existéncia (FOUCAULT, 1988, p. 134). Desta forma, na sociedade
moderna o Estado cuida e investe sob a forma de vida do individuo enquanto espécie e corpo

vivente produtivo, assegurando-lhes direitos essenciais de sobrevivéncia.

Segundo Foucault (1988) este novo
se no século XVII como maquina humana produtiva em sua individualidade

poder moderno que distingue o biopoder,

centraliza- i
(anatomo-politica do corpo humano). Isto significa, o corpo individual em processo de
aperfeicoado anatomicamente, ampliando-se suas aptidoes e doc':lhzando-os .para extra?ao de
forgas eficientes e Uteis na aceleragdo do processo econémlc.o, beneficiando o sistema
capitalista, Aprimora-se ao longo do século XVIII. expandindo-se por toda ’a- maséa
populacional (biop olitica da populacﬁo)- Nesta tecnologia, centrou-s€ no corpo-€specie; cujo




48

poder estatal manisfesta Preocupagdo no cuidado de

e X gerenciar a vida; de modo que, a vida
biologica torna-se objeto de cuidado (1988, p. 130). D

essa forma, o escritor francés expde:

%o“r]r: :::u?;l: ?;ia lf;glc:;az t? Pa,rtir do ssécu.lo XVII, 'ma'lterializando-'se.de duas
e anétOmO-politica,d aves das técnicas dlsmplmares,’ constituintes de
" S a do corpo huxpano, tomado como méquina; por outro,

IntervengGes sobre a vida humana em sua dimensdo coletiva,

surgidas na segunda metade do século XVIII, materializando-se em

estratégias biopoliticas de regulagio deste corpo multiplo que é a populago.

(FOUCAULT, 1988, p. 151-152)

Na perspectiva atual da biopolitica da populagdo pode-se ser acoplada no contexto
pandemioldgico, pois, o poder se exerce dentro do corpo populacional, neste caso nas
proprias cidades, hospitais, cemitério e lojas. Desta forma, a vida passa a ser objeto de
calculo e estratégias de interesses das conjunturas politicas. Dentro desta linha, o poder
politico centraliza sua atengdo no cuidado a vida bioldgica, através de compras de
equipamentos como respiradores, investimento na contratagiio de profissionais de saude e
elaboragdo de decretos legais como por exemplo, do isolamento social € /ockdown como
também no financiamento na compra de vacinas, além de outras medidas preventivas para
que possa-se obter o controle e proliferagdo do virus.

Nota-se entdo, que o poder sé existe se existe o corpo para que ele seja exercido, de
modo, que o proprio virus nasce como biopoder, porque sem ele o poder ndo estaria sendo
exercido, como observa-se nos mais diversos espagos do mundo, nas midias sociais em geral.
Nesse sentido, Guimardes, em seu artigo denominado Algumas praticas do biopoder sobre os
corpos dos individuos contempordneos assegura que “dentro do corpo é o espago de
influéncia do biopoder contemporaneo por exceléncia” (GUIMARAES, 2014, p.24).

No contexto biopolitico para €ssa vida, n3o interessa mais “fazer viver ou morrer”,
2008, p. 155) o que importa ¢ “ja ndo fazer morrer, nem fazer viver,

porém, para Agamben (

. 50 se investe na vida e nem na morte, assim o
mas fazer sobreviver”. Em outras palavras, nao s

individuo encontra-se dentro de um espago Sem escolhas, sendo a unica forma de

> s 1
TR : « » equipara-se a vida humana, portanto, a pessoa
sobrevivéncia, um lugar vazio onde o “nada” equip

néo tem voz e nem vez, considerado sem direito, um fora da lei, que vive a mercé da vontade
2

: a

soberana em estado vegetativo, lutando contra :

a do biopoder consiste em produzir em um corpo humano a

prépria vida. Ainda, seguindo suas palavras

condiz que a ambigdo suprem

separagdo absoluta entre 0 ser vivo e o ser que fala, entre a zo¢ € 0 bios, o ndo-homem e o

homem: a sobrevivéncia (2008, p.156).
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De uma anj -politi

aumentoagzt;l:::i li)(llltl.ca calc_ad'fl na disciplina dos corpos e voltada para um

116 ottt g vianO gndustnfihzada, passou-se a uma biopolitica fundada

e és-ia,dwsapdo a produgéc? de subjetividades mais afeitas ao

e mgs f11 clllstnal. Para essa vida, ndo interessa mais “fazer viver

Gl > , fun amentalm.ente, “fazer sobreviver”, produzindo o que
g gamben chamou de “vida nua” (ARAN e PEIXOTO, 2007, p. 850).

Vale enfatizar : g
» 0 caso dos idosos e vulneraveis por serem considerados pelos

governantes € demais autoridades “sujeitos sem utilidade para produg@o”, logo, postos fora
do ordenamento juridico legal e inseridos na ilegalidade pelo estado de excegdo, pois, 0
morrer passa a ser fator de produgdo de lucros para o grande poder avassalador
governamental e os patricios contemporaneos, “quanto mais morte mais dinheiro”. Por sua
vez logo, sdo incluidos no campo biopolitico moderno. Na sua obra Homo Sacer Agamben,
relata que o campo € o proprio paradigma do espago politico no ponto em que a politica
torna-se biopolitica e 0 zomo sacer se confunde virtualmente com o cidadio (2007, p. 178).
Portanto, o corpo € o primeiro espago territorial cujas relagdes de poder ganham forga
para extragdo da linha de produgéo, como afirma o filosofo francés “sdo os corpos fisicos das
pessoas o primeiro espago no qual fora exercida uma nova forma de poder”. (Foucault apud

Rodrigues, 2016, p.13). A partir da obra O Império, os autores Hard e Negri afirmam que:

A fungdo mais elevada desse poder ¢ envolver a vida totalmente, e sua tarefa
primordial é administra-la. “O biopoder, portanto, se refere a uma situagio
na qual o que estd em jogo no poder ¢ a produgdo e a reprodugdo da propria
vida (...). No Império e seu regime de biopoder, produgdo econdémica e
constitui¢do politica tendem, cada vez mais, a coincidir” (HARD e NEGR]I,

2001, p. 43-60).

Contudo. vale ressaltar que o poder para os autores capacita-se na administragdo e
2

controle da vida total da populag@o que torna-se objeto e alvo de taticas politicas na forma de

investimentos. concedendo a massa populacional melhorias e qualidade de vida, e como
2

retorno sio extraidas do seu corpo bioldgico aptidoes e capacidades inovadoras que giram em

torno do actmulo de capitais. Assim, o poder ndo
cio da cidadania, enquanto individuo social.
o biopoder passa a ser um poder que se apropria da vida

de controle do governo caracterizado na sociedade

importa-se em separar a condi¢do humana

bioldgica do exerci
Dentro deste contexto,
humana e, constitui-se como uma agao

atual pela inversdo de valores e violagdo d ‘ “
positivo segundo o filosofo Carvalho: “transforma a politica do

as leis contrapondo-se até mesmo com a

Constituigdo. Esse dis
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L-(-l-l]lc;z(;z Vseazl é(xl;l: licﬁ?ecxde sobefaname'nte cortar %nvestimentos em saude,
¥ b3 it 1(rino,Emorad1a..., atinge-se a wc!a~hmnan§. Ao decretar
S iy © Estado, ou por uma decisdo administrativa da
ot ’1 cessario o sacrlﬁclo_ de milhares de pessoas para um
e 1 scal ou aumento de lucros, aplica-se uma suspensdo efetiva de
f:ondlg:f)es necessarias para uma vida digna desses milhares de pessoas e sua
Inexoravel condenagdo a condigéio de homo sacer (RUIZ, 2012, p. 24).

Mediante os interesses proprios e egocéntricos da administragdo governamental e das
grandes relagdes de forgas sociais como também a suspengdo dos investimentos dos direitos
basicos, bem como a negligenciagdo das normas que deveriam ordenar a sociedade, imprimi
no corpo do individuo condi¢des desfavoraveis ao modo de viver bem. No entanto, sdo
reconhecidos pelo direito como /omo sacer, isto implica no sujeito destituido e abandonado;
ao mesmo tempo incluido pela lei, condicionado a vida matavel e insacrificavel, ou seja,
reduzida a mera vida animal (vida nua) que habita o corpo bioldgico de cada ser vivente
(AGAMBEN, 2007, p. 146).

Desse modo, o biopoder atua controlando seu corpos disciplinando-os e docilizando-
0s para o progresso econdmico. De forma similar o sociologo Zygmunt Bauman enfatiza na
sua obra Vidas para o Consumo que “a sociedade de produtores e soldados se concentrava
na administracdo dos corpos a fim de tornar a maior parte de seus membros aptos a morar €

agir em seu pretenso hébitat natural: o chéo da fabrica e o campo de batalha” (Bauman, 2007,

P. 72).

A méaquina capitalista € governamental controla a producdo e esvazia o humano

descaracterizando o seu modo de vida rebaixando a condi¢@o de ndo-humano logo, a medida

que se extrai do seu corpo a forga (energia) retorna como valor
se sua humanidade moral por meio de préticas

financeiro ao mercado

capitalista e, consequentemente atrofia-

disciplinares e mecanicistas instituidas na era moderna. Tendo em vista, o sujeito

compromete assim, a dignidade humana, a vida ética e social, vivendo apenas como refugos
2

ekl : i G ificagdo da morte para os gregos antigos, o
i m de Thanatos — a personi . : .
** Como suger i radical fanalo, 3::: %ﬁ?ﬁca para a qual a morte esta no centro dos investimentos c}e poder, isto
t'ermo em questdo denota, assim, titui elemento caracteristico fundamental d?ntro da sua p:axls geral. Cf.
%' p011tlca o ]a3 monlfegi’?: Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea. Brasilia, n° 2, ano 1, 2013.
i6genes, Francisco Bruno !
161
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humanos (omo sacer) nos Campos autoritrios
m

socialmente odernos sem perspectiva de conviver

O professor Helde
r Sou X g
- ) Za €Xpoe em sua dissertagdo Biopolitica e Direito: Tragando
uma perspectiva so R T A oot
tp Z . re a instituicdo Judiciaria, alguns exemplos praticos e rotineiros que
acontece diariamente e « :
m quase todo no mundo: “os acidentes automobilisticos nas estradas,

que matam mais gente do que as guerras; no caso do Brasil destaca-
perdidas, ou de erro médico”

se o0 caso de balas
(SOUZA, 2013, p.68). Contudo, é crescente 0 niimero de
pessoas que fazem “justiga” com as proprias maos; outras recorrem ao poder judiciario para

recorrerem a indenizagdes por danos irreparaveis, seja por negligéncia do estado e das
instituicdes governamentais.

No entanto, a vida nua que ¢é insacrificavel, porém matavel, pode ser também, em
alguns casos, indenizavel assim, comenta Souza (2013, p. 68-69). Por isso, o biopoder € tdo
atual na sociedade nos mais diversos espagos sociais que pouco nota-se sua relagdo dentro do
poder politico que camufla, tornando imperceptivel as injusticas e as calamidade que
denigrem a vida como um todo. Ao fazer referéncias as situagdes que, mesmo estando
amparados pela Declarag@o do Direitos Humanos e pelos 6rgdos governamentais, a mesma
encontra-se constantemente exposta aos riscos do “deixar morrer” e, que a qualquer

momento pode ser aniquilada.
4.3 O desafio da sobrevivéncia no contexto pandemiolégico do Covid — 19

Em meio a sociedade em que vivemos, a ignorancia do homem em portar-se como

dono da natureza e o seu caminhar em diregdo ao lucro advindo do capitalismo, faz com que

os fatores humanos e naturais se juntem, fornecendo assim combustivel para o surgimento de

uma nova perspectiva de vida ou ate, simplesmente, uma nova doenga. A vida meramente

biologica ¢ alvo do proprio poder humano. Esse mesmo poder humano, pode evoluir

acompanhando o percurso cientifico em todos os aspectos e tendéncias, podendo assim

emancipar ou destruir toda uma populagdo de acor
r. Cabe ressaltar, conforme analisado anteriormente aos

do com os interesses que circundam o

processo de aquisigdo do pode

moldes do pensamento agambeniano, que:

Se ao soberano, na medida em que decide sobre o estado de excegdo,

ualquer tempo 0 poder de declc'hr qua_l vida possa ser morta
gopLe ) qmeta homicidio, na idade da biopolitica, este poder tende a
:f:lan(gil; a:-esec (:10 estado de excegdo, transformando-se em poder de decidir
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sobre o ponto em .
(AG AMBEN, 2007, p,cﬁe9 ).a vida cessa de ser politicamente relevante

Em muitos estudos s
€ com
comentarios da filosofia politica, demonstram que os direitos

€vem ser mantidos e coordenados pelo poder
soberano, sobretudo, em tempos sombrios como o desafio de “sobreviver”

contexto atual do século XXI, onde o mundo volta.
o Covid-19.

, precisamente, no

S€ para a perspectiva do novo coronavirus,

Em todos os meios de comunicagdes foi possivel enxergar como manchetes o tema
“pandemia”. Segundo a OMS (Organizagdo Mundial da Saude), pandemia seria uma
disseminag¢@o de uma doenga a nivel mundial. Ap6s um termo ser adotado e conhecer o seu
conceito, cabe analisarmos a magnitude e o resultado que ele acarreta para a populagio. A
vivéncia no contexto da pandemia da Covid-19, trouxe & tona, varios aspectos em vista do
que podemos dizer, do grande crescimento do biopoder exercido pelos paises democraticos,

em vista de uma Iuta & um virus desconhecido. O filosofo Michel Foucault vai nos dizer que:

Esse excesso do biopoder aparece quando a possibilidade e técnica, &
politicamente dada ao homem, ndo sé de organizar a vida, mas de fazer a
vida proliferar, de fabricar algo vivo, de fabricar algo monstruoso, de
fabricar no limite - virus incontrolaveis e universalmente destruidores

(FOUCAULT, 2005, p. 303)

Foucault demonstra a clara evidéncia do modelo governacionista de momentos, pois
em visdo submersa desses paises, é almejado um controle global sobre toda a populagdo com
prerrogativas de cuidado e fundagdes que fomentam conceitos e interpretagdes diferentes em

vista do bem comum, ou seja, o bem viver. Os sistemas acabam por muitas vezes levando
2

em conta apenas a produtividade, € a vida nua do proprio homem ressurge como um aspecto

da prépria desumanizagdo apresentada por Agamben. Segundo o pesquisador e filosofo Alan

Barbosa Buchard “ao adotar o imperativo conservagdo da vida bioldgica (a zoé) a sociedade

contemporénea teria sacrificado a bios, isto €, 0 conjunto das formas de vida que constituem

— isto é, propriamente, vida politica” (2020, p. 49).

a vivéncia em comunidade
am ficando em segundo plano,

Para esse novo momento, o direito dos cidadéos acab
permanecendo distante e oculta esperando 0 momento certo de ressurgir. A poténcia do

Estado, ou seja, 0 poder soberano para Agamben, eleva-se em cima do poder natural advindo



53

persistente que da origem ag Estado-Nag#io, ele di que:

gas]cigisd;r:goeslesazs“fos sdo proprios de todos os cidaddos enquanto

igualda d,e liberd da vem .da.sua cc?ndlc;ﬁo natural de homens: direito a vida,

e > ade. Og d}reltos ativos sdo adquiridos pela condigdo social:
ser votado, ter direito a cargos publicos [...] (RUIZ, 2012, p. 11).

De acordo com Castor Ruiz, € possivel perceber que a vida humana e seus direitos
estdo no centro, € essa centralidade abre caminhos para a formulagdo e cumprimentos de
variados direitos que possam salvaguardar o bem viver. O desafio da sobrevivéncia entra em
questdo como um dos direitos feridos do bem estar social do ser humano. No periodo de
pandemia da covid-19 vivenciado no século XXI, precisamente no ano de 2020, ficou mais
evidente essa defasagem de direito ao bem viver. A notoriedade em questdo no periodo de
pandemia, foi a escolha de quem deve viver e quem deve morrer, e isso aconteceu, gragas a
soberania do Estado em tomar decisdes, pensando, sobretudo, na economia e bloqueio de um
caos de um Estado ao invés da saude. Por exemplo, Mike Davis no compéndio Coronavirus
e a luta de classes (2020), ao exemplificar a real situagdo dos EUA em relagdo a covid-19,

argumenta o fato de que:

Os departamentos de saude locais e estaduais — a primeira linha vital da
defesa — tém hoje 25% menos pessoal do que tinham antes da segunda-feira
negra, ha doze anos. Além disso, na ultima década, o orgamento do CDC
caiu 10% em termos reais. Sob Trump, as deficiéncias fiscais so se
ampliaram. O New York Times informou recentemente que “21% dos
departamentos de satde locais relataram redugdes nos orgamentos para o
ano fiscal de 2017”. Trump também fechou o escritério da Casa Branca
contra a pandemia, uma instancia criada por Ob;mpa ap0s o surto de Ebo!a
de 2014 para assegurar uma resposta nacional rapida e bem coordenada as

novas epidemias. (2020, p. 8)

Com a exemplificagdo acima, é possivel afirmar que muitas das atitudes e estratégias

de enfrentamento e combate a propagagdo do virus ¢
omerciais, interdigdo de locais publicos, a interrupgdo das

sitarias, a suspensdo de shows e afins, a

omo isolamento social, o fechamento

completo dos estabelecimentos €

o : 5 univer
atividades escolares, a interrupga0o das aulas . : -
proibigdo de aglomeragdo, anincios de pacotes emergenciais de recuperagao economica —

2
o ilio emergencial no Brasil -, poderiam ter sido evitadas se houvesse uma
mo o auxilio

cobertura
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- a, 0 homo sacer, é exposto a uma
1dade sem G "
fragi que possa ter o direito de decidir entre o viver e o morrer. Em todas as

nagdes, € cada vez mais notério a luta dos médicos em meio a um caos, uma desordem do

Estado em relagdo a vida humana e a saude publica, situacdio constatada sobretudo no

periodo pandémico da covid-19 vivido pelas nagdes. Castor Ruiz em suas leituras e

comentarios sobre as leituras de biopolitica em Giorgio Agamben, nos afirma que:

A questdo sobre o0 humano, o limite da vida e da morte, o poder soberano
de decidir quem deve viver ou quem deve morrer, percorre diariamente as
salas e corredores dos hospitais. O hospital se constitui diariamente num
espago de decisdo soberana sobre a vida e a morte. Essa é uma
problemética que se maquia sob a camuflagem do discurso cientifico ou da
autoridade médica, quando na verdade, em muitos casos, ¢ uma questdo
social [...]. O critério de vida e morte do hospital é econémico. A decisdo
soberana sobre quem deve viver ndo faz nada mais do que complementar as
decisdes prévias dos poderes econdémicos que ja condenaram a vida dos
pobres a subsistir como mera vida natural. (RUIZ, 2012, p. 12).

Neste sentido, a escolha de deixar viver ou morrer, diante do colapso nos hospitais
por falta de atendimento e de profissionais da saude, o aumento vertiginoso dos mais

variados tipos de doengas, corporais a psiquicas, lotam as redes hospitalares dos paises.

Sendo assim, pode-se afirmar que as normas, regras ¢ medidas preventivas contra a
2

disseminagdo do virus da covid-19, que foram impostas pelos mais variados tipos de

governo, justamente, com 0 objetivo de ndo tornar um caos a satde publica e nem privada,
2 2

buscaram ndo alavancar o alto indice de mortalidade de pessoas vulneraveis ao novo

coronavirus. Por isso, fez-se necessario aos Estados, a criagdo de projetos de lei e/ou
& 2

dutas ao combate € prevengao da covid-19.

decretos que alinharam con . .
nto e sobrevivéncia em meio a pandemia,

Em meio as dificuldades do enfrentame

alguns estudiosos apresentam novamente 0 conceito de estado de exce¢do para uma

tudes exercidas pelos estados d
re os posicionamentos de Agamben relacionados a

A i emocraticos. Para Agamben ndo €
Justificativa das a

diferente. Ao tecer comentarios sob ' Gk
an Barbosa Buchard, vai nos dizer que para o filosofo italiano

pandemia do covid-19, Al o =
isto é, um artificio politico empregado pelos

. . ’ 73 50”
Agamben “a epidemia ¢ uma “mven¢as



55

Francesa, no século X VI (2020, p. 39)
Para Agamben (2007) o estado de excegdo —

, P postura adotada por vérios paises no
periodo pandémico -, ndo faz abolir oy morrer a vida

Sacra, mas a despedaga a e dissemina

em cada corpo indivi
p vidual, fazendo dela uma aposta em jogo do conflito politico. Varios

tudiosos e cienti tes
es tistas politicos, mostram que qualquer saida sem conhecimento plausivel

er hum y : o
pelo s ano pode tornar-se uma atitude dréstica, desde que sejam compativeis com as

informagdes apresentadas e/ou coletadas/disponiveis, pois néo se ha ainda um consenso

com o fal dilema da Covid-19 vivenciado. Andyta Soares Matos, professor da faculdade

de Direito da UFMG, em um dos seus artigos sobre a covid-19, tratando sobre as solugdes

de sobrevivéncia e saida da crise que é vivenciada, nos diz que:

Desse modo, néo faz sentido a discussdo sobre vida ou economia que se
desenvolve com fervor nas redes sociais e nos mais diversos foruns,
tendo em vista as conclamagdes de volta ao trabalho de parte da
populagdo para que a economia ndo seja destruida. Pensar assim € pensar
em termos de diades, de natureza (vida) e cultura (economia) que ndo se
comunicam, quando o problema a ser vencido ndo é nem totalmente
natural e nem totalmente humano. Somente uma mudanga completa em
nossas formas de vida podera garantir a vitoria sobre a pandemia, dado
que ela ndo ¢ algo isolado, mas, sim, um perfeito exemplo do nivel de
complexidade a que chegamos. Qualquer agdo que privilegie apenas um
dos lados do problema, natural ou cultural, estd fadada ao fracasso.

(MATOS, 2020, p. 3).

Vé-se que ha uma guerra civil com um inimigo invisivel e o sacrificio da liberdade

individual, torna-se uma prerrogativa no limiar da discussdo da vida e da economia. O real

se um caminho de laboratério, onde — 0 que se parece -, a principal
de toda sociedade, levando em argumentagao oculta o

O declinio do contato humano, como uma das

estado de excegdo, torna-
meta do Estado é o controle biologico

L4 22
‘fazer morrer” sobressair ao “fazer viver .
19, é um
em nome da sobrevivéncia da vida biologica — ou

e E s i Sl vida
i i sacrificio das formas tradicionais da
manifestacdes de combate a covid-

humana — politica, cultural interpessoal —

seja, da vida nua.” (BUCHARD, 2020,
carrega a busca pela sobre .
0 a sua posi¢do € preocupagdo ética e politica,

p. 52). O risco a vida, oferece a populagdo o

vivéncia, e o Estado ai enxerga a
sentimento de medo, que sobre

justificativa para a excegdo, delimitand
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entrelagado com a satide ¢ Protecdo do indiyig
iduo.

B Nesse sentido, Raiz contribui da seguinte

A vida humang reduzida g
necessaria oy

- MEro recurso material, quando ja nio &
. a
Gl pea , quando ja ndo €

qualquer outro recurso. O Ji f““iQﬁO, € simplesmente descartavel, como
descarts]q P . Os llmlt_es para a utilizagdo da vida humana ou para
imites da lei, e ndo os da alteridade. Se a vida humana

fosse rec i i
= naonhe.clda como alteridade, ndo haveria possibilidade sequer de
sua Instrumentalizagio (RAIZ, 2007, p. 275).

Sendo validado, port :
anto 5 ; ’ S
> P » a decisdio soberana “em deixar morrer’ ao invés de

sobreviver pelo descaso e pelo corpo util, Pois a vida humana deixa de ser o objeto central da
politica do bem comum,

4.4 A praxis do biopoder em confronto com o bem viver

No capitulo anterior vimos o significado de bem comum como fim para a sociedade

politica na visdo aristotélica®, no qual podemos considerar em sintese que 0 bem comum é o

que possibilita a vivéncia do “Bem viver” dos individuos na sociedade, no qual os seus

direitos sdo assegurados, se contrapondo assim a uma vida nua. Todavia, quando &

estabelecido na sociedade politica “uma técnica que busca um estado de vida em

determinada populag@o para produzir corpos economicamente ativos e politicamente doceis”

(BERTOLINI, 2018, p. 87), ou seja, uma pratica daquilo que ja consideramos como
biopoder, ndo ha uma possibilidade da vivéncia de um bem viver na sociedade.

Segundo Agamben o biopoder se insere entre a vida qualificada do individuo, bios, €

a vida desprotegida dos direitos, a zoé, onde a autoridade sobre a vida do sujeito € depositada

sob a soberania do Estado. Assim, o viver ou morrer no individuo nio depende dele proprio,

mas sim da autonomia do Estado politico. Na visdo foucounteana o biopoder esta em estreita

relagdo com a biopolitica, pois ambos decidem sobre a vida do individuo através de

disciplina e regulamentagdes (ALVES, 2016, p. 159). = |
uma pratica politica que surge ainda na antiguidade, ndo ¢

Apesar do biopoder ser :
s crueldades de suditos € monarcas que

algo deixado para tras junto com as narrativas da

tinham o controle sobre a vida de seu povo, mas ¢ uma agdo visivel que permanece na

no
contemporaneidade. Desse modo, nessa parte de
o da sociedade atual, no qual podemos elencar alguns

estabelecidas pelo o biopoder dentr

ssa pesquisa adentraremos nas praticas

——

B Ver a segéio 2.2 da segunda parte deste

trabalho.
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exemplos que revela o quanto o “bem viver g
I dos

T

Individuos est4 longe de ser assegurado,

dentre eles podemos destacar: 5 v:
ba
vida nos Campos de concentragdo, bem como outros tipos de

. umanos,
Em 1938 a PEISeguigdo nazista 4 comunidade j

campos modernos, € as pesquisas cientificas com

como verdadeiros animais. Assim, segundo Agamben

da pratica do biopoder em relagio com a biopolitica:

Para Agamben, 0 campo se tornou o lugar mais proeminente da
excepc_lonalidade e do experimento biopolitico jamais visto na histéria da
humanidade, pois se tornou pura produgéo da vida nua. Ele é o resultado de
ulr;a3 produgéo biopolitica empreendida pelo biopoder (CARVALHO, 2019,
p. 230).

No campo de concentragdo quem reina € o Estado de excegdo, ou seja, aquelas regras
emergenciais atribuidas por um soberano, onde a protegdo da vida ndo €é mais o fim das
agdes governamentais, mas sim o contrario: o fim da vida dos individuos que sdo
indesejados perante o Estado, se torna o objetivo dos planos politicos. No campo de
concentragio nazista a vida que ndo mereciam viver era a dos judeus, que segundo a
concepgio cruel nazista os judeus tinham que ser eliminados, pois manchava a “raga

ariana”®. Desse modo no campo de concentragdo onde atua as agdes do biopoder se torna

impossivel a vivencia do bem viver.

Todavia a prética dos campos ndo foi banida junto com o fim da Segunda Guerra,

ainda nos dias atuais & visivel essa pratica, certamente nao do mesm
se fortemente cruel, que possui 0 mesmo objetivo de

o modo, sdo outros tipos

de campo, mas também possui uma ba

ir vi 1 icdo T
excluir vidas, se contrapondo ao bem viver. A perseguig -
o visivel da atuagdo das praticas do campo na

acial, sofrida principalmente

pelos individuos negros, ¢ um exempl .
o biopoder atua de um modo difere
de forma direta para o fortalecimento do racismo,

nte: o Estado se omite diante
contemporaneidade, onde

dessa problematica, contribuindo, assim,

N artido nazista para se referir a uma raga pura e superior, que para

%0 termo “raga ariana” era utilizado pelo o p

: oria.
eles somente os alemaes se encaixava nessa categ




58

Se.r I}Ggr? 1o Brasil constitui-se em uma ameaga a partir das tentativas de

ehmm?}?ao fisica, politica e cultural que arrancam do negro a sua

humamqade ¢ condigdes igualitarias de vida, sendo guiadas pela

perspectiva social e historica de raga que gerencia a (ndo) permanéncia de

9etennmada Populagdo através de técnicas e mecanismos “civilizatérios” e
modernos”. (ALVES, 2016, p. 164)

Outro exemplo visivel das praticas do campo na contemporaneidade € o dilema dos
refugiados. Segundo a Agencia da ONU para refugiados (ACNUR) até o final de 2019 cerca
de 79,5 milhdes de pessoas foram forcadas a se deslocar de seus paises de origem e
buscarem abrigos em outros lugares®. A busca dos refugiados pela a cidadania constitui-se
como uma luta pelo o bem viver na sociedade, pois ¢ somente pela cidadania que, segundo
Hannah Arendt, o individuo pode exercer sua capacidade de agir e de participar na vida
publica (GIOVANELLA; MACHADO; OLIVEIRA, 2018, p. 164). Entretanto, poucos s@o
acolhidos em outros paises, & maioria encontra muros € outras barreiras quando clamam por
refugio, e sdo “jogados” nas periferias dos paises onde a vida do outro néo ¢ levada em conta.

Desse modo, a exclusdo dessas pessoas da sociedade constitui como uma pratica do campo

moderno, onde o bem viver ndo ¢ direito de todos.
Outro exemplo que envolve um confronto entre as agdes do biopoder ¢ a luta pelo

bem viver é a problematica das pesquisas com seres humanos, que ¢ um dos grandes debates

da sociedade atual que abrange as reflexdes trazidas pela bioética. Atualmente a maioria dos

experimentos cientificos é realizados em animais, e s6 depois de se ter uma seguranga, ao

menos que quase certa, € que se pode realizar em humanos.

Todavia nem sempre isso aconteceu, €m algumas pesquisas cientificas realizadas no

- : 26
decorrer dos avangos cientificos ndo houve diferenga entre a vida de um rato* e de um ser

huma o homem foi colocado como mera cobaia onde o viver ou morrer dependeria
no, e

2 Dados obtidos do site oficial da ACNUR Brasil, disponivel em: https://www.acnur.org/portugues/dados-
ados obtidos

sobre-refugio/. Acesso em: 14 dez. 2020. . . )
em experimentos cientificos devido a diversos razdes, dentre

" a imais mais utilizados
Os ratos sao um dos anim i

” : 1
elas ¢ porque se assemelha a fisionomia dos se
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e s o . m exemplo disso é o caso de Tuskegee,
> 0 na décad . :
a de 90, onde foj realizada uma pesquisa cientifica com cerca de

600 pessoas, todas negras
gras. Desse 8Tupo uma parte dos individuos sofriam de sifilis e a outra

?en? rllenhuma mo'rbldade. A pesquisa consistia apenas em observar o avango da doenga nos
mdl'w.duos € para 1sso ndo era usada nenhuma interferéncia, isto é, ndo era aplicada nenhuma
espécie de tratamento. Ao final da Pesquisa mais de cem pessoas desse grupo havia morrido
sem nenhum aparato médico.

A praxis do biopoder em relagdo s pesquisas com humanos se d4 mediante a
desvalorizagdo do corpo humano, desprezando a concepgdo de um ser que possuem direitos

e dignidade. O corpo é tratado apenas como objetos de pesquisa, assim,

O que entra em jogo aqui ja ndo é o direito 4 vida ou 4 saiide dos pacientes,
membros de uma comunidade politica, 0 que se converte em objeto de
pesquisa ¢, em palavras de Foucault, “o corpo espécie”; ou, em palavras de
Agamben “vida nua” (CAPONI, 2004, p. 449).

Desse modo, as pesquisas cientificas que estd sob orientagdo do biopoder interfere no
bem viver dos individuos que sdo submetidos a tais experimentos. O exemplo citado acima
do caso que correu no Estado do Alabama, demonstra justamente isso, o desprezo por parte
do Estado em relagdo ao viver ou morrer dos pacientes, pois o objetivo era apenas observar
como a doenga de sifilis se comportava no corpo dos doentes. Assim, os individuos que s&o
utilizados em tais pesquisas sdo lhes retirados todo tipo de valorizagdo e até mesmo a sua
cidadania do Estado em que vive, a vida que merece viver ¢ substituida por outra, pela vida
nua, ou seja, aquela totalmente desprovida de direitos.

Dessa forma sdo visiveis as agdes do biopoder na contemporaneidade que pde em

risco o bem viver dos individuos, principalmente quando envolve questdes de preservagdo

do corpo. Assim, o que se estd em jogo é a liberdade do viver das pessoas que ¢ tomada
(3 2

pelas praxis do poder do Estado, uma vez que “a fun¢do mais elevada desse poder € envolver

a vida totalmente, e sua tarefa primordial & administra-la” (BERTOLINI, 2018, p. 95). Com

isso, enquanto houver na sociedade o controle sobre a vida e a produgéo da vida nua torna-se
2

impossivel a vivéncia do bem viver na sociedade.
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CONCLUSAO

No decorrer desta .
es . .
Pesquisa buscamos compreender os conceitos filosoficos-politicos

citados nos capitulos anteriores referente ag pensamento de Giorgio Agamben, que estabele

ma linha cronoldgi 3 "
u nologica em sua Imvestigacdo no atual contexto. Como ponto de partida deu-se

pela retomada da heranga tradiciona] reco-romano, a principio pela separagéo do termo vida

S¢ na atualidade sob & luz do Homo Sacer (homem sagrado). A priori

¢ 0 homem que tem uma vida excluida de sua cidadania, seu direito ¢ retido, destituido da

(bio e zoé) que encarna-

categoria de cidaddo politico. Seu modo de viver centraliza-se em uma vida matavel e

insacrificavel nos tempos modernos no sentido de exclusio.

Apresenta neste sentido, a vida biologica fragmentada e exposta 4 morte, a violéncia,
ao descaso do poder e a inutilidade dos corpos ndo produtivos desamparados pela lei.
Refere-se ao corpo-sujeito aos moldes do homem moderno langado a propria sorte sem
direito de se ter uma vida digna e protegida como remete a Constituigio Federal.

Dessa forma, percorremos a politica do mundo cléssico grego desembocando no pos-
modernismo, devido as grandes transformagdes sdcio-politicas e a inversdo dos valores
morais, €ticos e cristdos, que encontram-se em crise. Assim a politica transmuta-se em
biopolitica isto €, uma politica de governo que atua sobre a vida da populagdo e tem como
dispositivo, o biopoder, que controla a massa populacional por mecanismos que subtrai a

dignidade da pessoa humana reduzindo-a a0 mero viver.

Assim, ameagado o modo de viver pela nova caracterizagdo do mundo moderno esse
poder sobre a vida, transforma-se em uma politica de injustigas sociais, de morte, de
exclusdo. de abandono do individuo reduzido ao descaso social, isto €, a vida animal, a vida

2

nua — a vida matavel e insacrificavel do somo sacer contemporéneo. Em cada etapa desta

investigago teve como resultados a ampliago e o esclarecimento de que vivemos em uma

sociedade controlada pela méquina do poder estatal, que sobrepdem o bem viver sem

importar-se com a humanidade e os valores de cada individuo e da sociedade perante a

promovem O jogo de interesses politicos.

ganancia e escrupulos que |
itiu apresentar o biopoder no controle

O desenvolvimento do presente trabalho perm

da vida biolégica como capital humano, utilizando-se de técnicas disciplinares no controle

a dimensdo corporea. Nesse intuito, vis
o. mantendo-se eficaz € apto a forga de mdo de obra na
2

g a também entender este dispositivo
sob a vida em su

que adestra e dociliza o corpo human p ‘ d
iénci idez. Sendo, portando, esta vida acessada como
a omi eficiéncia € rapl )
produ¢do economica com
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| >y imento do governo pela vida bioldgica sem
importar-se com a dignidade ¢ 3 qualidade de vida Pode-

. se dizer que, além disso, tudo gira
em torno da lei da sobrevivéncia: permiti

-S¢ ainda, identificar que somos vitimas de um

oder que penetra ks
; e 0 11050 corpo (interior) explorando as capacidades vitais e aptiddes

humanas, que ao m
£ ©Smo tempo torna-se alvos de estrategias politicas, de um jogo de

interesses pessoais extraidos pela forca Suprema politica. Desse modo, podemos dizer que, o
homem € aquele que pode sobreviver ao préprio homem

Na filosofia de Agamben, sua prioridade é mostrar a realidade de uma violéncia

oculta e exposta entre o direito e o poder sobre a vida bioldgica que se cruzam desde o tempo
classico vigorando em nosso tempo pelas forgas autoritarias governamentais, que colocam
em jogo a liberdade e a felicidade alheia. No entanto, Agamben em sua pesquisa chega ao
ponto de comparar o atual cendrio politico com o campo de concentragdo que retira do ser
vivente sua dignidade e humanidade, negligenciando seus direitos e reduzindo ao nada a
cidadania do ser vivente. Desse modo, ndo tem com quem o Estado possa se preocupar, pois
com seus direitos suspensos pelo estado de excegdo, os individuos sdo incluidos na categoria
de sacer, ou seja, banido e destituido pelo soberano da protegdo do direito juridico.

Giorgio Agamben, expande e ganha reconhecimento nos cenarios académicos € nos
setores juridico-politico a partir de sua tetralogia Homo Sacer, € com isso seu pensamento
politico é desafiante as forgas arbitrarias que nfo comungam do exercicio de uma politica ao
modelo classico: “ético e moral” na promogdo do bem comum como fim tltimo da sociedade.
Por conseguinte, sua forma de pensar ¢ tdo ressignificante que até no contexto
pandemiologico, encaixa-se Seus conceitos fundamentais: homo sacer, poder soberano,

estado de excegdio (Carl Schmitt) e vida nua (Walter Benjamim) e consta-se na praxis da

sociedade atual, pois a vida ¢ questionada e colacada em segundo plano pela conjuntura

2 el (13
a. deixando o poder estatal escolher quem “deve viver” ou quem “deve
2
os por uma sociedade de controle que visa

politica hodiern

morrer”. Assim, somos fantoches manipulad

somente o seu proprio interesse queé violenta o carater, o respeito, a justiga ¢ a dignidade.

A vida biologica, neste sentido ¢ alvo das estratégias € investimentos da atual

situagdio politica afim de que as pessoas isentas de cidadania sejam capturas e moldadas,

nteresses politicos € economicos, ¢o
arquitetonico da forga politica hodierna. Com isso,

. m o objetivo de lucrar em cima da
conforme o plano de I

corpo produtivo, 0 qual torna-se 0 centro 1 e
: . da para o governo alavancar a
mposto de ren
0 homem moderno ¢ considerado 1
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Portant : : A
0, 0 Estado e as demais conjunturas econémicas descartam a funcionalidade

dos direitos humanos essenciais de garantia de sobrevivéncia, deixando os individuos em
situagdes vulneraveis. Todavia, a vida qualificada e ética (bios) reduz-se a (z06) a simples
vida nua, desprovida e isenta das normas e apoio estatal, bem como os sujeitos encontram-se
em condi¢des sub-humanas. Além disso, esse campo biopolitico moderno, abre-se cada vez
neste século, tornando-se regra (estado de excego) nos diversos espagos sociais por meio de
varias relagdes de forgas predominantes dos regimes totalitérios contemporaneos, que sdo
“maquiados” através de suas ideologias materialistas, que ameagam o Bem Comum da vida
social, cujos valores morais, éticos e até cristdos sdo exonerados pela maquina capitalista,
que ferem até mesmo a Constituigfo.

Por fim, ¢é notdrio a pratica do pensamento filos6fico de Agamben, que se faz atual
aos tempos pandemiolégico do Covid 19 na escolha em deixar viver ou fazer morrer o
individuo como corpo inutil para produgéo econdmica, como os idosos € os de area de risco.
Diante dos interesses politicos dos sistemas governamentais de forma arbitraria se
contextualiza ao pensamento do autor que retrata a situagdo de vida que nos encontramos
diante de um sistema de saude desfasado por falta de investimentos na qualidade e

atendimento dos cidadfos, que ao serem negligenciados s&o inseridos na condig@o de #omo

sacer ou seja, sujeitos despidos de valores por ndo corresponderem os projetos de interesse

politico.
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