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RESUMO

Este presente trabalho tem o objetivo discorrer sobre a relagdo entre os padrdes morais € 0
contexto histérico da comunidade a partir da perspectiva abordada por Alasdair MacIntyre na
obra Depois da Virtude. O problema que orienta essa pesquisa ¢ saber se os padroes morais
tém vinculagdo com a tradigdo histérica do povo onde eles foram gestados, e a partir disso
abordaremos essa discussdo em trés capitulos, que sdo respectivamente: a vinculagdo entre os
padrdes morais € 0 contexto historico nas sociedades homérica e ateniense; a relagdo entre a
moral e a histdria da comunidade na teoria aristotélica e na sociedade medieval; e o papel da
historicidade na construgéo da filosofia moral. Mediante a concepgao do fildsofo moral escocés
sobre essa tematica, consta-se que falar de moralidade néo fazer abstracionismo, mas responder
aos anseios da vida em sociedade. Diante disso, observamos que nio existe moralidade
desvinculada da historia que a constitui.

PALAVRAS-CHAVE: Padrdes morais. Contexto histérico. Relagdo. Tradigdo moral.
Historicidade.



ABSTRACT

This paper aims to discuss the relationship between moral standards and the historical context
of the community from the perspective approached by Alasdair Maclntyre in the work After
the Virtue. The problem that guides this research is whether moral standards are linked to the
historical tradition of the people where they were born, and from this, we will approach this
discussion in three chapters, which are respectively: the link between moral standards and the
historical context. In the Homeric and Athenian societies; the relationship between morals and
community history in Aristotelian theory and medieval society; and the role of historicity in the
construction of moral philosophy. Through the Scottish moral philosopher's conception of this
theme, it appears that speaking of morality does not make abstractionism, but responds to the
longings of life in society. Given this, we observe that there is no morality detached from the
history that constitutes it.

KEYWORDS: Moral standards. Historical context. Relationship. Moral tradition. Historicity.
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1 INTRODUCAO

Sou proveniente de uma pequena cidade chamada Bela Vista do Piaui, localizada no
sudeste piauiense, onde a maioria dos seus habitantes sdo descendentes de uma mesma familia.

Um fator interessante e que é observado por grande parte dos habitantes das cidades
vizinhas € que os belavistenses sdo um povo unido e que valoriza somente quem € habitante da
mesma cidade, havendo assim uma dificil miscigenagdo familiar com os povos vizinhos,
principalmente com os individuos da cidade de Simplicio Mendes, cidade mais proxima. Ha
uma dificil convivéncia entre as pessoas dessas duas cidades, havendo assim constantes
conflitos ideoldgicos.

Observando de forma mais detalhada a vivencia desse povo belavistense pude observar
que muitos desses comportamentos que sdao vistos como diferentes das outras cidades sdo
resultados da forma como eles veem o mundo, daquilo que eles veem como certo e errado, ou
seja, sdo resultados dos padrdes morais da comunidade.

Mas, de onde vém esses padrdes morais? Por que os padrdes morais de uma comunidade
diferem-se tanto dos da outra comunidade? Os padrdes morais tém vinculagdo com a tradi¢do
histérica do povo de onde eles foram gestados? Os fundamentos da moralidade partem das
praticas dos individuos nas comunidades ou esses padroes ja existem antes mesmo da existéncia
dessas praticas?

Tendo em vista esses questionamentos a respeito dos fundamentos da moral, e
observando também a existéncia de tantos conflitos, guerras € desacordos morais entre as
nagdes, frutos de uma dificuldade no didlogo entre elas, ou até mesmo na dificuldade desse
dialogo entre os povos de uma mesma nag@o, mas que possuem culturas diferentes, como por
exemplo as cidades supracitadas. Iremos nesse presente trabalho debater sobre o problema da
relagdo entre os padrdes morais € o contexto histérico da comunidade na qual estes estdo
inseridos. Para melhor discutir sobre essa tematica escolhemos a analise feita pelo filosofo
moral Alasdair MacIntyre acerca das sociedades: homérica, grega classica e medieval. Tendo
em vista que este filosofo defende que os padrdes da moralidade s6 podem ser compreendidos
quando vinculados com as sociedades € o tempo no qual estes foram gestados, € da mesma
forma para que os conceitos morais possam ter sentido € necessario que eles estejam
compativeis e coerentes com o contexto na qual estdo inseridos. E assim, faremos uma analise
histérica observando as mudangas ocorridas ao passar do tempo tanto na moralidade quanto na

estrutura social.
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Este presente trabalho esta estruturado em trés capitulos, a saber: a vinculagdo entre os padroes
morais e o contexto historico nas sociedades homérica e ateniense; A vinculagdo entre os
padrdes morais e o contexto histérico da comunidade na teoria aristotélica e na sociedade
medieval; o papel da historicidade na construgdo da filosofia moral.

No primeiro capitulo discorreremos sobre a vinculagdo entre os padrdes morais € o
contexto histérico nas sociedades homérica e ateniense.

E impossivel falarmos sobre as virtudes na sociedade homérica se as separarmos do seu
contexto historico e social, da mesma maneira ndo é possivel fazermos uma explicagdo
conveniente da estrutura social nessas sociedades se ndo englobarmos uma explicagdo das
virtudes heroicas. Pois, de acordo com Maclntyre, a questéo principal da moralidade homérica
¢ o fato de que, tanto a moralidade quanto a estrutura social s3o uma mesma coisa, existindo
somente um conjunto de lagos sociais € ndo uma moralidade como algo distinto.

Nessa sociedade existe uma compreensdo clara das atividades que cada individuo deve
desempenhar, e sera virtuoso ao desempenhar com proficiéncia a sua respectiva atividade.
Assim sendo, o exercicio das virtudes possui um padrao objetivo, ou seja, ja € de conhecimento
do individuo as praticas que contribuem e as que ndo contribuem para adquirir esse padrido que
¢ exigido. Por conseguinte, conforme Maclntyre (2001), na sociedade heroica o homem ¢ aquilo
que ele faz. Se o sujeito deixar de exercer o seu papel dentro da comunidade ele passa a ndo
mais pertencer a ela.

Dentre as virtudes heroicas se desataca a coragem como sendo a mais importante delas,
uma vez que, a coragem € de suma importancia para o sustento da familia e da comunidade, e
com a auséncia de individuos que exercem essa virtude, tanto a familia quanto a comunidade
tendem ao fracasso. Isso ocorre, pois, essa virtude ¢ fundamental na aquisi¢do de lagos de
amizade. Assim sendo, para o individuo da sociedade heroica so se pode confiar naqueles que
possuem a virtude da coragem. Logo, o individuo que € corajoso podera defender os seus
amigos e a familia deles.

Com o surgimento da polis comega a surgir questionamentos a respeito de quais atos
sejam realmente virtuosos, diferentemente do que acontecia na comunidade da sociedade
heroica onde ndo havia questionamentos a respeito de como deveriam agir. Pois, houve uma

virada copernicana’ na compreensao de virtude, ocorrida por causa da mudanga na estrutura

! Cf CHALMERS A. F. O que é ciéncia. Sao Paulo: Editora brasiliense, 1993, p. 99: Se refere a profunda
modificagdo na concepgio sobre o universo, ocorrida no inicio da Idade Moderna, com a afirmativa de um sistema
planetario heliocéntrico em detrimento do modelo geocéntrico.
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sociopolitica. Assim sendo, o /ocus* onde deve ser exercida as virtudes ndo é mais o grupo de
parentes, mas a pdlis.

Desse modo, a moralidade proveniente das sociedades anteriores com suas concepgdes
de virtude, ndo mais se compreende da mesma maneira e consequentemente surgem novas
concepgdes de virtude.

No segundo capitulo iremos discorrer sobre a vinculagdo entre os padrdes morais € o
contexto histérico da comunidade na teoria aristotélica e na sociedade medieval .

De acordo com MaclIntyre foi a partir da observagido de como viviam os atenienses mais
instruidos dentro da pdlis que Aristételes desenvolveu o seu pensamento moral, assim sendo
essa concepgdo ndo € fruto de uma invengdo do Estagirita, mas de uma constatagéo do que ja
existia na realidade do povo ateniense.

Para Aristoteles, o que norteia o agir do individuo na cidade-estado ¢ a existéncia do
télos®, ou seja, toda agdo praticada tem em vista uma finalidade, que é o bem. Porém, essa
finalidade ndo pode ser compreendida como algo que sera conquistado apds um itinerario
percorrido, mas no modo como construimos toda a nossa vida.

As virtudes sdo praticadas, segundo Aristételes, por meio das escolhas do individuo e
para isso € necessario que ele tenha a capacidade de julgar corretamente a fim de praticar o que
€ certo. SO julga corretamente o sujeito que possui a virtude da phrdnesis, que € o desempenhar
juizos verdadeiros em cada situagdo particular.

Mesmo que o pensamento aristotélico tenha sido conhecido tardiamente pelos
medievais, foi através dessa sociedade que a teoria aristotélica das virtudes foi ampliada, e por
meio disso fez com que sobrevivesse até os dias de hoje mesmo havendo somente resquicios
dessa moralidade. No entanto, € importante realgarmos o contraste que ha entre Aristoteles e os
medievais em relagdo principalmente ao fim do homem. Existe uma oposi¢do no minimo de
dois modos, pois se para Aristoteles ndo € possivel conceber a ideia de redengdo dos erros que
foram praticados durante toda a sua existéncia, uma vez que, para ele buscar o télos, como ja
foi destacado, ndo consiste em buscar algo que pode ser adquirido a certa altura do futuro, mas
sim durante toda a construgdo da nossa vida, através do exercicio das virtudes. Diferentemente
da visdo cristd que admite que um individuo mesmo néo exercendo as virtudes durante o seu
percurso historico, e até mesmo, contrario a isso, tenha vivido cometendo atos criminosos,
possa, por meio da virtude da caridade alcangar o télos no final de sua vida como aconteceu

com o bom ladrdo crucificado ao lado de Jesus.

2 Local especifico
3 Finalidade
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No terceiro capitulo discorremos a respeito do papel da historicidade na construgdo da
filosofia moral. Tendo em vista a relagdo entre os padrdes morais e o contexto histérico da
comunidade, discorreremos nesse terceiro capitulo sobre o papel da historia na constru¢do da
filosofia moral, a partir da hermenéutica do proprio filosofo, enfatizando a ideia da historicidade

dos conceitos defendidos por Maclntyre.
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2 A VINCULACAO ENTRE OS PADROES MORAIS E O CONTEXTO HISTORICO
NAS SOCIEDADES HOMERICA E ATENIENSE

O filésofo escocés Alasdair MacIntyre comega a sua obra Depois da virtude (1981) nos
trazendo uma historia criada por ele, onde narra uma catéastrofe que viera a sofrer a humanidade.
Os cientistas sdo considerados os culpados por uma série de calamidades ambientais e outros
problemas de ordem politica e econdmica. Apds muitas revoltas um grupo politico chamado
nenhum saber assume o poder, com isso todos os cientistas sdo executados, e € eliminado todo
¢ qualquer meio de ensino cientifico. Ao passar do tempo surge uma reag@o a esse movimento,
na qual, pessoas esclarecidas procuram trazer de volta a ciéncia, mesmo que nio recordem
grande parte do que ela ja fora. Pois, s6 dispdem de fragmentos: partes de teorias, instrumentos
que os mesmos nem sabem como utilizar, capitulos de livros pela metade, algumas paginas
soltas de artigos. Apesar de ndo saber como realmente era ciéncia, eles reunem todos esses
fragmentos e lhes ddo o nome de fisica, quimica e biologia. Os adultos debatem sobre as teorias,
embora que tomem por base somente alguns poucos resquicios que foram encontradas. Ou seja,
tentam ressignificar o que restou da antiga ciéncia.

A partir dessa pequena historia ficticia o autor faz uma afirmag¢do que ¢ de suma

importancia para nossa discussdo. Ele afirma:

Ninguém, ou quase ninguém, percebe que o que estdo fazendo néo € ciéncia
natural em nenhum sentido adequado, pois tudo o que dizem e fazem obedece
a certas leis da compatibilidade e da coeréncia, e os contextos que seriam

necessarios para dar sentido a aquilo que eles estdo fazendo foram perdidos,
talvez irrecuperaveis (MACINTYRE, 2001, p. 14).

De acordo com essa afirmagé@o percebemos que aquilo na qual dizemos e fazemos sé ha
sentido se estiver compativel e coerente com o contexto em que vivemos, € da mesma forma
para que 0s conceitos morais possam ter sentido € necessario que os mesmos estejam
compativeis e coerentes com o contexto na qual eles estdo inseridos. Para melhor tratarmos
sobre essa questdo da vinculagdo dos conceitos morais com o contexto historico da comunidade
na qual eles estdo inseridos iremos discorrer sobre como Alasdair Maclntyre escreve sobre essa
vinculagdo nas sociedades gregas, no que diz respeito aos exercicios das virtudes no
desempenhar dos papeis sociais € observaremos as mudangas da moralidade, ou seja, da

conceituagdo das virtudes, ocorridas com o passar do tempo nessas sociedades.
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2.1 O exercicio das virtudes na sociedade homérica

Maclntyre afirma que néo sabemos se realmente esses povos viviam da mesma maneira
como 0s escritos poéticos e tragicos os descrevem. Sabemos somente que essas historias eram
transmitidas de geragdo a geragfo primeiramente de forma oral e posteriormente através dos

escritos redigidos pelos poetas e tragediégrafos Homero, Hesiodo, Esquilo, entre outros. Sobre

esse problema Maclntyre afirma:

Felizmente, ndo preciso me envolver nos pormenores dessas discussdes. O
que importa para minha prépria argumentagdo é um fato histérico
relativamente indiscutivel, a saber, que tais narrativas eram mesmo a memoria
histérica, adequada, ou ndo, das sociedades onde foram afinal escritas. Mais
que isso, serviam de fundamento moral para o debate contemporidneo nas
sociedades classicas, explicagdo de uma ordem moral agora superada, ou
parcialmente superada, cujas crengas e conceitos ainda tinham alguma
influéncia, mas também proporcionavam um contraste esclarecedor com o
presente (MACINTYRE, 2001, p. 210).

Essas historias eram consideradas como sendo fatos reais que tinham acontecido ha
muitos anos antes, alias, ndo somente vistos como fatos reais, mas principalmente eram historias
que norteavam a vida dos povos que recebiam essa transmiss@o. Para MacIntyre, o importante
ndo € saber se esses poemas sdo ou ndo indicios histéricos validos a respeito das sociedades que
descrevem, mas saber que essas narrativas sao a memoria historica das sociedades onde foram
escritas, e principalmente que posteriormente na sociedade classica eles serviam de alicerce
para as discussdes sobre os problemas existentes naquela sociedade.

Sobre isso Maclntyre relata na obra Justica de quem? Qual racionalidade? que os
“conceitos homéricos dominantes ofereceram um substrato para o pensamento € a agdo dos
séculos V e IV atenienses” (1991, p. 35), ou seja, 0s principais conceitos presentes nas narrativas

homeéricas serviram de suporte para as discussdes € para a pratica dos atenienses desses séculos.

Para entender estes temas e conceitos como homéricos, mesmo quando através
de transformagdes sucessivas foram desenvolvidos e elaborados de uma
maneira bastante estranha a sua origem homeérica, € preciso entendé-los em
seu todo. O pensamento e a pratica ateniense eram, entre outras coisas,
dialogos com vozes homéricas. E mesmo aquilo que, nesses dialogos, ¢ dito
por vozes ndo homéricas ou anti-homéricas s se torna genuinamente
inteligivel quando interpretado em termos de sua relagdo com as vozes
homéricas. (MACINTYRE, 1991, p. 36)
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A partir dessa colocag@o de Maclntyre podemos observar que precisamos entender esses
temas e conceitos presentes na sociedade ateniense em sua totalidade se pretendermos vé-los
como temas e conceitos homeéricos, visto que eles passaram por varias alteragdes apds a escrita
homérica, fazendo com que ficassem bem diferentes, no entanto para que esses conceitos que
sofreram alteragdes ao passar do tempo e da histéria pudessem ser compreendido era necessario
que fossem relacionados com os significados dos mesmos antes das alteragdes, uma vez que na
sociedade ateniense todas as discussdes estavam embasadas nas concepgdes homéricas, por
causa da tamanha influéncia dessa tradi¢do no desenvolvimento da sua moralidade. Pois essa
nova sociedade “ao mesmo tempo em que questiona e transforma o que foi herdado de Homero,
ainda preserva, num grau consideravel, caracteristicas da posi¢gdo homérica (MACINTYRE,
1991, p. 35). Isso diz respeito também a importancia que esses poemas tinham para o povo,
Maclntyre comega o capitulo que ele se debruga sobre a sociedade homérica na obra Depois da
virtude afirmando que esses poemas homéricos passaram a ser recitados em cerimdnias
publicas, no século VI, sendo um exemplo claro de que contar histérias foi a principal maneira
de educar moralmente nessa sociedade.

E desta maneira percebemos, a partir das afirmagdes do filésofo moral escocés, que
precisamos compreender como viviam os individuos dessa sociedade, para que possamos
entender o porqué dos comportamentos dos individuos da sociedade classica. Ao fazer essa
analise Maclntyre cita o historiador M. I. Finley que vé a sociedade descrita pelos poetas e
tragediografos como um povo que tem por singularidade a aceitag@o, por parte do individuo,
do respectivo papel e status dentro da sua comunidade. Como podemos observar no comentario

feito por MaclIntyre a respeito do que escreveu o referido historiador:

“Os valores fundamentais da sociedade eram aceitos sem questionamentos,
pré-determinados, bem como o lugar do homem na sociedade, os privilégios
e os deveres provenientes de seu status” (Finley 1954, p. 134). [...] Todo
individuo tem determinado papel e status dentro de um sistema bem-definido
e determinado de papel e status (MACINTYRE, 2001, p. 210).

Possuir a areté," ou seja, ser virtuoso na sociedade homérica é desempenhar o seu papel
com exceléncia. Cada individuo sabe quais s@o os seus direitos e deveres dentro da comunidade,
e quais atividades que ele deve desempenhar. O exercicio das virtudes segue um padrdo que ¢

de fato objetivo, diferentemente do pensamento moral predominante na contemporaneidade

4 Palavra grega que foi posteriormente traduzida como “virtude” ou “exceléncia” no individuo



16

influenciada pelo Emotivismo®, na qual, afirma que os padrdes morais sio subjetivos, porque
segundos eles, nunca houve na histéria expressdes morais objetivas validas para toda uma
comunidade. Em outras palavras, na sociedade homérica quando o individuo almeja ser virtuoso
exercendo seu determinado papel preestabelecido pelo seu grupo familiar ja é de seu
conhecimento todas as agdes praticas que ele deve desempenhar. Uma vez que na sociedade
heroica existe uma compreensao clara das atividades que sd3o necessarias para que o individuo
cumpra seu papel, e quais atividades ndo contribuem para adquirir esse padrao que € exigido.
Por conseguinte, conforme Maclntyre, “na sociedade heroica, um homem é o que ele faz”
(MACINTYRE, 2001, p. 211). Se o sujeito deixa de exercer seu papel dentro da sua

comunidade ele passa a ndo mais pertencer a ela.

Bom (agathés) [...] é usado primeiramente em relagdo a todos aqueles que sdo
bons naquilo que € exigido de cada papel particular, 4 medida que sdo
excelentes nos tipos de tarefas exigidas. Se fago o que é bom que eu faga, serei
aprovado por aqueles que querem que os seres humanos fagam aquilo que é
exigido deles, e estes serdo geralmente aqueles que sustentam a ordem de
dike®. De modo que, considerar alguém agathds, no seu uso original, significa
ndo apenas expressar aprovagdo; geralmente significa expressar o tipo de
aprovagdo caracteristico daqueles que sdo bons e justos. (MACINTYRE,
1991, p. 38)

Afirmar que um ser humano € agathds ndo € uma mera aprovagao, mas consiste em
dizer que esse € aprovado porque € bom e justo, pois seus atos estdo satisfazendo o que o papel
exige que ele faga. “A moralidade e a estrutura social ndo se distinguiam, de modo que julgar
um membro dessa sociedade era julgar suas agdes. Esse julgamento era feito considerando o
papel que cada homem deveria desempenhar nessa sociedade” (OSORIO, 2018, p. 273). Julgar
as atitudes em Homero € julgar a execugio das tarefas exigidas pelo lugar em que ele ocupa na
sociedade. Todavia podemos reconhecer que nessa sociedade a forga, a coragem se sobressai a
qualquer outra exceléncia do homem. Isso ocorre porque a coragem ndo ¢ meramente uma
qualidade do individuo, mas ¢ extremamente necesséria para o sustento da sua familia e da sua
comunidade. Sem individuos que sejam corajosos a comunidade se findaria, a comunidade nio

se sustentaria. Em vista disso, Maclntyre afirma:

5 Emotivismo ¢ a doutrina segundo a qual todos os juizos valorativos e, mais especificamente, todos os juizes
morais ndo passam de expressoes de preferéncia, expressdes de sentimentos ou atitudes, na medida que s@o de
carater moral ou valorativo. (MACINTYRE, 2001, p. 30)

6 Cf. Desde que os poemas homéricos foram pela primeira vez traduzidos, a palavra grega ‘dike’ tem sido traduzida
por ‘justiga’ (MACINTYRE, 1991, p. 25)
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Portanto, entender a coragem como virtude ndo € apenas entender como esta
pode ser exibida no carater, mas também que lugar ela pode ter em certo tipo
de histéria representada, pois a coragem na sociedade heroica é uma
capacidade ndo s6 de enfrentar determinados males e perigos, mas de encarar
determinados modelos de males e perigos, um modelo no qual cada vida

individual encontra seu lugar e que tais vidas, por sua vez, exemplificam
(MACINTYRE, 2001, p. 215).

Para falarmos sobre a compreensdo homérica de coragem como virtude principal, é de
suma importancia levarmos em conta o que foi mencionado anteriormente sobre como se
caracteriza essa ideia de virtude nessa sociedade. Sobre essa virtude observamos que na
sociedade homérica em uma amizade ¢ importante que haja a coragem. Segundo a dtica de
Maclntyre, nessa sociedade “Ser corajoso é ser alguém em quem se pode confiar. Por
conseguinte, a coragem ¢ um ingrediente importante da amizade” (MACINTYRE, 2001, p. 212),
visto que a coragem do individuo garante a seu amigo o poder de ajudar a ele e a sua familia.
MaclIntyre mostra que era evidente para o individuo da sociedade heroica quem eram seus
amigos e seus inimigos, algumas vezes a amizade era entendida como um compromisso formal
havendo nela direitos e deveres. Podemos perceber que “aliada a amizade estava também a
fidelidade, pois esta era o componente que ativava a coragem para honrar os lagos de amizade
entre amigos e os lagos do matrimonio entre conjuges” (FONTENELE, 2019 p. 37). Nao ha
como discorrer sobre o vinculo de uma amizade sem falar sobre o papel da fidelidade, pois ela
¢ a responsavel por instigar a coragem na fungdo de honrar os elos entre amigos.

Maclntyre afirma que o que ele pretende com todas essas explicagdes € deixar claro que
para explicarmos sobre as virtudes nas sociedades homéricas € impossivel as separar do seu
contexto em sua estrutura social, da mesma maneira que ndo € possivel fazermos uma
explicagiio que seja conveniente da estrutura social da sociedade homérica se ndo englobar uma
explicagdo das virtudes heroicas. Se assim o fizermos estaremos menosprezando a sua questio
principal. MacIntyre afirma que a questéo principal sobre a moralidade nessa sociedade € o fato
que “a moralidade e a estrutura social séo, de fato, a mesma coisa nas sociedades heroicas. S
existe um conjunto de lagos sociais. A moralidade ainda néo existe como algo distinto. As
questdes normativas sdo questdes de fato social” (2001, p. 213). Falar de moralidade na
sociedade homérica é o mesmo que falar sobre o sistema de organizagdo da sociedade e o papel

que cada um recebe, pois na sociedade heroica no existe ainda uma moralidade distinta da

estrutura social ambas sdo uma unica coisa.

2.2 A concepgio moral ateniense e o agir na polis
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Como afirmamos anteriormente, ndo sabemos se as sociedades heroicas existiram ou
ndo, da mesma maneira como sdo descritas pelos poetas e tragediégrafos. No entanto, para
MacIntyre o que realmente possui relevancia é o fato desses escritos nortearem a vida dos povos
das sociedades posteriores ao periodo dos poemas homéricos. Além disso, ndo hé cabimento
afirmar que os individuos das sociedades classicas viviam da mesma forma que os personagens
dos poemas e das tragédias. O pensamento homérico é ampliado e aperfeicoado em Atenas,
uma vez que havia uma incompatibilidade entre os padrdes morais da sociedade homérica € a
vivéncia do povo ateniense. Incompatibilidade essa que discorreremos um pouco ao decorrer
desse topico.

Tendo em vista esse quadro, Maclntyre afirma que “¢ das dificuldades de ligar aqueles
escritos a pratica real que surgem muitas das principais caracteristicas morais das sociedades
posteriores” (2001, p. 225). E perceptivel que a sociedade ateniense é caracterizada pelo
“conflito entre 0 modelo moral heroico que preenche o imaginario dos atenienses € uma
estrutura social, com seus papéis e exigéncias, diferente da estrutura do universo homérico”
(GONCALVES, 2018, p. 45). De acordo com Maclntyre esse conflito fica evidente por motivo
da incoeréncia “no uso da linguagem normativa da cultura ateniense” (2001, p. 226). Como

afirma Carvalho:

E no interior da pdlis é central o lugar que o conflito (agon) ocupa na ordem
social grega classica. Das disputas originais dos heréis no universo homérico
até a organizagdo das Olimpiadas como um componente fundamental da
identidade grega, o conflito vai se transformando e adquirindo novas formas,
como os debates nas assembleias e tribunais da democracia ateniense, os
conflitos no coragdo da tragédia, uma parte das bufonarias simbolicas nas
tramas da comédia, e finalmente chegando até a forma dialogal da discussdo
filosofica. (CARVALHO, 1999, p.94)

Nessa sociedade o conflito se manifesta por meio de variadas categorias: politica,
filoséfica e dramatica. Segundo MaclIntyre (2001) para compreendermos que esse conflito era
manifestado por meio dessas categorias ¢ de suma importéncia termos em mente que na
sociedade ateniense essas categorias, diferentemente da nossa sociedade, estavam intimamente
relacionadas. Os poetas e tragediografos com seus poemas e tragédias tem um papel
fundamental dentro da comunidade ateniense tanto na politica quanto no pensamento filoséfico,
pois tinham pretensdes filosoficas e politicas e com isso as modelavam. A filosofia tinha por
interesse fazer com que suas discussoes tivessem respaldo no campo politico e dramatico.

Diferentemente do que vivenciamos €m nossos dias, no qual hé4 uma nitida separagio entre a
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politica, a filosofia e a representagdo dramatica. Com isso, percebemos que nenhuma dessas
categorias, na sociedade ateniense, estavam presas somente ao meio abstrato, isto &,
desvinculadas das atividades praticas, pelo contrario, cada uma das situagdes discutidas nesses

campos implicava diretamente na ag&o dos sujeitos dessa comunidade.

Qs atenienses ndo tinham isolado, como fizemos por meio de um conjunto de
dispositivos institucionais, a busca de fins politicos com representagdo
dramatica nem a procura de respostas a questdo filoséfica em ambos. Por
conseguinte, falta-nos, e a eles ndo faltava, qualquer piiblico, geralmente
numa modalidade comunitéria compartilhada, para apresentar os conflitos
politicos ou para insistir nossa politica na questéo filos6fica (MACINTYRE,
2001, p. 236-237).

E através dessa relagiio com a pratica que notamos a existéncia dos conflitos dentro da
pdlis, como relatamos anteriormente, entre eles a incoeréncia no uso da linguagem valorativa,
indicado principalmente por Platdo durante as suas narrativas, a0 mostrar-nos nos dialogos no
qual Sécrates convence seus interlocutores de tal incoeréncia. Esse fendomeno dé-se como
consequéncia das transformagdes ocorridas na comunidade ao longo do tempo, sendo que em
Atenas os individuos ndo vivem de igual modo aos seus antepassados homéricos, com efeito a
moralidade ja ndo tem como principal campo de atuagdo os meios familiares, mas a cidade
estado, a polis.

As principais caracteristicas dessa referida moralidade s@o fruto da dificil tentativa de
trazer o conteido moral contido nos poemas e nas tragédias que tratavam sobre a sociedade
heroica para a sua pratica. Em decorréncia dessa tentativa surge um verdadeiro impasse, pois
outrora determinada agfio que poderia ser considerada uma agdo virtuosa passa a ser
interpretada como uma injustica, visto que, 0 modus vivendi’ dos atenienses, j4 ndo corresponde
a forma tal e qual era vivida pelos povos da sociedade heroica. Além disso, existe uma clara

diferenga entre esses dois sistemas de organizagdo da sociedade, na qual, reflete diretamente na

moralidade. Como afirma Maclntyre:

Assim, o primeiro fato de grande envergadura que devemos admitir ¢ a
diferenga para o conceito das virtudes quando a principal comunidade moral
ndo é mais o grupo de parentes, mas a cidade-estado, e ndo apenas a cidade-
estado em geral, mas a democracia ateniense em especial (MACINTYRE,

2001, p. 227).

7 Palavra da lingua latina que significa a maneira de viver ou 0 modo de se portar na vida.
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A moralidade n3o é mais compreendida somente dentro do nicleo familiar, todavia
passa a ter uma nova compreensio, visto que € concebida dentro de um conjunto maior de
individuos que € a cidade-estado, pois “o meio onde as virtudes sdo exercidas e segundo qual
devem ser definidas € na p6/is” (MACINTYRE, 2001, p. 232). Por mais que a familia ainda tivesse
uma grande importancia na moralidade ateniense no & mais o principal ambiente em que sdo
praticadas as virtudes. Isso ocorre porque houve uma mudanga na conjuntura social da
comunidade denominada anteriormente como sociedade homérica. Nela o sistema politico
vigente era a monarquia, posteriormente, a sociedade grega passa por outros sistemas como a
oligarquia e a tirania até tornar-se uma democracia, isto &, governada pela decisdo dos cidadzos.
No entanto, precisamos perceber que ndo foi somente por causa da mudanga na estrutura social
ateniense que houve esse novo entendimento a respeito da moralidade, de tal forma que as
virtudes ndo eram mais compreendidas da mesma maneira, com efeito, “o desacordo moral na
cultura ateniense dos séculos V e IV a.C. se caracteriza tanto pelo fato de um conjunto de
virtudes se contrapor a outro, mas também por coexistirem concepgdes rivais da mesma
virtude” (CARVALHO, 1999, p. 93-94).

A partir dessa mudanga moral, pode ser observado o fato de que houve uma diferente
conceituacgdo das virtudes, como por exemplo, na sociedade homérica a questdo da honra é uma
particularidade propria do rei, porém, com o desenvolvimento da sociedade classica tornou-se

algo proprio do homem.

MaclIntyre, sobre a relagéo entre o ser homem e ser um cidaddo na polis, afirma:

A suposigdo ateniense comum, entdo, € que as virtudes tém seu lugar dentro
do contexto social da cidade-estado. Em todas as perspectivas gregas, ser um
homem bom sera, pelo menos, aliado intimo de ser um bom cidad3o. [...] Os
oradores e 0s poetas comicos geralmente denunciam a mesquinharia e a falta
de generosidade. E lugar-comum na Grécia que o homem livre fala a verdade
destemidamente e assume a responsabilidade por seus atos. Alguns autores
louvam a simplicidade de carater e a franqueza. A falta de sensibilidade e a
falta de piedade costumam ser condenadas, bem como a grosseria. A coragem
¢ sempre louvada (MACINTYRE, 2001, p. 232-233).

Portanto, na sociedade ateniense as virtudes que fazem do individuo um bom homem
si0 as mesmas que fazem dele um bom cidaddo, dessa forma, s6 pode se tornar um bom homem

aquele que se tornar um bom cidaddo. Mas o que faz dele bom passa a ter compreensdes

conflitantes.
Em si tratando da moralidade acima mencionada, € necessério discorrer sobre as duas

concepgdes de virtudes, as que sdo de ascendéncia homérica nomeada de virtudes competitivas
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e as que representam o mundo social da democracia ateniense chamadas de virtudes
cooperativas.

Na sociedade ateniense ha uma discordancia moral, que tem como objeto a natureza da
palavra dikaiosuné®, na qual foi traduzida posteriormente como justiga, intitulada de virtude
cooperativa, pois essa palavra é propriamente um termo que surge na referida sociedade. No
entanto, como bem sabemos essa sociedade est4 fundamentada sobre a cultura homérica. Em
vista disso, MacIntyre diz que “embora nio apareca em Homero, a palavra dikaiosuné tem
conotagdes homéricas” (2001, p. 229). Uma vez que em Homero aparecem as palavras diké e
dikaios, na qual, sdo ancestrais da palavra dikaiosuné. Nio obstante a compreensdo homérica
de diké consiste sobretudo na ordem do universo, e aquele em que no infringe essa ordem ¢é
compreendido como dikaios (justo). Ou seja, ser justo na sociedade homérica equivale a agir
sem transgredir essa conjuntura moral e social. A partir disso podemos nos questionar: como
traduzir essa palavra dikaiosuné para os nossos dias como justo, tendo em vista que, atualmente
agimos sem qualquer alusdo a uma ordem moral do universo e até mesmo sem acreditarmos na

existéncia de tal ordem? Esse impasse ocorre ndo somente em nossos dias, pois:

[...] mesmo no século V, a natureza da relagéo entre dikaiosuné e uma mesma
ordem cdsmica ndo esta clara do modo como estava nos poemas homéricos.
Neles, a ordem na qual os reis governam, imperfeita como em geral se admite,
faz parte da ordem mais ampla onde os deuses, e especialmente Zeus, reinam,
também geralmente admitida como imperfeita. Ser dikaios em Homero ndo ¢
transgredir essa ordent; portanto, em Homero a virtude do dikaios € fazer o
que a ordem aceita exige (MACINTYRE, 2001, p. 230).

Do mesmo modo como é compreendida todas as demais virtudes homéricas e a
comunidade ateniense do século V, difere da sociedade que lhe precedeu, haja vista ji existe a
possibilidade do questionamento acerca se € ou ndo dikaiosuné realizar aquilo que a ordem lhe
impde. Sendo assim, ¢ concebivel que alguém afirme ndo ser dikaios um individuo que age
segundo a diké.

Os povos homéricos viviam todos orientados por essa ordem, no entanto, na Grécia nao
havia somente um anico viés sobre a moralidade, existindo uma divergéncia nas opinides de
como o sujeito deveria agir na pdlis. Na obra Depois da virtude, Maclntyre discorre sobre
algumas dessas opinides na qual explicitaremos a Seguir.

Dentro das varias concepgdes morais existentes na Grécia antiga, os sofistas se destacam

pelo modo como estdo interessados na busca pelo sucesso € pelo poder, utilizando as virtudes

$ Também traduzida por dikaiosyne. Significa Jjusti¢a na sociedade ateniense.
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como meios para essa finalidade. De acordo Maclntyre os sofistas se tornam relativistas porque
ndo estao Interessados numa concepgio nuclear de virtude, mas em concepgdes diferentes em

cada cidade-estado, pois uma virtude poderia ter uma significagio em Atenas e outra bem
diferente em Tebas ou Esparta.

A conclusio sofista é de que em cada cidade as virtudes sdo o que se acreditam
ser naquela cidade. Ndo existe ‘justica como tal’, mas somente ‘justica
confoxme. entendida em Atenas e justica conforme entendida em Esparta. ’
Esse relativismo, quando combinado a ideia de que a virtude é uma qualidade
que leva ao sucesso individual, envolve seus adeptos em inimeras
dificuldades a isso relacionadas. (MACINTYRE, 2001, p. 238).

Em vista disso os sofistas promoveram uma ressignificagdo de alguns termos, como
Justo, virtude, € bem, com o intuito de redefinir as qualidades enquanto meios para conquistar
o sucesso individual. Ademais, desejavam utilizar simultaneamente esses mesmos termos da
forma como eram entendidos na comunidade cujas qualidades objetivavam o bom éxito. No
entanto, eles se utilizavam desses termos da comunidade ndo do mesmo modo que ela, mas
apenas visando a obteng@o de vantagens pessoais.

Consequentemente, isso gerara um subjetivismo pois ter sucesso implica ter éxito dentro
de determinada comunidade, além disso de uma cidade para a outra diferem-se as formas de ter
éxito, pois 0 que uma virtude significa em uma cidade diferencia-se do que significa numa

outra. MaclIntyre diz que o desejo dos sofistas parece ser o de:

[...] elaborar uma redefinigdo compativel e coerente das principais expressoes
valorativas do século V grego como como base para a educagdo dos jovens,
em especial dos jovens aristocratas, para o sucesso politico, acontece que
alcangar certo grau de coeréncia por meio da elevagdo de concepgdes e
definigdes competitivas das virtudes acima daquelas cooperativas gerou
incoeréncia em outros pontos. (MACINTYRE, 2001, p. 238).

Por conseguinte, essa forma como eles percebe o agir moral lhe resultardo em inimeros
problemas e incoeréncias que eles mesmos terdo de lidar. Muitos desses embates serdo
enfrentados por Platéo.

De acordo com o filésofo escocés acima mencionado, os embates entre Platdo e os
Sofistas ocorrem haja vista que a compreensdo de virtude defendida pelos sofistas é relativista
e incoerente. Diante disso Platdo ndo admite essa possibilidade conciliativa entre virtudes e a
existéneia de conflitos na acepgdo das virtudes. Isto posto, que Platdo concebe a moralidade

como conceitos perfeitos e imutdveis que estao gravados nas partes da alma do individuo.
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De acor a 5o & o " ; .
do com Platdo, 0 uso da raziio ¢ necessério para a aquisigio das virtudes, pois

elas exigem a realizagdo por parte da alma a fungdo que lhe € especifica. Nisso consiste a
virtude: a pratica de cada fungéo especifica,

A.ssn'n, 0s gpetites do corpo devem aceitar as restrigdes impostas pela razdo; a
virtude assim apresentada é sophrosuné. Aquela virtude audaz que reage ao
desafio do perigo, ao reagir por solicitagdo da razio exibe-se como coragem,
al'vdr:e'ia. A prépria razio, quando disciplinada pela investigagiio matematica e
dialética para torar-se capaz de discernir o que & a justiga, o que é a beleza e,
acima de todas as outras formas, qual é a forma do Bem, apresenta sua propria
virtude especifica de sophia, sabedoria. (MACINTYRE, 2001, p. 241).

Alasdair Maclntyre afirma que essas trés virtudes s terdo aplicabilidade no dia a dia do
sujeito se uma quarta virtude também for exercida, que é a dikaiosuné, [...] virtude de reservar
a cada parte da alma sua devida fungo, e nenhuma outra” (MACINTYRE, 2001, p. 241). Ou seja,
as virtudes s6 podem ser entendidas dentro de um conjunto de virtudes. Desse modo torna-se
impossivel conceber tanto a existéncia de explicagdes contrarias de uma mesma virtude quanto
o conflito que ha entre elas. Isso ocorre porque a posse de uma virtude implica a posse de todas
as outras.

Assim sendo, para Platdo, ser um individuo virtuoso esta intrinsecamente ligado ao ser
um cidaddo virtuoso. Visto que, ndo tem como ser um individuo excelente e nfio ser um
excelente cidadio, e vice-versa.

De acordo com Gongalves (2018) a nogdo do conflito como fator necesséario a vida
humana é empregada por Sofocles, principal representante dos dramaturgos atenienses. Ele
admite a existéncia de conflitos morais haja vista que na sua concepgdo das virtudes, elas sdo
rivais € incompativeis. E através das obras Antigona e Filocteto que Séfocles reconhece a
existéncia de um conflito entre as virtudes pois essas tém afirmagdes que sdo adversarias e
incompativeis, e diferentes interpretagoes para uma mesma virtude.

Além disso, existe uma barreira historica entre o sentido que tinha uma determinada
virtude como a amizade e a nossa compreensdo atual sobre essa mesma palavra. Conforme o

pensamento de Séfocles, para o individuo dessa sociedade a amizade, camaradagem € a

vivencia em comunidade na polis, esté intrinsicamente ligada com a vida do sujeito. Assim,

quando isso lhe é retirado perde-se o status de ser humano.

MacIntyre assinala duas principais caracteristicas sobre a concepgdo de virtude nas

tragédias sofocleanas. Sobre isso ele diz:
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D A~relagﬁo d°. protagonista com sua estrutura social é diferente tanto na
relagaq do herdi épico quanto da relagdo do individuo moderno com sua
comunidade, pois embora ele nio seja nada sem o seu papel social e as fungdes
definidas por ele, o protagonista tragico transcende essa ordem social e
consegue identificar o conflito em sua realidade: 2) a forma da vida do
P{Otagomsta sofocleano ¢ a narrativa dramética, e isso, ndo se da porque
Sofocles escreve pegas dramaticas, mas porque ele expressa uma visdo como
possuindo a forma de uma narrativa dramatica. (2018, p.47).

Por mais que ndo consigamos conciliar precisamente as verdades nessas virtudes,
segundo MacIntyre o pensamento sofocleano assegura que ndo devemos questionar a existéncia

de uma moralidade objetiva. Em suma, é preciso acentuar que para o argumento de Séfocles

[...] o que estd em jogo nos confrontos dramaticos sofocleanos ndo é
simplesmente o destino dos individuos. [...] é a consequéncia para a
comunidade grega que estd em jogo. E o individuo em seu papel,
representando sua comunidade, que €, como no épico, o personagem
dramatico. Por conseguinte, num sentido importante, a comunidade também ¢é
um personagem dramatico que interpreta a narrativa de sua histéria
(MACINTYRE, 2001, p. 247).

De acordo com Sofocles a importancia do agir ndo esta nas consequéncias que isso trara
para o individuo, mas na implicagd@o que essa a¢do provocara para a comunidade na qual
pertence. De igual modo, € indispensavel destacar o pensamento sobre o eu sofocleano que ao
mesmo tempo possui semelhangas, mas ndo consiste em no mesmo sentido que o eu homérico.
A razdo disso ¢ que ele “transcende as limitagdes dos papeis sociais, mas continua responsavel
até o ponto da morte, e responsavel precisamente pelo modo como se comporta naqueles
conflitos que inviabilizam o ponto de vista heroico” (MACINTYRE, 2001, p. 247). Para
Sofocles, a existéncia de uma ordem ¢ real e ¢ ela que exige do individuo o cumprimento de
determinados objetivos.

O tragedidgrafo Séfocles evidencia no Filocteto® que éa pdlis o local na qual as virtudes
devem ser exercidas. Esse pensamento € igualmente compartilhado por outros fildsofos como
Platio e Aristoteles. Assim sendo, quando o individuo € retirado da estrutura que a polis lhe
proporciona, ele perde o seu status de ser humano. Como € o caso do personagem Filocteto,

que passou dez anos isolado numa ilha desprovido de qualquer contato com a humanidade.

“Vocés me abandonaram sem amigos, solitario, sem cidade, um cadaver entre
vivos’. Isso ndo é mera retorica. Para nos, € alheia a ideia de que amizade,
companhia e uma cidade estado sdo componentes essenciais da humanidade;

? Conhecida também como Filoctetes é uma tragédia escrita por Séfocles no século V a.C.
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e entre nos e esse conceito ha e CINTYRE,
2001, p. 232). uma grande barreira histérica (MA

Com o surgimento da pélis houve uma virada copernicana na compreenséo de virtude,
S SSsTnacio ks aret? ganhe 2 pélis enquanto local onde a mesma pode ser
desenvolvida e consequentemente muitas nogdes de certo ou errado do século V a.C ja néo se
compreende da mesma maneira. E além disso, a compreenso de virtude que foi desenvolvida
mais sistematicamente por Aristételes através de suas obras Etica a Nicémaco e Ltica a Eudemo
tornou 0 mesmo como o principal representante da tradigdo classica e fez com que essa tradigdo

se tornasse racional atraveés do seu pensamento moral.
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3 A RELACAO ENTRE A MORAL E A HISTORIA DA COMUNIDADE NA TEORIA
ARISTOTELICA E NA SOCIEDADE MEDIEV AL

3.1 A moralidade e a pélis cldssica na Etica aristotélica das virtudes

A denominagdo “tradigdo aristotélica das virtudes” entra em contradi¢do até mesmo com
o proprio pensamento de Aristételes, pois ele nio concebe seu pensamento como fruto de um
percurso historico, haja vista que esse entendimento a respeito da histéria enquanto um trajeto
linear € uma concepgdo propria da tradigdo judaico-cristd, algo que ndo era admissivel na
comunidade grega do século IV a.C, pois a cosmologia grega concebia os acontecimentos de
maneira ciclica, ou seja, que estd em uma continua repetigdo. De acordo com isso, MacIntyre

relata como o proprio Aristoteles concebia seu pensamento da seguinte maneira:

Aristoteles, naturalmente, admitia que tinha antecessores. De fato, ele tentou
escrever a histoéria da filosofia anterior de modo a fazer com que culminasse
em seu proprio pensamento. Mas concebia a relagdo de seu pensamento com
aqueles antecessores nos termos de uma substituigdo dos erros deles ou, pelo
menos, das verdades parciais, por meio de sua teoria abrangente e verdadeira.
Do ponto de vista da verdade, na visdo do proprio Aristételes, depois de feito
seu trabalho, o deles poderia ser descartado sem perda (MACINTYRE, 2001,
p. 249).

Por mais que o Estagirita'” concebesse seu pensamento como fruto de um percurso
histérico ao admitir a existéncia de seus antecessores, ele compreendia sua filosofia como o
cume desse raciocinio, uma vez que ndo haveria mais o que ser discutido, pois chegara a
verdade. E todas as outras perspectivas poderiam ser excluidas, pois, ou eram errados ou apenas
parcialmente corretos. Dessa forma, esse pensamento néo poderia ser refutado, pelo menos era
1ss0 que Aristdteles concebia.

No que corresponde a visdo historica de Aristoteles, ou melhor a auséncia dela,
Maclntyre critica-o afirmando que ¢ imprescindivel entendermos que o passado néo € algo que
deva ser desprezado ou até mesmo excluido, € que todas as corregdes sobre os erros do passado
devem ser feitas objetivando um futuro mais apropriado.

Maclntyre diz que para uma moralidade e at¢ mesmo uma teoria cientifica ser inteligivel

e justificavel & preciso que seja compreendida dentro de uma série histdrica, ou seja, dentro de

' Termo utilizado como equivalente a Aristételes, uma vez que ele nasceu em Estagira, cidade da Macedonia
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uma tradi¢do. No entanto, “ndio ¢ necessario dizer que em tal série, a mais recente néo ¢
necessariamente superior 4 anterior; a tradigdo pode parar de progredir ou se degenerar”
(MACINTYRE, 2001, p. 249), ou seja, uma tradigio nem sempre € progressiva, as vezes pode
ser regressiva. Porém quando uma teoria esti tendo progresso havera sempre elementos
cumulativos a0 longo da tradi¢do. No itinerario da histéria existem momentos que ndo estdo
sujeitos a superagdo, a ndo ser que toda a tradigdo seja descartada. Além disso, dentre esses
elementos existem alguns que necessariamente nio podem ser retirados da teoria, pois se assim
for feito a mesma sofrerd consequéncias no seu sentido. Pois esses elementos sdo da mesma
maneira como Lakatos intitula de nicleo irredutivel ao falar sobre as teorias cientificas em sua
filosofia da ciéncia. Na qual consiste em afirmar que em uma determinada teoria existe um
niicleo que deve ser protegido com o intuito de evitar que a teoria sofra algum dano, pois se
este nucleo for afetado seré o fim dessa teoria. (CHALMERS, 1993)!".

Para falar sobre a concepgao aristotélica a respeito das virtudes ¢ de suma importancia
saber que “Aristételes ndo acredita estar inventando uma teoria das virtudes, mas estar
expressando uma teoria implicita no pensamento, na elocugdo e nos atos dos atenienses
instruidos” (MACINTYRE, 2001, p. 252). Ele buscou expressar representando de forma
racional os melhores cidaddos da mais importante cidade-estado, Atenas. Tendo em vista que,
somente eram considerados cidaddaos uma parcela da populag@o desse territorio, e em especial
aqueles que detinham de grandes bens financeiros, como os eupdtridas que era a elite ateniense,
aqueles que possuiam grandes propriedades de terra, € os demiurgos, comerciantes que nesses
séculos estavam tendo uma notoria ascensdo financeira. Entretanto ndo eram considerados
cidaddo as mulheres, escravos (tanto escravos por guerra), € os estrangeiros (metecos). Com
isso percebemos que os conceitos abordados pelo Estagirita ndo sdo criados somente a partir de
um esfor¢o racional, mas que sdo fruto de uma observacdo a respeito de como viviam o0s
atenienses mais instruidos dentro da pdlis.

Mas, qual o motivo fazia-os viver dessa maneira? Essa € uma pergunta que norteia toda
a teoria aristotélica das virtudes. Maclntyre ao referir a essa questdo afirma que o que norteavam

0 agir do individuo no pensamento aristotélico € a existéncia do télos e suas implicagoes. Sobre

isso Gongalves afirma:

A teoria aristotélica das virtudes € teleoldgica, implica a compreenséo de que
toda investigagdo ou atividade, assim como o desenvolvimento humano,

"' CHALMERS A. F. O que é ciéncia. Sio Paulo: Editora brasiliense, 1993, p. 111
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aSpiam. 40 be'm, possuem um #/os. Ao elaborar uma teoria das virtudes,
Aristoteles esta elaborando uma teoria do bem, do bem que esta na intercessao
entre o local e particular e universal, uma vez que ¢ parcialmente definido
pelas caracteristicas da pélis, assim como diz respeito ao bem para o homem

enquanto homem enquanto um ser i
> que tem uma natureza especifica.
(GONCALVES, 2018, p.49) p

O pensamento aristotélico consiste numa concepgao teleologica, isto €, a busca pelas
virtudes consiste na busca pelo té/os, e por conseguinte, toda agdo praticada tem em vista uma
finalidade, que € o bem. Porém, o #éos é compreendido por Aristételes nio como “algo a se
conquistar a certa altura do futuro, mas no modo como construimos toda a nossa vida”
(MACINTYRE, 2001, p. 295). Além disso, no podemos conceber esse bem isoladamente nem
particular € nem no universal.

Aristoteles diz que “toda atividade, investigagdio e pratica tem algum bem como
finalidade, pois queremos dizer que ‘o bem’ ou ‘um bem’ ¢ aquilo que os seres humanos
normalmente aspiram” (MACINTYRE, 2001, p. 252 grifo nosso). Ao agirmos de determinada
maneira, o fazemos em busca de uma finalidade e essa finalidade é o bem, no entanto, ndo
podemos entender esse “bem” de qualquer forma, e € com essa convicgdo que Maclntyre

questiona a respeito dessa visao aristotélica:

O que é afinal, o bem para o homem? Aristételes tem argumentos
convincentes contra identificagdo desse bem com dinheiro, com a honra e
como prazer. Ele lhe da o nome de eudaimonia — como € frequente, ha
dificuldade de tradugfo: bem-aventurado, felicidade, prosperidade. E o estado
de estar bem e fazer bem ao bem, do homem estar bem favorecido em relagdo
a si mesmo e em relagdo ao divino (MACINTYRE, 2001, p. 253).

O bem para Aristételes consiste em atingir a capacidade absoluta da realizagdo de cada
um, ou seja, alcangar a eudaimonia, a felicidade que ¢ a meta da vida humana. Em nenhuma
hipétese essa obtengdo pode ser associada com a conquista do dinheiro, do prazer ou da honra.
Aristételes afirma que ¢ por meio das virtudes e com as mesmas que podemos alcangar essa
eudaimonia que ¢ a finalidade (o télos) do ser humano. Sem elas torna-se invidvel haver
progresso na procura pelo 7é/os.

Com base nisso podemos afirmar que de nada servird o agir do individuo, se 0 mesmo
ndo exercitar as virtudes. Entretanto, as virtudes ndo podem ser compreendidas sendo somente
meios para alcangar um fim que € a eudaimonia, 0 bem. Nio obstante, o bem deve ser
compreendido tendo em vista o ser humano por completo, ou seja, uma vida vivida da melhor

maneira possivel tendo como parte essencial o exercicio das virtudes. E de modo algum
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podemos afirmar que as virtudes sdo meros eXercicios preparatérios para alcangarmos o bem
como fim na vida do homem. Porém n3o h4 sentido afirmar que pode existir algum meio que
leve o individuo a alcangar o bem que no seja o exercicio das virtudes. E pressuposto da teoria
aristotélica das virtudes que haja uma distingao por parte do individuo entre a concepgdo do

que € bom para ele e o que realmente ¢ bom para ele como homem. Sobre isso Maclntyre relata
que:

E para alcangar o [...] bem que praticamos as virtudes e o fazemos por meio
da esco[ha de meios para alcangar tal fim, meios em ambos os sentidos acima
caracterizado. Tais escolhas exigem discernimento, e o exercicio das virtudes
requer, portanto, a capacidade de julgar e fazer o certo, no lugar certo na hora
certa e da maneira certa (MACINTYRE, 2001, p.255).

Diferentemente do que faziam os povos homéricos que somente cumpriam seus papeis
sem questionar, para Aristdteles, praticamos as virtudes por meio de decisdes e escolha, e para
isso € preciso a capacidade de julgar para poder realizar o que é certo Para ser um homem
virtuoso € imprescindivel a faculdade do julgar, sendo assim, é indispensével o papel do juizo
na vida dele, no entanto, ndo acontece e ndo pode acontecer de igual modo na vida das pessoas
comuns que somente obedece as leis e as normas. Saber julgar corretamente os casos

especificos consiste em possuir a virtude da phrdnesis. Sobre essa virtude MacIntyre relata que:

Phrénesis é o exercicio de uma capacidade de aplicar verdades sobre o que é
bom para tal tipo de pessoa ou pessoas fazerem em geral e, em certos tipos de
situagdo, a si mesmas em ocasides particulares, o Phrénimos € capaz de julgar
que verdades sdo relevantes para ele na sua situagdo particular e, a partir desse
julgamento e de sua percepgdo dos aspectos relevantes de si mesmo e de sua
situagdo, agir corretamente. (MACINTYRE, 1991, p. 130).

As virtudes morais, como por exemplo, a justica (dikaiosyne) s6 poderdo ser exercidas
com a posse da phrénesis, pois € a mesma que garante a relevancia de tal verdade na agdo
particular do individuo, proporcionando-o a agir corretamente. Fazer julgamentos phronéticos
consiste em fazer ou pressupor uma explicagdo adequada do que ¢ o bem ou quais os bens

relevantes de uma determinada situagdo especifica, é possuir a habilidade de fazer julgamentos

verdadeiros a respeito do que ¢ o bom e o melhor na vida dos seres humanos. Aristoteles

denomina a phrdnesis como uma virtude intelectual, que, no entanto, sem ela nenhuma das

virtudes de carater podem ser exercidas. Maclntyre, retrata essa tematica aristotélica falando

sobre essa distingo dos dois tipos de virtude: as virtudes intelectuais € as do carater.
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?0 I(Iillls)'ilaf:gaﬁoo Znnirt:téhca entre esses Eiois ﬁp9§ de virtude é, inicialmente, uma
slifticiizs ot meios (?lqdos como sao.adqumdas. As virtudes intelectuais sz?}o
e Mo nos0t a mstmgao, as v1rtudes.do carater por meio do fexercicw
ol ornamos justos ou corajosos ao realizar atos justos ou

aj 0S; NOS Nos tornamos teérica ou praticamente sabios em consequéncia
da instrugéio sistemética (MACINTYRE, 2001, p, 262),

No entanto, mesmo que sejam adquiridas de maneiras diferentes, ou seja, as intelectuais
por meio da instrug@o e as do carater por meio do exercicio habitual, ambas estdo relacionadas
intimamente, pois no momento em que modificamos as nossas disposig¢des, que anteriormente
eram disposi¢des naturais em virtudes do caréter, o fazemos gradualmente através do exercicio
dessas disposiges segundo a reta razdo. E de fundamental importancia o exercicio da
inteligéncia para ndo ser somente uma disposigdo natural, mas a pratica da virtude que
corresponde a essa disposigdo. De acordo com isso, podemos afirmar que a inteligéncia e a
exceléncia de carater ndo podem separar-se.

Existem diferentes maneiras de um individuo cometer erros ao praticar determinada
acdo. O filésofo Estagirita elenca alguns deles. Para comegar falaremos sobre a imaturidade
que como sabemos ¢ comum entre 0s mais jovens, existem alguns, porém, que mesmo nio
sendo jovens ndo desenvolveram maturidade. Assim, aqueles que ndo tem maturidade
raciocinam erroneamente, muitas vezes por falta de experiéncia, e até mesmo nao tendo erros
no raciocinio podem agir seguindo as paixdes ndo disciplinadas. Esse tipo de erro € comum em
todas as formas de comunidades. Um outro tipo de erro identificado por esse fildsofo classico
é a escassez de educago que € necessaria para o desenvolvimento tanto de habitos apropriados
quanto no treinamento da inteligéncia.

A falta dessa boa educagdo provocara trés tipos de erros no agir do individuo: as agdes
desenvolvidas ndio terio como meta principal alcangar o seu verdadeiro télos, isso €
consequéncia de um outro erro que ¢ se distrair com paixdes, na qual tiram o foco do que
realmente é essencial, e por fim, os individuos errardo por déficit no intelecto, os mesmos néo
conseguiram raciocinar corretamente e por causa disso cometerdo graves erros intelectuais.

Ainda sobre a educagio do individuo Maclntyre afirma:

A adequagdo da educagdo que lhes for dad.a variara de polis para polis. Seu
grau de adequagdo em cada polis particular dependera do quanto os
governantes tém crengas bem-fundadas sobre o qu e melhor ¢ do quanto
apresentam a virtude da phronésis ao agir. Numa cidade onde crengas falsas
sio inculcadas leis bésicas, como em Esparta, os cidaddos como um todo serdo
desviados e falhardo no que diz respeito 4 areté e ao seu bem, eudaimonia

(MACINTYRE, 1991, p.142).
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ra Aristd
Pa oteles o local onde os seres humanos devem ser ensinados como agir é dentro

da pdlis. Nao f)bstante, haverd diferengas no modo de ensinar de uma pdlis para outra. Além
disso, a eficdcia dessa educagdo dependera dos conceitos que os governantes tém do que é o
bem, do que sdo agdes corretas e de quais ndo sdo, ou seja, se 0s mesmos sdo phronemos ou
ndo. Pois sd0 os governantes que ditam as leis e quando as mesmas infundam pensamentos
erroneos na pdlis os individuos irdo falhar no que condiz a vivencia das virtudes e busca do seu
télos que € a eudaimonia.

Aristoteles também assegura que independente de tudo isso que ja discutimos, podemos
perceber que quando os cidaddos associam o bom e o melhor com coisas que sdo externas ao
homem como por exemplo a honra, dinheiro e a fama, é um sinal que houve um fracasso na
educagdo. De acordo com a abordagem macintyriana da teoria do filésofo Estagirita o “ser
humano esta para a pdlis assim como a parte esta para o todo” (MACINTYRE, 1991, p. 110).
A polis consiste na comunidade humana que por meio da realizagdo do télos & aperfeigoada e
concluida. A natureza humana ¢ essencialmente o que é quando atinge o seu telo. Quando o ser
humano € separado da vida da pdlis fica privado especificamente da dikaiosyne, ¢ essa
implicagdo se dar porque “a justi¢a (dikaiosyne) é a norma através da qual a pdlis é ordenada”
(MACINTYRE, 1991, p. 110). E que néo hé utilidade pratica dessa norma fora da pdlis, e essa
ordem do cosmo consiste no que Homero descreveu anteriormente chamando de dike. No
entanto, a caréncia da dikaiosyne implica diretamente em outras auséncias. Assim como

descreve Maclntyre:

Por que Aristételes acreditava que a posse de cada uma dessas virtudes exige
a posse das outras, usa tanto o singular areté como o plural aretdi para referir-
se a elas. Para que haja uma escolha correta de agdes € necessaria a virtude, e
¢ a phronesis que leva a agdo correta; logo ndo ha phronesis sem areté. Mas,
da mesma forma, nio pode haver areté sem phronesis. A pessoa cujas agdes
sio formadas tanto por aretdi como por phrénesis, segundo a discuss@o da
Politica, desenvolveu originalmente capacidade biologicamente dadas
que poderiam, entretanto, ser desenvolvidas inversamente de modo a
serem usadas a servico da injustica. E € assim que teriam se
desenvolvido num ser humano privado da lei € da justiga que apenas a
pélis pode oferecer. (MACINTYRE, 1991, p.111).

Assim sendo, sem a pdlis ndo existird na vida do individuo a areté, phronesis e
dikaiosyne. E assim ndo seria mais um ser humano, mas um animal selvagem. Existe, dessa
forma, uma divergéncia, de acordo com Aristoteles, entre os individuos que vivem nas polis e

>

nelas sdo educados e disciplinados pela justiga € 0s individuos que ndo possuem essa educagio

¢ disciplina.
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Assim podemos perceber essa grande diferenca na concepgdo aristotélica das virtudes

em relagdo a perspectiva homérica das virtudes apresentada no capitulo anterior, pois para
Aristételes ser um individuo virtuoso independe de seu papel social, mas est4 relacionado com

aquilo que o individuo “acredita ser bom para ele como homem” (MACINTYRE, 2001, p. 255)

isto &, com aquilo que € bom para ele como cidadio da polis

Levando-se em conta o que foi apresentado, vemos que da sociedade heroica até chegar
a sociedade ateniense e em particular no pensamento aristotélico houve grandes mudanga tanto
nos conceitos morais quanto no contexto em que esses conceitos estavam inseridos, ou seja, na
sua estrutura social. Observamos que na sociedade heroica a “[...] virtude é a qualidade que
capacita o individuo para seu papel social” (MACINT YRE, 2001, p. 312), e para a concepgio
aristotélica a “virtude € a qualidade que capacita o individuo & conquista do télos
especificamente humano, [...]” (MACINTYRE, 2001, p. 312). Assim percebemos nitidamente
que houve uma mudanga ao passar do tempo na moralidade dessas sociedades. E observamos
ainda que conceitos morais sd0 compativeis € coerentes com o contexto em que eles sdo

inseridos e consequentemente podemos afirmar que h4 sentindo em tais conceitos morais.
3.2 Moralidade e sociedade medieval

Maclntyre afirma que o pensamento aristotélico passou a ser conhecido pela sociedade
medieval relativamente tarde. Precisamente isso ocorreu a partir do momento em que essa
sociedade passou a questionar sobre qual a melhor maneira de “educar e civilizar a natureza
humana numa cultura onde a vida humana corria o perigo de destrui¢do devido ao conflito de
um numero excessivo de ideias e estilos de vida” (MACINTYRE, 2001, p. 280). Além do que,
diferentemente do que é possivel inferir das afirmagdes de grande parte dos historiadores, na
Idade Média ndo havia uma cultura cristd unificada uniforme e monolitica. Um fator que ¢
necessério 4 compreensio do lugar da teoria e da pratica das virtudes na sociedade medieval ¢
o de que ela realizou sua propria transigdo saindo do que Maclntyre compreende como
sociedade heroica para o estagio proprio desse periodo medievo. De acordo com o filésofo
moral escocés, assim como os valores homéricos existiam simultaneamente com o modo de
vida da pdlis grega, da mesma maneira os valores cristaos dividiam o espago com os valores
que j4 existiam nessas comunidades antes da chegada dessa religido. Haja vista que, nesses
locais existia uma sociedade com seus proprios costumes, crengas e valores, ou seja, havia nessa

sociedade aspectos que caracterizam uma moralidade.
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SR RIRASCoRslo% dos btisianismo comega a haver um conflito nas comunidades
medievais entre essas ideias, uma vez que sdo rivais em sua maioria. Existindo assim uma
dificuldade de conciliagdo entre as praticas das virtudes cardeais: justica, prudéncia, temperanga
e coragem na qual provém dessas sociedades heroicas com as virtudes teologais fé, esperanca

e caridade, que sdo de origem judaico-crist3.

Para Maclntyre no cristianismo ha uma concepgdo diferente sobre a maneira de avaliar
a a¢do do individuo, sobre isso, ele afirma:

o que cristianismo requer ¢ uma concepgio nio apenas dos defeitos do
carater, ou vicios, mas de infragdes a lei divina dos pecados. O caréater do
mdlvid}xo, pgde ser, a qualquer momento, um conjunto de virtudes e vicios, €
essas disposigdes vao se apropriar da vontade para que rume numa ou noutra
d?rec;ﬁo. Mas esta sempre nas maos da vontade concordar ou discordar desses
ditames. Mesmo a posse de um vicio néo necessita da realizagdo de qualquer
ato errado em especial. Tudo gira ao redor do cardter do ato intemo da
vontade. Carater, portanto, arena das virtudes e dos vicios, torna-se
simplesmente mais uma circunstincia, externa a vontade. A verdadeira arena
da moralidade € a da vontade, e somente a da vontade. (MACINTYRE, 2001,
p. 284).

De acordo com a 6tica macintyriana, julgar as atitudes como negativas e/ou ruins, nio
consiste em afirmar que possuem vicio, ou defeitos de carater, mas ¢ afirmar que elas estdo
infringindo os mandamentos de Deus, ou seja, cometendo pecado. Visto que, a vontade € o
campo da moralidade e € através da mesma que o individuo acerta ou erra, ou seja, decide por
obedecer ou niio os designios de Deus. Para o cristianismo cabe a vontade concordar ou
discordar sobre as virtudes e vicios e ¢ a partir disso que as atitudes do individuo poderdo ser
classificadas como certas ou erradas. Portanto, “segundo Maclntyre, no cristianismo ha a
constitui¢do de um sujeito moral portador de uma vontade que se coloca acima dos designios
das virtudes e dos vicios, pois estd sempre aberto a vontade mover-se numa dire¢do ou noutra
[...]” (CARVALHO, 1991, p. 107). Ou seja, a vontade se sobressai aos designios das virtudes
e dos vicios, pois é através da vontade do sujeito que 0 mesmo decide seguir ou ndo uma
determinada diregéio, dessa forma, a vida moral seré interiorizada com enfoque na vontade do
sujeito.

Maclntyre afirma que quando discorria sobre a vivéncia dos povos heroicos enfatizava
arespeito da vinculagdo entre a moralidade e a estrutura social. Esse pensamento pode ser agora
compreendido de modo generalizado, pois, “cada visdo particular das virtudes esta ligada a
alguma ideia particular da estrutura ou das estruturas narrativas da vida humana”.

(MACINTYRE, 2001, p. 295). Haja vista que, hd essa relagdo ndo somente em uma
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comunidade, mas, que, em todas as comunidades a moralidade possui uma relagdo com a
vivéncia comunitaria dos povos.

Dessa maneira, a sociedade medieval Possui como caracteristica a ideia de que o
individuo estd em uma busca, em uma jornada, uma vez que os mesmos compreendiam a
historia de forma linear, itinerario a ser percorrido na dire¢éo do fim que se procura alcancar.

Diante da abordagem que Maclntyre faz sobre essa tematica, Carvalho afirma que:

H_é nessa compreensdo do fim do homem pelos mesmos dois pontos de
dlferenqa_em relagdo a Aristételes: primeiro, a nog¢do de uma redengéo final
de uma vida quase que integralmente dedicada & degeneragéio é ininteligivel
no esquema aristotélico, ja que neste o #/os de uma vida virtuosa nio é para
ser alcangado em algum ponto futuro, mas no caminho de nossa vida inteira.
Por ndo reconhecer a caridade como uma virtude a histéria do bom ladrdo na
cruz se torna mcompreensivel nos termos aristotélicos. Segundo, essa nogdo
medieval da vida humana como busca ou jornada é formulada juntamente com
uma concepgdo do mal que ndo encontra equivalente em Aristoteles. Com
efeito, para este ser viciado, fracassar em ser virtuoso é defeito, privagdo; a
rigor ndo ha em Aristoteles uma conceituagdo positiva do mal e vai ser Santo
Agostinho quem vai enfrentar esse problema de frente. (CARVALHO, 1999,
p. 109).
Além disso, ¢ de suma importancia percebermos o contraste que ha entre
Aristdteles e os medievais com relag@o principalmente ao fim do homem. Existe ao menos dois
aspectos em que essas concepgoes sdo opostas, dado que, para o estagirita € inconcebivel a ideia
de redencgdo dos erros que foram cometidos durante toda a sua existéncia, pois para ele buscar
o télos ndo consiste em buscar algo que pode ser conquistado a certa altura do futuro, mas sim
durante toda a construgdo da nossa vida, através do exercicio das virtudes. Diferentemente da
visio cristd que a exemplo da narrativa do bom ladrdo que foi crucificado ao lado de Jesus, o
individuo podera alcangar o félos mesmo que durante o percurso historico néo tenha vivido
desempenhando as virtudes, muito pelo contrario teve uma vida marcada pela vivencia de atos
criminosos, e apesar disso, por causa da misericérdia de Deus € redimido.

Isso s6 podera ser compreendido se entendermos primeiro a mudanga que houve no
conceito de justiga, pois é pressuposto para a pratica do perddo a existéncia da pratica da justiga.
Porém ¢é a partir da pratica da justi¢a que podera ser exercido o perddo, pois “a justi¢a €
normalmente administrada por um juiz, uma autoridade impessoal que representa toda a
comunidade; mas o perdio s6 pode ser concedido pela vitima” (MACINTYRE, 2001, p. 294).

O ato de perdoar demonstra a virtude da caridade, virtude essa que ndo ¢ somente mais uma no

rol das virtudes, mas, que possui um lugar importante, pois:
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A caridade ndo ¢, naturalmente, do ponto de vista biblico, apenas mais uma

v11r1tude a ser acresc.:entadz.l alista. Sua incluso altera a concepgdo do bem para
0 homem de manelfa radical, pois a comunidade na qual se alcanga o bem tem
de ser uma comunidade de reconciliagio. E, portanto uma comunidade com
determinado tipo de histéria (MACINTYRE, 2001, p. 294).

Um outro aspecto divergente ¢ a questio do mal, na qual, nfio existe para Aristoteles
um conceito que seja correspondente. Por isso, fracassar em ser virtuoso equivale somente a
um defeito, uma privagdo. No entanto, termos clara essa ideia do mal, ¢ de fundamental
importancia para podermos compreender em que consiste a moralidade medieval. E Santo
Agostinho que traz essa concepgio para essa sociedade e faz isso ao seguir a tradi¢o platdnica
que concebe a existéncia de todo 0 mal como sendo privagio do bem. Sobre esse pensamento

agostiniano Maclntyre afirma que:

Ele v€ 0 mal da natureza humana na aquiescéncia que a vontade concede ao
mal, uma aquiescéncia anterior, porque pressuposta, a todo conjunto de
escolhas particular explicito. O mal é de alguma forma tal e a vontade humana
também € tal que a vontade pode deleitar-se no mal. Esse mal se expressa no
desafio as leis divinas e as leis humanas enquanto reflexo da lei divina, pois
consentir o mal €, precisamente, desejar transgredir a lei. (MACINTYRE,
2001, p. 296).

O mal € manifestado na natureza do homem quando ha um consentimento da vontade
do mesmo em agir de forma ma, ou seja, ele deseja agir desobedecendo as leis divinas. Téo
logo, o individuo cristdo que se coloca na busca pelo #é/os, (que € fixo, e € o proprio Deus) se
depara com a existéncia de certos impedimentos que podem ser de modo internos como também
externos. Nao obstante, os infortunios da vida humana somente podem ser superados pelo
exercicio das virtudes e consequentemente por meio dessas a jornada rumo ao telos pode ser
completada.

Neste sentido, o fundamental contributo do debate moral medieval apresentado por
MaclIntyre acerca do exercicio das virtudes € que a vida humana pode ser entendida enquanto
histérica e que a narrativa do homem ¢ marcada por uma série de vicissitudes que podem
prejudicar o seu itinerario na busca pelo bem. Tdo logo, os infortunios e os males podem ser
Superados e o percurso pode ser concretizado independentemente disso (GONCALVES, 2018).

Assim sendo, podemos inferir que nas sociedades apresentadas acima, 0s conceitos

morais estavam estritamente relacionados com a vida nessas sociedades.
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4 0 PAPEL DA HISTORICIDADE NA CONSTRUCAO DA F ILOSOFIA MORAL

Apos a publicagdo da primeira edigéo da obra Depois da Virtude, Maclntyre se toma
alvo de vdrias criticas, algumas delas ele considera insignificantes, no entanto, existiram outras
que agradaram o proprio autor com questionamentos que possuem grande importincia na
construgdo da sua teoria. Desse modo, na segunda edigdo dessa referida obra o filésofo moral
escocés escreve um novo capitulo para responder aos questionamentos dos criticos acerca da
maneira como ele desenvolve a sua filosofia. Um dos pontos que € criticado e que € considerado
por Maclntyre digno de ser reafirmado de maneira mais adequada € o problema da relago entre
o campo filoséfico e 0 campo historico. Sobre isso um dos criticos afirma: “o que me incomoda
¢ ndo distinguir [historia de filosofia], [...] ou dar a impressdo de que uma pesquisa historica
pode estabelecer uma questdo filoséfica, como MaclIntyre parece fazer” (FRANKENA, 1983,
p. 93 apud MACINTYRE, 2001, p. 444).

Tanto para Frankena quanto para alguns outros filésofos, a filosofia e a histdria sio areas
distintas do conhecimento, de tal modo que seus pesquisadores devem trabalhar as suas
pesquisas somente em seus campos, ndo havendo dessa maneira pensamento filoséfico sensato
que faga relag@o entre essas duas areas do conhecimento. Tendo por base essa critica, MacIntyre
responde afirmando que “[...] é somente dentro do contexto de determinado género de
investigacdo historica que tais argumentagdes podem apoiar o tipo de afirmagéo acerca da
verdade e da racionalidade, que os fildsofos normalmente aspiram justificar”’. (MACINTYRE,
2001, p. 445).

Para MaclIntyre, a pratica do filosofar exige obrigatoriamente que ela esteja relacionada
com outras diversas habilidades e conhecimentos, principalmente com a sociologia, a
antropologia e a histéria. Isso ocorre, pois, “[...] fazer filosofia moral na perspectiva deste
filésofo ¢ um empreendimento que visa a dar uma resposta as situagdes vividas, de modo que
deve ter sempre uma contrapartida social” (OSORIO, 2015, p. 10). Sendo assim, a filosofia ndo

¢ meramente uma abstragdo, mas tem que responder as inquietagges da vida do povo que esta

inserida em uma tradig@o.

MacIntyre entende que toda tradigdo possui uma histéria_ mesmo que esta
ainda ndo tenha sido explicitada, nem pelos adeptqs da tradi¢do nem por seus
rivais. E esta a principal caracteristica que as nadlgées possuem em comum.
E esta caracteristica que esta por tras de todos os t1po§ Qe desacordos, sejam
eles praticos ou tedricos. Assim como ¢ esta caracteristica que pode ser util
para a tarefa de resolugdo dos nossos desacordos. (LINHARES, 2011, p.53)
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Mesmo que o individuo acredite ter uma moralidade neutra de qualquer influéncia
externa a sua personalidade, os padrdes normativos e valorativos em seu agir sdo definidos por
meio da influéncia do meio na qual ele vive e da tradigdo em que esta inserido.

Maclntyre concorda com o comentario feito por Frankena ao seu respeito. Onde
Frankena afirma que esse seu pensamento de que a filosofia esté relacionada com a historia ndo
¢ um pensamento original, pois tanto Hegel quanto Collingwood j4 havia afirmado a existéncia
dessa relagdo. Maclntyre, além de concordar com F rankena, afirma ainda que ele deveria ter

percebido que além de ter por base a teoria desses dois filésofos ainda teve por fundamento de

pesquisa a ideia de Vico que afirma por primeiro que:

Os assuntos da filosofia moral, pelo menos — os conceitos normativos e
valorativos, as maximas, as argumentagGes e 0s juizos sobre os quais o0 moral
fil6sofo pesquisa —, ndo serdo encontrados em lugar nenhum a nfo ser dentro
da vida histérica de determinados grupos sociais e, assim, possuindo as
caracteristicas peculiares da existéncia historica: tanto a identidade quanto a
mudanga historica no decorrer do tempo, a expressdo nas praticas
institucionalizadas, bem como o discurso, interacdo e inter-relagdo com uma
série de formas de atividades. A moralidade que ndo for moralidade de

determinada sociedade ndo se encontra em lugar nenhum. (MACINTYRE,
2001, p. 445-446)

Maclntyre diz que ja se tornou enfadonho afirmar repetidas vezes essa ideia, uma vez
que € notdrio a existéncia de sentido nela ao afirmar que todos os padrdes morais estdo imersos
dentro de um contexto historico e social, ndo existindo desse modo uma moralidade que néo
pertenga a uma determinada sociedade. Por outro lado, ¢ nessa sociedade que a moralidade
possui sua identidade e se transforma ao longo do itinerario historico no qual esté relacionada
e vinculada com as atividades e com a vivéncia dos individuos.

Vale ressaltar que quando nos referimos a moralidade na sociedade heroica, narrada por
Homero, ndio nos referimos a mesma moralidade existente no contexto da sociedade ateniense
do século IV e nem na sociedade medieval, isso ocorre porque para cada estrutura social existem
principios morais que lhe sdo proprios. Principios esses que foram adquiridos e construidos
com o passar do tempo, por meio dos conflitos que essa comunidade vivenciou internamente e
com o confronto com outras tradigdes, ou seja, eles sdo oriundos da tradigéo historica da
Ccomunidade.

Ademais, havia nessas sociedades que descrevemos nos capitulos anteriores
comportamentos e praticas que eram bastantes diferentes dos comportamentos e praticas de

outros povos e sociedades, pois “[...] uma maneira adequada de compreender o mundo deve
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incluir uma ideia da diversidade de culturas e costumes existentes no mundo

2011, p.11),
No

” (LINHARES,

tamos também que com o passar do tempo nessas comunidades mudavam
simultaneamente 0s seus comportamentos e sua moralidade. Um exemplo dessa modificagio
supracitada se da quando observamos o conceito de justica (diké) na sociedade narrada por
Homero € que mais tarde na sociedade ateniense do século IV a.C essa mesma virtude da justica

(dikaiosyne) adquire outro significado, a0 mesmo tempo em que ocorreram muitas mudangas
nessa sociedade.

Por outro lado, para MacIntyre embora existam inimeras maneiras de se conceber a
moralidade, existem aquelas que sdo superiores. Mas esse reconhecimento de que a outra
tradi¢do € melhor que a sua acontece por meio do contato que hé entre as tradigdes. Sobre isso

Osorio afirma:

De acordo com a visdo desse filésofo moral mesmo sendo diferentes, essas
tradi¢des ndo estdo isoladas, os participantes de uma tradicdo entram em
contato com outras tradigdes. Em grande medida esses encontros sdo
conflituosos e ainda existe a possiblidade de que esse individuo possa
reconhecer que a outra tradigdo é melhor que a sua, na medida em que
apresenta uma resposta que melhor responda as suas questdes. (OSORIO,
2015, p.89).

Sabendo que os padrdes morais de uma comunidade sdo constituidos e constitutivos por
meio da histéria, € evidente que as diversas comunidades irdo possuir culturas diferentes, pois,
de acordo com Alasdair Maclntyre, para compreender o mundo adequadamente em sua
universalidade “[...] deve incluir uma concepgdo da diversidade histérico-social das diversas
culturas existentes ao redor do globo terrestre. Porém, ele pretende negar que deste
reconhecimento pode se derivar, ou que deva derivar-se, algum tipo de relativismo”
(LINHARES, 2011, p. 7). O referido filosofo identifica iniimeras moralidades, cada uma delas
pertencente a uma comunidade, no entanto, se o pensamento dele girasse em torno apenas deste
tipo de avalicdo ele seria um relativista, aceitando e conformando com os embates causados
pelas diferentes formas de conceber o mundo e desacreditando em uma solugdo viavel para tais
embates.

No entanto, ele ndo para somente nisso, pois, ao fazer esse diagnostico, ele observa a
existéncia de superioridades de algumas tradigdes em relagdo a outras, € com 1isso busca por
meio da racionalidade proporcionar formas de solucionar esses graves embates culturais. Desse

modo “o entendimento que uma tradigéo pode fracassar a partir de seus proprios padrdes e da
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possibilidade destas tradigdes serem superadas por suas rivais, derrota a alternativa relativista,
» (LINHARES, 2011, p. 48). Desse modo, o entendimento macintyriano sobre as tradi¢des ndo
se enquadra na visdo relativista, uma vez que, diante dos conflitos interminveis e
insoluciondveis entre as tradi¢des, algumas terminam por sucumbirem diante da insuficiéncia
de seus proprios padrdes ou por ser superada por uma tradigdo rival. Assim sendo, a afirmativa

de MaclIntyre sobre a existéncia de uma multiplicidade de tradigdes ndo é necessariamente uma

afirmac@o relativista.

De acordo com a viséo deste filésofo moral mesmo sendo diferentes, essas
tradigdes ndo estdo isoladas, os participantes de uma tradigio entram em
contato com outras tradigdes. Em grande medida esses encontros sio
conflituosos e ainda existe a possibilidade de que nessas situagdes ndo haja
nenhum acordo, mas existe também a possibilidade de que este individuo
possa reconhecer que a outra tradigdo é melhor do que a sua, na medida em

que apresenta uma resposta que melhor responda as suas questdes. (OSORIO,
2015, p. 89).

Para Maclntyre, nem o individuo se encontra isolado dentro da tradigdo e nem a tradigio
fica isolada das demais, uma vez que, tem sempre uma relagiio no tocante ao contato com os
outros individuos, os grupos na qual faz parte, quanto com os individuos das demais tradigdes.

Esses embates existem porque nenhuma sociedade, por mais afastada que esteja, ndo
estara totalmente isolada do contato com as demais comunidades. Para Maclntyre, o conflito
entre as diversas moralidades ¢ entendido como um meio que contribui para o bem das
respectivas comunidades, uma vez que ¢ através desse conflito que a tradi¢do percebe que na
outra comunidade existem fatores que s3o superiores aos da sua comunidade, possibilitando

assim melhores respostas 4s questdes nas quais ndo sio respondidas.

A tradigfo ¢ histérica, e a verdade que a tradigdo busga € a adequagdo de seus
juizos a realidade dos fen6menos que aborda. A partir disso, podemos dizer
que s6 sabemos que estamos errados quandq encontramos melhores
argumentos do que aqueles que possuiamos. .A madequagao da mente, a
falsidade de seus juizos, s pode ser reconhecida de maneira retrospectiva.

(LINHARES, 2011, p. 54)

Assim, € a partir do conflito com as demais tradigdes, que perceberemos se 0s nossos
3

argumentos estiio certo ou errados, levando em conta a correspondéncia entre 0s juizos morais

€ 0 agir do grupo. '
A partir do confronto com outra tradi¢do, a comunidade refletira melhor questionando

ituai ultar
0s antigos padrdes, crengas, costumes € 0s esquemas conceituais, podendo desse modo res
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numa “[...] rejeigdo destes, a reparagéio e a reformulacio das suas crengas, a reavaliagio da
S S

autoridades e reinterpretagdo dos textos, a imergéncia de novas formas de autoridade e a

produgéo de novos textos™ (OSORIO, 2015, p, 91). Ou seja, confrontar-se com outra tradigéo

contribui diretamente para o aperfeigoamento da desta, pois a comunidade passa a aderir novas
crengas que sd3o mais consistentes.

Quando essas novas crengas contrastam com as antigas ocorre na visio de
MacIntyre uma falta de correspondéncia entre as crengas anteriores e o mundo
tal como compreendido no momento presente. Essa falta de correspondéncia
entre o que acontece quando membros de uma comunidade consideram falsos
os julgamentos e as crengas anteriores. (OSORIO, 20 15:p-91):

Isso ocorre igualmente na sociedade ateniense, quando o modus vivendi nio equivaliam
aos conceitos provindos de uma tradigdio histérica e que estavam contidos nos poemas
homéricos, gerando desse modo inumeros conflitos tanto entre as virtudes que possuiam
significados antagénicos quanto entre virtudes que sdo contrarias umas s outras.

A partir do momento em que uma tradigdo é capaz de perceber e explicar as
inadequagdes que havia anteriormente na compreensdo de alguns fatores, impossibilitando
assim que essas inadequagdes possam aparecer outras vezes, essa tradigdo atinge dentro da
comunidade um status de verdade.

Como discorremos anteriormente que toda a moralidade s6 ¢ moralidade se estiver
contida na historia, uma vez que a tradi¢do possui uma histdria, logo, todos os individuos que
sdo provenientes dessa tradigdo estardo historicamente condicionados pela visdo de mundo

dessa mesma tradigdo.

Herdei do passado da minha familia, da minha cidade, d'fa minha t1jib0,~da
minha nagfo, uma série de débitos, patrimf“)nios, expectativas e obrxgac;c?es
legitimas. Estas constituem os dados da minha Yld?, meu ponto de partida
moral. E, em parte, o que da a minha vida sua propria particularidade moral.

(MACINTYRE, 2001, p. 370).

A nossa vida, enquanto individuos, estd de tal forma vinculada com a histdria, por
exemplo: a agio desempenhada pelos nazistas contra 0s judeus durante a segunda guerra
mundial (1939-1945) influencia diretamente na relagao contemporanea entre os jovens alemaes
€ judeus, por exemplo, e por mais que um jovem alemdo ndo tenha praticado nem um ato
Segregacionista tal qual o realizado durante 0 nazismo na qual dizimou milhdes de judeus, ao
nascer nessa sociedade ele carrega consigo o peso da historia, 0 peso da agdo cometida pelos

Seus antepassados. Nao podemos fugir da influéncia histérica que existe sobre nos, todas as
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— agoes, pensamentos, julgamentos € o nosso agir moral, “[...] pois a histéria da minha
vida esta sempre contida na historia das comunidades que deram origem & minha identidade.
asci com um passado (MACINTYRE, 2001, p. 371).

Desse modo, ter um ponto de vista contrario a esse, isolando-se na historia em que esta

N

contido terd consequéncias que cabe aos relacionamentos presentes. Isso ocorre, pois, a

identidade do individuo, tanto social como moralmente, esta vinculada com a historia das

tradicdes em que ele esta inserido.
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CONCLUSAO

Levando-se er.n c’or‘lta 0 que foi discorrido sobre a temaética: 4 relagdo entre os padrées
morais e 0 contexto hzst?rzco da comunidade segundo Alasdair Maclntyre, vemos que, em todo
o mundo existem conflitos entre as incontaveis formas de comunidade, cada uma com a sua
maneira de ver 0s acontecimentos do mundo, ou seja, cada comunidade possui padrdes morais
que lhes sdo proprios. Assim sendo, de acordo com o filésofo moral escocés existem intmeras
moralidades. Por conseguinte, a moralidade esta intrinsicamente relacionada com o contexto na
qual ela esta inserida.

Nos dois primeiros capitulos em que discorremos sobre essa relagiio entre os conceitos
morais € 0 seu respectivo contexto histérico, constatamos que em cada sociedade a moralidade
estd vinculada com o modus vivendi dos individuos pertencentes a essa sociedade. Observamos
que a compreensdo de virtude foi sendo historicamente constituida desde os escritos homéricos,
passando pela sociedade ateniense, que teve como principal representante a figura de
Aristoteles e por fim, essa compreensdo foi aprimorada na sociedade medieval, especialmente
por Tomas de Aquino, na qual a lista das virtudes foi reinterpretada e acrescentada novas
concepgoes de virtudes.

A partir do que compreendemos do pensamento macintyriano percebemos que a
moralidade esta sempre relacionada a um contexto histérico de algum grupo social, e por isso,
de modo algum podera ser encontrada fora da vida historica de uma sociedade. Por esse motivo,
estando ela contida dentro da histéria, ela estd & mercé das mudangas ocorridas com o passar
do tempo, uma vez que, a medida em que a estrutura socio-cultural vai se transformando, os
padrdes morais também se transformam. No entanto, essa constatagao aceita por Maclntyre de
que existe inimeras moralidades, ndo consiste em afirmar que ele esta sendo relativista, pois
ele ao reconhecer essa diversidade moral também afirma que dentre as moralidades, existem
aquelas que s#o superiores, ou seja, possuem mais valor de verdade, e que no conflito entre elas
as que sdo mais consistentes irdo prevalecer.

Apbs constatarmos que a moralidade estd imersa em um local especifico e que €

historicamente desenvolvida, surge-nos um questionamento a respeito da contribui¢do da

1 icaci i énci ao entre oS
globalizagio e os diversos meios de comunicagdo na interferéncia nesta relagéo e

' : i i i bs-moderna o
conceitos morais e o contexto histérico da comunidade, pois, nessa sociedade pos-m

indi isti idade.
Individuo se relaciona com uma infinidade de pensamentos distintos dos da sua comun
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Com isso, uma tradigfio ndo ¢ mais téo facilmente transmitida de uma geragfio a outra por causa
da diversidade de informagdes que temos acesso por meio das midias digitais.
Diante do exposto, as respostas para tais questionamentos poderZo ser obtidas por meio

do desenvolvimento de reflexdes filoséficas no campo académico, através de futuras pesquisas

sobre €ssa tematica.
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