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“A ‘pessoa’ de Mounier ¢ semelhante ao mistério estético do Belo:
em si, € inefavel, mas se deixa conhecer pela manifestagdo de uma obra.”

Minhas elucubragoes

“Aos cristdos, s6 pedimos que sejam eles mesmos.
E verdade que esta €, sem duvida, a Revolug#o.”

Emmanuel Mounier



RESUMO

O personalismo de Emmanuel Mounier, enquanto proposta teérica, pretende oferecer bases
s6lidas para uma filosofia da agfio. O seu jeito préprio de filosofar néo se prende ao rigorismo
dos sistemas, mas parte da propria pessoa e do acontecimento. Sua proposta principal €
restaurar a concepgdo da pessoa enquanto ser possuidor de uma dignidade inalienavel e,
concomitantemente, essencialmente comunitario. Eis porque sua empreitada filoséfica ndo
pode prescindir da pessoa e da comunidade. O contexto, no qual se encontra o filésofo, €
terreno fecundo para a atuagdo dessa proposta, dado que a pessoa humana amiGde era
relativizada em sua dignidade e, além disso, as ideologias politicas totalizadoras
transformavam a pessoa em objeto através dos fendmenos de massificagéo, que, de fundo,
eram a negagdo da comunidade de pessoas. O pensamento personalista de Mounier se

apresenta, entdo, como uma proposta para o estabelecimento de uma nova ordem social a
favor da pessoa.

PALAVRAS-CHAVE: Pessoa humana; Comunidade; Dignidade; Engajamento.



RESUME

Le personnalisme d’Emmanuel Mounieur, pedant proposition théorique, 1'intentio d’action
des bases solide pour une philosophie daction. Votre chemin de ne pas philosophie ne tient
pas al rigorisme des systems, masi part de prope persone et de événement. Votre proposition
principal et restaurer la conception de persone pendant étre possesseur de un dignité
inalienable et, concomitamment, essentiellement communautaire. Voici porquoi votre
entrepise philosophique ne peut pas se passer de la personne et de la communauté. Le
contexte dont, le philosophe est trouver, et terrain fécond performance cette proposition, étant
donné que la personne humaniser solvente ére relativisé en votre dignite et, de plus, las
ideologies politiques totalisateur tourné la personne dans objet a travers des phénoménes de
massification, que étaient une négation de la communauté de personnes. Le pensée
personnaliste de Mounier se presente, alors, em tant que une proposition a a surmonter cette
phénomeéne.

MOTS—-CLES: Personne Humaine; Communauté; la dignité; Engagement.
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1 INTRODUCAO

O tema a ser discutido nesta pesquisa versa em torno das perspectivas que constituem
a filosofia personalista de Emmanuel Mounier no que diz respeito a pessoa e a comunidade, e
tem por objetivo, a partir destes principios, oferecer caminhos para o compromisso com a
dignidade da pessoa humana como forma de constru¢do de uma nova sociedade em favor da
pessoa. A ideia geral é tragar, de acordo com pensamento do filé6sofo, um itinerdrio
metodolégico, partindo da concepgédo de pessoa humana, passando pela nogdo de dignidade,
até¢ desembocar no engajamento, na comunidade personalista € no papel do Estado nesse
comprometimento. Para tanto, utilizar-se-4 como obra principal O personalismo (1964), de
Mounier, bem como outras obras de sua autoria, além de comentadores e outros materiais
complementares.

Nessa tarefa, cumpre, no primeiro momento, dado que a filosofia estd na histdria,
destacar o cendrio critico europeu do século XX, visto que € a partir desse acontecimento que
o pensamento personalista mounieriano se desenvolve. Além disso, destacar-se-4 os
problemas do materialismo, do espiritualismo, do individualismo, bem como a resposta de
Mounier para essas questdes. Ver-se-4 que Mounier concebe a pessoa como existéncia
encarnada, isto €, a pessoa como sendo espirito, mas espirito encarnado em um corpo.
Ademais, a pessoa ¢ um movimento em dire¢do ao outro, o que manifesta sua condigdo
comunitéria. Esse devir, no entanto, supde uma interiorizagdo ou recolhimento, que é uma
conversdo intima que proporciona a pessoa uma unificagdo de si, uma abertura a
transcendéncia e a singularidade de sua vocagdo.

O que impulsiona a pesquisa, no segundo momento, € a necessidade de refletir sobre o
valor absoluto da pessoa, isto €, sua dignidade. Para isso, buscar-se-4 compreender o outro
como um outro-eu que constréi o eu. E uma condigfo necessaria de realizagio pessoal a
existéncia do outro e a relagdo intersubjetiva, que é fundadora da comunidade. Refletir-se-a
também sobre a liberdade, conceito caro ao personalismo mounieriano, pois confere a pessoa
a prote¢do contra as alienagdes e a responsabilidade diante das situagdes concretas da historia.
No final do segundo capitulo, buscar-se-4 esclarecer os fundamentos da dignidade humana
partindo dos pressupostos oferecidos por Mounier.

A guisa de conclusdo, essa pesquisa buscara aliar o pensamento & pratica social e
politica, destacando as pistas que Mounier oferece para uma revolugéo personalista e
comunitéria e para a construgdo de uma nova ordem social. Para isso, partir-se-4 da

autoconscientizag@o da pessoa perante sua dignidade e a dignidade do outro, bem como de sua
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vocagdo na historia. Nesse sentido, a pessoa humana sera apresentada na perspectiva do
engajamento. Além disso, como resultado da inclinagdo natural da pessoa a comunhdo,
buscar-se-4 expor a comunidade personalista pensada por Mounier como modelo de
comunidade ideal. Por fim, elucidar-se-4, no pensamento de Mounier, o papel que o Estado

deve exercer perante a pessoa humana, bem como a importéncia dos aspectos materiais €

espirituais para o estabelecimento de uma nova sociedade.
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2 A DESORDEM ESTABELECIDA E A CONCEPCAO DE PESSOA EM MOUNIER

A filosofia personalista de Emmanuel Mounier (1905-1950), como proposta filoséfica,
antropologica, ética e politica, surge na Franga diante de um contexto ocidental marcado por
profundas mudangas sociais, resultado dos conflitos e crises na Europa no século XX. Os
principais acontecimentos que marcam esse periodo de evolugdo da filosofia personalista
mounieriana sdo, principalmente, a Grande Depresséo de 1929, como resultado da fragilidade
do sistema capitalista, a ascensdo de governos de direita (nazifascismo) e de esquerda
(stalinismo) radicais, a atuagdo da Resisténcia Francesa — unido de diversos movimentos de
esquerda com o objetivo de libertar a Franga da ocupagdo alemd — e da Frente Popular
Francesa (1936), a Segunda Guerra Mundial e a Guerra Fria.

Esses acontecimentos desembocaram na desordem estabelecida, expressdo utilizada
por Mounier para designar o até entdo cendrio critico europeu. Essa desordem ndo se
restringiu somente & Europa, mas alastrou-se pelo mundo. Segundo Mounier, o desastre
econdmico da queda da Bolsa de Valores de Nova York em 1929 que deixara grandes
prejuizos de escala global, como o desemprego, a miséria social e a queda de produgéo
industrial, era resultado de uma crise mais profunda, a espiritual ou de valores. Essa crise € a
crise do homem nascido do mundo burgués', que fez da razdo o seu deus, e de si mesmo a
razdo do mundo. Na obra O personalismo, Mounier (1964, p. 173) afirma que essa sociedade,
convencida de sua soberania racional, recebeu trés golpes que a desestabilizou através de

Marx, Freud e Nietzsche.

Em cem anos foram dadas trés machadadas nesta civilizagdo demasiado
convencida do seu equilibrio: para 14 das harmonias econdmicas, Marx
revelava a luta sem tréguas de profundas forgas sociais; para 14 da harmonia
psicolégica, Freud descobria o turbilhdo dos instintos; finalmente Nietzsche
anunciava o niilismo europeu.

O renascimento tem varios desdobramentos, como o racionalismo, o iluminismo, o
idealismo, o espiritualismo, a Revolugdo de 1789, etc. Esse evento, sem dividas, trouxe
grandes beneficios para a humanidade, como o desenvolvimento do método cientifico, a cura
de doengas até entdio incuréveis, a revolugdo copernicana e o desenvolvimento da inddstria.

Entretanto, seu maior equivoco foi ter colocado todas as suas esperangas na razdo e em si

I £ importante explicitar que o termo burgués é utilizado por Mounier para designar o renascimento (mais
precisamente, a partir do século XVI), periodo da histéria em que o homerp europeu operou uma mudanga
radical a nivel mundial nas estruturas sociais e no pensamento ﬁloséﬁcq. Qs pr.mcipais valores dessa época sdo o
antropocentrismo, o racionalismo, 0 cientificismo, o naturalismo e o individualismo.
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mesmo. Ademais, Mounier percebe que a sociedade europeia sente também os efeitos do
individualismo que, de acordo com Coq (2012, p. 23), é resultado de uma revolugdo
inacabada do Renascimento, no sentido que essa evolugdo fez imergir o individuo contra a
forma tradicional da sociedade, mas ndo equilibrou este nascimento com a nova organizagio

da sociedade. Deste modo, postula Mounier que

O individualismo € um sistema de costumes, de sentimentos, de ideias e de
institui¢des que organiza o individuo partindo de atitudes de isolamento e de
defesa. Homem abstrato, sem vinculos nem comunidades naturais, deus
supremo no centro duma liberdade sem diregdo nem medida, sempre pronto
a olhar os outros com desconfianga, cdlculo ou reivindicages [..] eis a forma
de civilizagdo mais pobre que vemos agonizar, sem divida, uma das mais
pobres que a histdria jamais conheceu. (1964, p. 63).

O individualismo € contraditério ao personalismo ja em sua raiz, quando propde ao
homem uma espécie de realizag@o pessoal solitaria. Tal realizagdo exime a criagdo de lagos e
compromissos, o que torna o homem uma ilha, fazendo assim com que ele fique surdo face as
necessidades dos outros. Segundo Mounier (1964, p. 77), ao fazer do homem a medida de
todas as coisas, at€ mesmo os conceitos de humanidade, historia € comunidade sdo levados ao
relativismo. O modelo de vida individualista, além disso, reflete na sociedade, quando esta se
torna um espago de busca de interesses pessoais, onde cada pessoa busca a si mesmo
especulando que com isso se tornara mais pessoa: “[...] cada um por si, e todos estardo bem
servidos, eis ai, nos costumes, a transcri¢do desta sabia doutrina.” (MOIX, 1968, p. 144). A
ideologia individualista, para o personalismo mounieriano, ndo contribui para a realizagio
pessoal, antes a aliena.

Diante destas profundas transformagdes, ndo se sabia mais quem era a pessoa humana
nem, tampouco, o que era uma comunidade de pessoas, e a relativizagdo de sua dignidade a
transformou em objeto, fatos que sdo demonstrados pela atuag@o dos sistemas totalitarios que
massificavam os individuos. Nisso se fundamenta a dura critica que Mounier dirige aos
sistemas totalitarios, quando alienavam os individuos em sua liberdade, colocando o Estado e
o seu chefe acima da pessoa. Mounier, por isso, percebia a necessidade de resgatar o valor da
comunidade como lugar privilegiado da realizagdo pessoal.

A critica de Mounier ¢ dirigida ainda, de maneira bastante incisiva, ao capitalismo,
pois, na sua concepgdo, este sistema colocava a pessoa em fungdo da produgéo e do capital.
Nesse sentido, Costa, em sua tese de mestrado denominada 4 emergéncia e a insurgéncia da

pessoa humana na Historia assegura que
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A capacidade destrutiva de qualquer sistema — o capitalista, o fascista, o
nazista € 0 comunista, todos negadores da pessoa — é igual, s6 mudando os
requintes. Para Mounier nunca houve maior desprestigio em tentar um
didlogo com um fascista ou um nazista com um rifle na mao do que com um
capitalista que decide irresponsavelmente a vida de centenas de milhares de
pessoas com um telefonema do seu gabinete. Na verdade [...] haveria mais
“contato humano” em relag@o ao fascista e o nazista, nem que seja com base
no 6dio e em relagdo aos eventos dos quais eles se colocam claramente como
responsaveis, do que com o ser andénimo acima de qualquer suspeita que e o
capitalista imita. Notamos, entdo, apenas uma diferenga especifica do pai — o
capitalismo — em relagdo aos seus filhos: os filhos se apresentam
uniformizados, passiveis de identificaggo. (2009, p. 556-557).

Diante da crise estabelecida, o problema filos6fico, segundo Mounier, que estava
subjacente gira em torno da pessoa e da comunidade. Materialistas e espiritualistas apontavam
solugdes opostas, mas para Mounier, nenhuma dessas correntes, partindo de um viés
reducionista da existéncia da pessoa humana, poderia oferecer uma resposta adequada.

O espiritualismo tinha por base a afirmagdo da existéncia o primado dos valores
espirituais (liberdade, espirito ou consciéncia, Deus etc.). Em sua fase inicial na Franga com
Maine de Biran (1766-1824), segundo Mounier (1964, p. 29), o espiritualismo foi um
instrumento de dentincia contra os idedlogos que dissolviam a realidade concreta nos pseudo-
elementos da consciéncia. Entretanto, Mounier emite suas criticas ao espiritualismo francés
do século XX, quando esta corrente reduzia a matéria e, por conseguinte, o corpo, a aparéncia
do espirito. Além disso, Mounier critica um espiritualismo desencarnado, desvinculado das
situagdes historicas. Em sua perspectiva, esse espiritualismo era nocivo enquanto
desconsiderava a necessidade de engajamento da pessoa.

O materialismo, por sua vez, € uma filosofia reducionista que tem por principio a
matéria como constituinte dos seres. O materialismo, enquanto reflexdo filosofica tem suas
raizes nos pré-socraticos atomistas Leucipo e Demdcrito. Mais tarde, Karl Marx se
fundamentaria no materialismo para desenvolver sua teoria dialética da histéria humana. O
neomarxismo do século XX, realizando uma releitura dogmatica do marxismo classico, se
baseia teoricamente no materialismo para afirmar a ndo existéncia de realidades além das
imanentes, reduzindo dessa forma a pessoa, apenas a sua dimensdo material. A consciéncia da
pessoa é compreendida, nessa perspectiva, como resultado da dindmica histérica da dialética
econdmica. Um dos seus principais representantes na Franga € Roger Garaudy (1913-2012).

A esse marxismo, Mounier também se opde.

H4 um marxismo que é uma filosofia totalitaria, fazendo de toda atividade
espiritual um reflexo das circunstincias econdmicas, negligenciando ou
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negando os mistérios do homem e do ser, ndo encarando outro nivel do
homem sendo o que estd em contato com a vida de nutrigdo e relagéo.
(MOUNIER apud LORENZON, 1996, p. 99).

Mounier recusou separar matéria e espirito, bem como buscou a superagdo do
individualismo, afirmando a intrinseca dimensdo comunitaria da pessoa. Em sua visdo, para
que houvesse o estabelecimento de uma nova ordem social, era necessério levar em conta a
pessoa em sua totalidade, restituindo o sentido de uma economia a favor da pessoa, o resgate
dos valores, sobretudo o valor absoluto da pessoa, € a construgdo de uma comunidade de

pessoas, em contraposi¢@o ao espirito burgués. Por isso, era preciso operar em favor da pessoa

e da comunidade.

2.1 Existéncia incorporada: a imergéncia e a emergéncia da pessoa

Emmanuel Mounier ofereceu uma compreenséo filoséfica da pessoa humana. Todavia,
deve-se partir do pressuposto de que, na concepg¢do mounieriana, o conhecimento sobre a
pessoa € uma tarefa que implica dificuldades pelo fato, segundo ele, de a pessoa em si ser
mais do que aquilo que se apresenta ao mundo. (MOUNIER, 1964, p. 18). Dessa forma, nédo
se pode esperar que o personalismo defina a pessoa, pois isso seria uma contradigdo ao
pensamento do filésofo que, manifestamente, evidencia que “[...] s6 se definem objetos
exteriores a0 homem, que se podem encontrar ao alcance da nossa vista.” (MOUNIER, 1964,
p. 17). A pessoa humana, em si, €, pois, segundo sua perspectiva, uma permanéncia aberta,
isto é, € indefinivel em sua totalidade. Entretanto, isso ndo significa que ndo exista nenhum
acesso ao universo pessoal. Na obra Manifesto ao servigo do Personalismo (1967, p. 84), o

fildsofo francés nos oferece uma aproximagéo conceitual daquilo que entende por pessoa.

Uma pessoa é um ser espiritual constituido como tal por uma subsisténcia e
de independéncia no seu ser; ela se alimenta dessa subsisténcia por sua
adesdo a uma hierarquia de valores livremente adotados, assimilados e
vividos por uma tomada de posigdo responsavel e uma constante conversio;
ela unifica assim toda a sua atividade na liberdade e desenvolve, por
acréscimo, por forga de atos criadores, a singularidade de sua vocag3o.

Mounier utiliza o termo existéncia incorporada para referir-se a dupla capacidade da

pessoa humana de ser um ser natural e, a0 mesmo tempo, um ser espiritual®. Partindo do

2 Utilizar-se-4 aqui os termos imergéncia em referéncias a natureza fisica do homem e emergéncia para sua
transcendentalidade, ou espiritualidade.
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estudo do universo objetivo, o filésofo busca demonstrar a imergéncia da pessoa na natureza.
Segundo ele,

O meu feitio € a minha maneira de pensar sdo amoldadas pelo clima, a
geografia, a minha situagdo a face do globo, a minha hereditariedade, e,
talvez, até pela agdo macica dos raios cosmicos [...] Nada estd em mim que
ndo esteja imbuido de terra e sangue. (MOUNIER, 1964, p. 40).

A imergéncia da pessoa na natureza é atestada, sobretudo, pela sua dimenséo corpérea.
E através do corpo que ela se faz, se afirma, se transforma e transforma a natureza. Para
Mounier, “a pessoa é exatamente corpo como ¢ espirito. E integralmente corpo e espirito.”
(1964, p. 40). Destarte, a pessoa ndo € somente pensamento que reflete, mas também corpo
que se desloca, que se comunica e que esta ligado ao cosmo € a sociedade, afetado, a0 mesmo
tempo em que afeta a histdria. Corpo e espirito sdo, neste sentido, uma unica e mesma coisa,
uma unido substancial.

Ao defender essa unido substancial entre corpo e espirito, Mounier parece recorrer a
doutrina hilemorfica de Aristételes, retomada no periodo escolastico. Segundo Vaz (1991,
p-69), nessa teoria, a pessoa humana € concebida como um composto de corpo e alma, de
matéria e forma. Ao propor o hilemorfismo, Aristételes se contrapde simultaneamente ao
idealismo platonico e ao materialismo de Leucipo € Demdcrito. Contrariando Platdo, a alma
ndo seria uma realidade transcendente anexada ao corpo, mas forma substancial do corpo.

Entretanto, para o personalismo de Mounier, ndo basta ter claro que a pessoa € corpo.
A natureza enquanto realidade impessoal € o lugar da existéncia pessoal. O corpo é o meio de
expressdo dos sentimentos, dos pensamentos e da linguagem. Por essa razdo, Mounier viu a
necessidade de contrapor a visdo platonica negativista do corpo, recobrando assim o valor
inestimavel deste para a pessoa. Na concepg¢do mounieriana, a natureza corpérea ndo € uma
queda, um castigo, mas antes ¢ o meio de realizagdo pessoal do ser humano. (MOUNIER,
1964, p. 41).

Mounier também argumenta que a pessoa, em si, € também movimento de
transcendéncia. Atestar a transcendentalidade da pessoa €, no entanto, trabalho complexo pelo
fato de que, muitas vezes, a razdo, s6 tem como verdadeiro, como existente, aquilo que
experimenta, que apalpa, que vé. A existéncia espiritual da pessoa, no entanto, se deixa intuir
justamente através da pessoa. O ponto de partida de Mounier é a profunda liga¢do entre
pessoa e natureza. Em si, a natureza oferece um feixe infinitamente complicado de

determinagdes (MOUNIER, 1964, p. 43) que, de certa forma, limita os seres. Todavia, ao
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tomar consciéncia de tais determinagdes, a pessoa ndo se conforma como os outros animais:
quando a natureza impds-lhe o rigoroso frio e o iminente perigo de ser devorado por outras
espécies, ela descobriu como produzir o fogo; para expressar seus sentimentos, criou os
codigos da linguagem e a escrita; quando estas se tornaram limitadas por conta do espago e do
tempo, inventou a internet e o telefone; ao ndo ser dotado de asas, criou instrumentos para
ganhar os ares. Por isso, a descoberta de novos aparentes determinismos ndo precisa ser fator
de limitagdo, mas pode ser de libertagdo.

Postula Mounier que, diferentemente dos outros animais, que ndo sdo dotados de
capacidade transcendente, a pessoa ndo € s6 um ser natural, mas possui a capacidade de
transcender a natureza, isto €, € espiritual: “[...] O homem singulariza-se por uma dupla
capacidade de romper com a natureza. S6 ele conhece esse universo que o absorve e so ele o
pode transformar, ele, o menos armado € o menos poderoso dos grandes animais.” (1964,
p.43).

Essa capacidade de superar a natureza aponta também para outra caracteristica
fundamental da pessoa, qual seja, a sua liberdade. Entretanto, no personalismo mounieriano,
ndo € so pelo fato de que homem se utiliza da razéo para transformar a natureza e se libertar
de alguns determinismos para beneficio proprio que se atesta sua emergéncia. A pessoa
também busca ultrapassar-se através do movimento de transcendéncia de si em diregdo ao
outro, e em diregdo aos valores. Além disso, hé outra capacidade que sé o ser humano possui:

a capacidade de amar. Logo, segundo Severino,

A transcendentalidade do homem sobre a natureza na qual estd
originariamente inserido vem de sua capacidade distintiva de sé ele conhecé-
la e transformé-la, de sua exclusiva capacidade de amor, de liberdade,
capacidade de superar o rigido determinismo que regula a natureza. (1974, p.
54).

Ao desdobrar esse esclarecimento sobre a imergéncia e a emergéncia da pessoa em
relacdo a natureza, Mounier afasta do pensamento personalista uma espécie de acomodagéo e
abstracionismo, que podem encerrar os espiritualistas, fazendo compreender que ha
necessidade de engajamento. Ademais, procura encontrar bases sélidas (tedricas) para a ag#o,
que néo pode ser entendida exclusivamente por uma 6tica materialista e econdmica, pois se
assim o fosse, a alienag@o seria inevitavel. Por isso, para Mounier, o espirito ndo existe sem o

corpo, € o contrario & verdadeiro.
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2.2 O recolhimento como conversio intima

Um dos conceitos utilizado por Mounier para descrever o universo pessoal € o
recolhimento (le sur soi). O recolhimento nfo é uma antitese da comunicagsio, mas lhe é
complementar, visto que a vida pessoal se caracteriza por uma dialética num constante
movimento de concentragéo e disposi¢@o do ser. Ele é uma necessidade na existéncia pessoal
porquanto uma vida vivida apenas na superficie do ser faz com que a pessoa se perca no
exterior e viva como coisa ou como animal, isto é, como ser irreflexivo, apegado puramente
aos instintos e vulneravel a perder-se no universo dos outros, 0 que causa necessariamente sua

demissdo. Assim, postula Mounier (1964, p. 82):

Em cima da minha mesa existe uma pedra. Existe, do mesmo modo que
existe um cruzamento, ou seja, € aquilo que sdo as forgas que sobre ela
cruzam e nada mais [...] O homem pode viver como uma coisa. Mas, como
ndo € uma coisa, uma tal vida apresentara sempre aspectos de uma demisséo.

Por conseguinte, a vida pessoal caracteriza-se pela capacidade que a pessoa tem de
romper com o dado, isto €, pela autonomia do ser em agir, mas agir de modo reflexivo, de
acordo com seus valores. Além disso, a pessoa carrega em si um mistério, um segredo que, se
respeitado a partir da reserva na expressdo e na descrigdo, faz com que a mesma néo seja
esgotada em suas relagdes. Esse segredo s6 € preservado se, e somente se, houver uma certa
distancia espiritual que se manifesta sobretudo no pudor, virtude pela qual a pessoa exime-se
do esvaziamento de seu ser, e 0 oposto dessa virtude € a vulgaridade. Desta forma, expressa-

se Mounier:

O pudor € o sentimento da pessoa que ndo quer ser esvaziada nas suas
expressdes, nem ameagada em seu ser pelos sentimentos que assumiria sua
existéncia, uma vez que esta totalmente se manifestasse. O contrario do
pudor é a vulgaridade, o consentimento em ndo ser mais do que o que
oferece a aparéncia imediata quando se exibe perante os olhares do publico.
(MOUNIER, 1964, p. 85).

O recolhimento € caracteristica fundamental do ser humano enquanto manifesta sua
capacidade de transcender as situagdes que a sociedade ou a natureza o impde, e este
movimento de interiorizagdo esta ligado de maneira intrinseca a0 movimento em direc¢o ao
outro, pois, quando néo vinculado a necesséria a¢do e ao imprescindivel movimento para o
outro, o recolhimento pode ser identificado com o egoismo ou narcisismo. Diferentemente

destes, o fruto do recolhimento sadio € a pulsagéo do movnmento para fora de si.
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Demasiada ruminagfo dissipa-nos, demasiada interioridade subtiliza-nos,
demasiada atengdo a n6s proprios, mesmo que seja espiritual, instala o
egocentrismo como um cancro em terreno proprio [...] A pessoa € uma
interioridade que tem necessidade de uma exterioridade [...] é preciso que
ndo desprezemos tanto a vida exterior: sem ela, a vida interior tornar-se-ia

incoerente, tal como, esta sem aquela mais ndo seria que delirio.
(MOUNIER, 1964, p. 39).

O recolhimento €, dessa forma, o movimento de concentragdo de todas as forgas
espirituais da pessoa. E também um movimento de superagdo de si, no sentido de si mesmo,
buscando uma unificagdo interior, 0 que Mounier nomeia como conversdo intima. E somente
dessa maneira que a pessoa consegue estabelecer e preservar relagdes benéficas para si:
quando se possui — no sentido de voltar-se para si por meio da reflexdo, e de meditar sobre si
e sua singularidade no vasto universo que a rodeia — para dar-se. Com o recolhimento, a
pessoa ndo se perde no turbulento mundo dos outros, e, assim, tem a possibilidade de
estabelecer uma frutuosa relagdo com o outro. Para a filosofia personalista, toda agdo que né@o
¢ precedida por uma reflex@o corre o sério risco de se tornar alienante e alienada. Assim

argumenta Moix (1968, p. 158),

Uma luta contra o “tudo muito natural”, uma conquista ativa, uma mediagdo
que prepara para a agdo, tal € o sentido do recolhimento: ndo busca o siléncio
pelo siléncio, nem a soliddo pela soliddo, mas o siléncio porque com ele se
prepara a vida, e a soliddo porque nela se encontra o homem.

Em ultima analise, a viagem para dentro de si mesmo tem como objetivo a descoberta
da vocagdo, entendida como “[...] o despertar do homem enquanto ser pensante, enquanto ser
em-si. E a escuta do chamado para uma unidade, o que ndo pode ser assumido sendo pela
propria pessoa.” (NASCIMENTO, 2019, p.238). Nessa perspectiva, a pessoa humana ¢
chamada para entender-se como pessoa humana, no sentido de aproximar-se de sua
singularidade que a caracteriza enquanto tal, e que a torna ndo inventaridvel. De acordo com

Mounier,

A vocagdo é, pois, para a pessoa, a0 mesmo tempo unificag@o de si, de seu
espiritual independente, recolhimento ao seu secreto, a intimidade, ao
privado e abertura do mais secreto de si mesma a transcendéncia que a
explica, sustenta, € chama, sempre conservando totalmente o uso de sua
liberdade interior. (MOUNIER, 1971, p. 63-64).
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A descoberta e a vivéncia dessa vocagdo possibilitam & pessoa uma arma eficaz contra
a objetivagio e a massificagdo, dado que, ao perceber-se como singular e irrepetivel, a pessoa
humana possui as condi¢des necessarias para ndo se perder em meio 4 massa.

O arcabougo teérico deste capitulo é um itinerario, ainda que nio exaustivo, para
oferecer uma reflexdo acerca daquilo que constitui a pessoa humana na concepgdo do
personalismo de Mounier. E importante, no entanto, deixar claro que a anélise que Mounier
realiza, ndo € uma ontologia antropoldgica aprofundada, mas uma aproximagéo do universo
pessoal a partir dos principais sinais que a pessoa humana apresenta. Contudo, tal
compreensdo € necessaria, pois, juntamente com a abordagem da pessoa humana como valor
absoluto, que sera feito no segundo capitulo, oferece as bases para o comprometimento com a
dignidade humana e a constru¢do de uma nova ordem social a favor da pessoa. A partir da
existéncia incorporada e da sua compreens3o como vocacionada, a pessoa ndo pode prescindir
do engajamento. Como ser essencialmente comunitdrio, é necessario resgatar o valor da

comunidade.

2.3 A comunica¢io como fato primitivo

No personalismo de Mounier, a dimensdo comunicativa é outra caracteristica que
distingue profundamente a pessoa humana dos outros animais, pois embora estes utilizem
sons ou gestos entre si, tais agdes ndo devem ser identificadas com a comunica¢do humana,
visto que sdo resultados de um instinto natural, irrefletido. A comunicagdo humana, por seu
turno, designa ndo apenas o resultado de um instinto natural, mas a manifesta¢gdo de sua
transcendentalidade. Na natureza humana, comunicagdo e transcendéncia sdo inseparaveis,

como o é a pessoa da natureza. Assegura Mondin:

O que ¢ absolutamente peculiar ao seu ser (do homem) com relagéo ao das
outras coisas deste mundo € que, ndo obstante a autonomia no ser, ndo
obstante a sua clausura ontolégica, ndo obstante a sua forga individual, ele
conserva uma extrema abertura intencional (tanto no conhecer como no
querer), pela qual € capaz de toda sorte de comunicag@o com as coisas, com
os outros e com Deus. (2015, p. 296).

O personalismo de Mounier concebe a comunhd@o como a experiéncia fundamental da
pessoa. A pessoa, nessa perspectiva, so se realiza enquanto tal na relagdo com os outros, ainda
que por vezes essa relagdo seja incutida de dificuldades por conta de diferentes perspectivas e

modos de ser. A pessoa humana, no mesmo movimento que a faz existir, a faz também
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expor-se € exprimir-se. (SEVERINO, 1974, p. 82). Essa saida de si proporciona 2 pessoa uma
espécie de purificagdo de seus instintos egoistas que a encerram no proprio universo, nas
proprias convicgdes, em outras palavras, em um profundo ensimesmar-se. A superprotegdo
acaba por atrofiar o homem, despersonalizando-o. Na perspectiva do personalismo, o
movimento de si em dire¢fio ao outro aumenta e confirma o ser de cada pessoa. Assim, na
medida em que o individualismo encerra a pessoa em si, a primeira preocupagio do
personalismo € superar esse solipsismo.

Mais uma vez, Mounier (1964, p. 63) parte de uma anélise de experiéncias da propria
pessoa para evidenciar a dimens@o comunicativa da mesma, para tanto, retoma primeiramente
a inféncia e recorda que o ser humano, embora sendo o mais inteligente dos animais, € o ser
que mais necessita do outro para que possa se desenvolver e se encontrar no mundo.

Nesse sentido, Jacques Lacan (1901-1981), contemporineo e compatriota de Mounier,
corrobora, no campo da ciéncia psicoldgica, o que este afirmou no campo filoséfico. Através
de sua famosa teoria do Estddio do espelho, o psicanalista demonstrou que o individuo sé se
reconhece como pessoa € como sujeito social através da interagdo com o outro. Em um
Congresso de Psicandlise realizado em Zurique, Suica, Lacan (1998, p. 96) aponta que “A
fungdo do estadio do espelho revela-se para nés, por conseguinte, como um caso particular da
fungdo da imago, que € estabelecer uma relagdo do organismo com sua realidade.” A teoria
recebe esse nome como uma metafora no que diz respeito ao relacionamento do bebé com a
mae.

De acordo com Justo (2004, p. 83), a teoria parte da experiéncia do bebé frente a um
espelho. Diante do espelho, num primeiro momento, o bebé ¢ indiferente ao que € projetado a
sua frente. Em um segundo momento, o bebé ¢ tomado por uma admiragéio e curiosidade
frente aquilo que lhe ¢ apresentado, pois reconhece aquela imagem néo sendo sua, mas com se
fosse de outra pessoa. Num momento posterior, o bebé, procurando certificar-se da existéncia
daquela outra pessoa, olha atras do espelho. Deste modo, comega a evidencia-se na crianga a
ideia de que aquilo que aparece no espelho € apenas uma imagem, mas ainda néo reconhecida
plenamente como sendo sua prépria. No estadio final, a crianga é, entdo, capaz de se
reconhecer na imagem, diferenciando o representante do representado, isto €, reconhece que
aquela imagem ¢é apenas um reflexo do seu eu e que ¢ ela quem estd captando a prdpria
imagem.

Observa-se aqui, entdo, uma forte ligagéo entre a filosofia de Mounier e a psicologia

de Lacan. Com efeito, afirma Mounier, que “A experiéncia primitiva da pessoa ¢ a
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experiéncia da segunda pessoa. O Tu e, adentro dele, o N6s, precede o Eu, ou pelo menos o
acompanha.” (MOUNIER, 1964, p. 64).

O objetivo de Mounier ao esclarecer essa experiéncia da pessoa ¢ desfocaliza-la de si
para que, superando o egoismo que incide sobre sua vida como uma forma de narcisismo,
possa se abrir a experiéncia do amor, entendido nfio de uma maneira sentimentalista, passiva,
mas de decisdo, de agdo, de saida de si. Segundo o filésofo de Grenoble, “¢ tdo profunda essa
relagdo de comunicag#o, que [...] poder-se-ia quase dizer que ndo existo sendo na medida em
que existo para o outro €, em uma frase limite, ser € amar.” (1964, p. 64). Com essa afirmagdo
e com seu pensamento sobre a condi¢do comunicativa da pessoa, Mounier realiza uma
revolugdo copernicana em relagéo ao cogito cartesiano: se em Descartes existir € pensar, para
Mounier, ser € amar.

Para a filosofia personalista, portanto, o crescimento e a realizagdo plena da pessoa s6
acontecem a medida que ela corresponde a este intrinseco apelo de comunh&o, que a projeta
para fora de si mesma, em dire¢fo a0 mundo que a rodeia, para o outro e para o transcendente

através da experiéncia dos valores. Estes movimentos sdo proprios de sua espiritualidade.
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3 APESSOA COMO VALOR ABSOLUTO

Mounier estava atento as dificuldades que existem nas relagdes, mas, a0 mesmo
tempo, precisava demonstrar que essas dificuldades ndo se constituem como obstéculos
intransponiveis, pois, caso contrario, sua teoria encontraria aqui contradigdo. Por isso, ele
desenvolve uma filosofia dialégica da pessoa, entendida como um ser de relagdes, que supera
a si mesma e se relaciona com o outro numa perspectiva intersubjetiva de construgdo mutua.
A pessoa vocacionada e interiormente comunicativa é também um ser livre. Embora essa
liberdade ndo seja ilimitada, € ela que confere & pessoa responsabilidade dos seus atos.

Analisando essas prerrogativas, o foco neste momento da pesquisa ¢ descrever a
pessoa como um valor absoluto que, na perspectiva do filésofo, nfo se anula nas relagdes,
sendo livre e possuindo uma dignidade indelevelmente associada a sua condi¢do de ser
humano, sendo insubstituivel enquanto pessoa e que supera o rigido esquema do tempo,

aspirando a valores que a chamam constantemente a superar-se.

3.1 O personalismo frente ao desconhecimento do outro e a liberdade do eu

No capitulo anterior, a pessoa humana foi apresentada como essencialmente
comunitaria. Essa caracteristica, no entanto, ndo a exime da necessidade do esfor¢o pessoal
em estabelecer relagdes. Na concepgdo do personalismo mounieriano, a vida pessoal é um
constante movimento dialético de recolhimento e ruptura. A ordem da pessoa, assim, surge
em uma tensdo fundamental, em um duplo movimento dialético: o recolhimento proporciona
a pessoa a afirmagdo dum absoluto pessoal que garante sua irredutibilidade diante das
relagdes, ao passo que a ruptura, isto €, o movimento de saida de si, confere a pessoa a
possibilidade da formagdo de uma unidade universal no mundo das pessoas. (MOUNIER
1964, p. 77). Como consequéncia direta da conversdo intima e da exterioridade na relagéo
com O outro a pessoa ¢ preparada para uma existéncia auténtica. Esse entendimento ¢
importante, porque a relagdo é o principio fundador da comunidade.

No processo de autoafirmagdo pessoal, o dialogo e o confronto com o outro, com os
acontecimentos e com o mundo constituem-se como meios indispensaveis. Nesse sentido,
Mounier utiliza o termo afrontamento para referir-se a0 movimento que a pessoa realiza para
fora de si, com o objetivo de ser, isto € de existir de maneira singular. Comentando o termo

afrontamento, Lorenzon (1996, p. 53) argumenta que
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O afrontamento é “a posi¢do do homem de pé, face descoberta, diante
daquele que chega, seja amigo ou inimigo (e sem duvida ele € os dois
ao mesmo tempo), posi¢do que é, simultaneamente, acolhimento e
combate”. O afrontamento evoca, pois, a0 mesmo tempo um poder de
forca e de generosidade, de afirmagdo de si e de abertura, de
acolhimento e de ruptura, de luta franca e de compreensio simpatica.

A filosofia personalista concebe a pessoa como tnica e, por isso, irrepetivel. Enquanto
ser, a pessoa jamais pode ser substituida por outra. Entretanto, nfo é sempre que a pessoa
compreende essa singularidade, o que a torna, nfio poucas vezes, passiva de alienago. Para
Mounier, tal situagdo advém do fato que “A maioria dos homens prefere a escraviddo na
seguranga ao risco na independéncia, a vida material e vegetativa a4 aventura humana.”
(MOUNIER, 1950, p. 107). Por isso, na perspectiva do filésofo, afirmando-se a si mesma, a
pessoa deve dizer ndo somente sim, mas também ndo para as mais diversas solicitagdes que
lhe sdo propostas, para com isso evitar qualquer tipo de alienagdo que a possa subjugar a

possivel tirania do outro. De acordo com Severino (1974, p. 76),

[...] existir pessoalmente exige, algumas vezes, uma oposi¢do, uma ruptura.
Sendo, a vida pessoal, sob o peso das adesGes, atolar-se-a4 na adaptagio, no
conformismo ou na alienagdio. E preciso protestar, recusar e dizer nio.
Negacdo e protesto que tende atingir incessantemente todos os elementos da
vida. Eu ndo salvaguardo, parece, minha leveza de manobra e como que a
prépria juventude de meu ser sendo colocando tudo em questio a todo
instante: crengas, opinides, certezas, formulas, adesdes, hébitos, pertinéncias.
A ruptura, o afastamento, sdo categorias essenciais da pessoa.

Para o personalismo, o processo que conduz a pessoa a um verdadeiro caminho de
personalizagdo é um movimento de exterioridade, de afrontamento. O processo de
afrontamento constitui-se necessariamente de luta de forga, que néo se identifica com a forga
de violéncia, mas a forga interior e espiritual, que proporciona a pessoa romper com a
clausura do individualismo.

Na concep¢do mounieriana, o afrontamento também pode ser entendido numa
perspectiva intersubjetiva. Com efeito, 0 movimento do ez em sentido do oufro supde a
liberdade e um despojamento das proprias segurangas, uma disposigdo interior, visto que ele
ndo é uma imagem daquilo que eu imagino que seja. O relacionamento intersubjetivo, por
isso, ndo descarta os conflitos, pois os pontos de vista das pessoas, por serem livres e
singulares, sdo, na maioria dos casos, diferentes. Entretanto, o filésofo néo envereda pelos
caminhos do solipsismo. O conflito, na perspectiva do afrontamento, faz parte da construgio

14

da intersubjetividade. A questdo da relagéo intersubjetiva ¢ apresentada por Mounier de
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maneira mais consistente na obra Infrodugdo aos existencialismos (1963), onde Mounier tece
uma critica ao solipsismo sartreano.

Jean Paul Sartre (1905-1980), na obra O ser e o nada (1997), argumenta que o sentido
originario das relagdes do ser-Para-outro é o conflito, pois para que O oufro possa
autoafirmar-se, necessariamente a subjetividade do e deve ser alienada. Assim sendo, 0 eu &
transformando em objeto quando o outro se afirma como sujeito. Além disso, por ser, em sua
esséncia, livre, 0 eu encontra no outro um obstaculo para a vivéncia plena de sua liberdade.

Por essa razdo, o outro é o inferno do eu. Para esclarecer esse solipsismo, Sartre se
fundamenta no olhar.

O que encaro constantemente através de minhas experiéncias s@o os
sentimentos do outro, as voligdes do outro, o caréter do outro. E porque, com
efeito, o outro ndo é somente aquele que vejo, mas aquele que me V€.
Encaro o outro enquanto sistema conexo de experiéncias fora de alcance, no
qual figuro como um objeto entre outros [...] O outro se apresenta, em certo
sentido, como negagdo radical de minha experiéncia, ja que é aquele para
quem eu sou, ndo sujeito, mas objeto. Portanto, como sujeito de
conhecimento, esforgo-me para determinar como objeto o sujeito que nega
meu carater de sujeito e determina-me como objeto. (1997, p. 297-298).

O outro em Sartre € apresentado, portanto, como o adversario do ex. Nenhuma relagéo
intersubjetiva, sujeito-sujeito, € possivel, pois ndo hé a possibilidade de autoafirmagdo mutua.
O movimento do ser-Para-outro sartreano constitui-se, pois, como uma constante guerra,
numa relagdo de dominagdo e alienagdo.

Na Introdugdo aos existencialismos, Mounier argumenta que o solipsismo sartreano €
a total negagdo da comunicagdo, pois que a relagdo sujeito-sujeito, na perspectiva do amor
enquanto saida de si no sentido do oufro, é compreendido como uma infec¢do mitua.
Entretanto, isso acontece, segundo Mounier, porque o eu de Sartre € um sujeito totalmente
temeroso de ser apanhado em sua subjetividade. Nesse sentido, o eu se coloca sempre diante
do outro numa perspectiva de combate, de enclausuramento do ser, de superprotegéo. Diante
deste conflito, Mounier aponta como saida outra concepgdo do oufro, ndo mais como aquele
que rouba a subjetividade do eu, mas como aquele que o ajuda a construir-se. Mas isso s6 €
possivel a partir do momento em que o e se coloca diante do oufro numa perspectiva de
disponibilidade. Nesse sentido, o personalismo apresenta-se, no afrontamento, como uma

filosofia dialégica da relagdo sujeito-sujeito.

Se, por um lado, o olhar que petrifica e rouba o outro € fruto de uma postura
de indisponibilidade, por outro lado, [...] tudo muda completamente se me
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coloco em relagdo a mim préprio e ao outro numa atitude de disponibilidade.
Deixo de pensar em mim préprio como ser-a-proteger. Essa mudancga
possibilita uma nova maneira de ver e olhar; e ndo estamos falando de um
olhar complacente e bondoso, mas sim (e principalmente) do olhar que
afronta. Se temos uma concepgdo diferente do outro, tal olhar me inquieta,
ndo porque me rouba, mas porque me pde em questio; sua simples presenga
€ capaz de me deslocar, de por em xeque minhas convicgdes, “perturba-me”
porque me obriga a sair da estabilidade”. (MOUNIER, 1963, p. 156-157).

Outro importante fildsofo do século XX, Martim Buber (1978-1965), ofereceu
também uma perspectiva diferente de Sartre na relagdo intersubjetiva. O pensamento
buberiano se entrelaga com a filosofia de Mounier, em alguns pontos, dentre os quais, pode-se
destacar que Buber e Mounier partem da concepgfio da intrinseca tendéncia da pessoa a
comunicagdo. Em sua principal obra denominada Eu e Tu, Buber postula que a pessoa é
essencialmente relag@o, e tal relagdio se d4 em trés niveis: no da natureza, no dos homens e no

dos seres espirituais. Destarte, argumenta que

O mundo da relagdo se realiza em trés esferas. A primeira é a vida com a
natureza. Nesta esfera a relagdo realiza-se numa penumbra como que aquém
da linguagem. As criaturas movem-se diante de nés sem possibilidade de vir
até nos e o fu que lhes enderegcamos depara-se com o limiar da palavra. A
segunda € a vida com os homens. Nesta esfera a relagdo é manifesta e
explicita: podemos enderecar e receber o fu. A terceira é a vida com os seres
espirituais. (1974, p. 30).

Buber (1974, p. 29) distingue dois modos préprios de ser da existéncia humana, que
ele chama palavras-principio: a relagdo eu-tu, que so6 pode ser concebida na perspectiva da
interagdo significativa e total sujeito-sujeito, e a relagdo eu-isso, propria do eu em contato
com um objeto. Neste altimo caso, o ex tem uma atitude objetivante perante o0 mundo que o
rodeia. E o mundo da experiéncia, da técnica, pois € nela que o ex tem a capacidade de
estabelecer com o objeto uma relagdo cognoscitiva. A relagéo eu-fu, por sua vez, € de carater
dialégico, pois que o didlogo € o principio para e existéncia auténtica do eu e da relagdo eu-tu.
Diferente da concepgdo sartreana, e corroborando com o pensamento mounieriano, em Buber
a relagdio intersubjetiva supde a confirmagdo mitua entre os dois sujeitos que se d4 na
reciprocidade, que € a esséncia da relagdo.

Para o fildsofo judeu, entdo, o eu ndo se torna pessoa sendo na relagdo com o fu.
Entretanto, essa relagdo so se dé através da totalidade do eu em relagdo ao 7, e, além disso,
do estabelecimento de um universo pessoal, irredutivel. Nesse sentido, para que a relagdo eu-

tu acontega, é necessario que os envolvidos no encontro permanegam em si pela via interior.
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Para podermos sair de nés mesmos em diregio ao outro é preciso, sem
duvida, partirmos do nosso préprio interior, é preciso ter estado, é preciso
estar em si mesmo. O didlogo entre meros individuos é apenas um esbogo, €
somente entre pessoas que ele se realiza. Mas por que meios poderia um
homem transformar-se, tdo essencialmente, de individuo para pessoa, sendo
pelas experiéncias austeras e ternas do dialogo, que Ihe ensinam o contetido
ilimitado do limite? (BUBER, 2007, p. 57).

Percebe-se aqui outra convergéncia entre o pensamento buberiano € o mounieriano.
Da mesma forma que Buber, Mounier, através /e sur soi, afirma que a verdadeira relagdo deve
partir da conversdo intima, onde o sujeito se possui, no sentido de voltar-se a si mesmo, ao
seu ex mais profundo e absoluto, para dar-se, visto que é em sua vida interior que o homem
destila sua riqueza. (MOUNIER, 1964, p. 60).

Tanto Mounier como Buber estfio inseridos no contexto das duas grandes guerras
mundiais. Diante dos fendmenos de massificagiio e individualismo, ambos perceberam a
necessidade de restaurar o sentido auténtico das relagdes intersubjetivas e o valor absoluto da
pessoa diante das relagdes. Entretanto, percebeu-se durante a pesquisa que a filosofia
dialogica de Buber foi mais substancial e mais bem elaborada, do ponto de vista ontoldgico
tedrico e sistematico, que a filosofia intersubjetiva de Mounier. Isto porque, como ja foi
referido acima, Mounier parte do estudo do universo objetivo, assim sendo, dos principais
sinais que a pessoa apresenta em relagdo ao mundo. Buber, porém, desenvolveu de maneira
mais profunda o tema das relagdes, partindo da reflexdo ontolégica tanto da pessoa como das
relagdes e da palavra. De qualquer forma, os dois pensamentos néo s@o contraditdrios, e o de
Buber poder-se-ia ser utilizado de base teérica para corroborar o personalismo mounieriano

no que tange a comunicagao.

3.2 A liberdade na condigfio existencial da pessoa

A liberdade é outro conceito fundamental na filosofia personalista de Emanuel
Mounier. Na sua perspectiva, é através da liberdade que a pessoa existe de maneira
responsavel no mundo. Quando a pessoa renuncia a essa liberdade, atribuindo ao que acontece
ao seu redor razdes deterministas, isto €, quando a pessoa ndo se responsabiliza frente aos
acontecimentos da histéria, ela renuncia igualmente suas capacidades criadoras, € vive assim
a semelhanga de um objeto, no sentido de que se torna um joguete nas maos de um destino

incerto. A liberdade é condigdo sine qua non do engajamento da pessoa na histdria.
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Ao abordar o tema da liberdade na obra O personalismo, Mounier ndo descarta as

acgdes condicionantes da liberdade pessoal. O fildsofo francés ndo considera a liberdade como

sendo algo absoluto, ilimitado. Isso & explicado pelo fato de a pessoa ser um ser espiritual,
mas também material. A condigfo de ser encarnado confere a pessoa a limitagdo do espago e
do tempo, da fisica, da cultura, da politica e do proprio contexto social. Por causa desta sua

condigdo, a pessoa nio pode, portanto, fazer sempre 0 que quer no momento em que quer.

[..] a liberdade do homem € a liberdade duma pessoa, desta pessoa, assim
constituida e situada em si prépria, no mundo e perante os valores. Isso
implica que ela é, na maioria dos casos, estreitamente condicionada e
limitada pela situagdo concreta. Ser livre ¢ primeiramente aceitar essa
condigdo para dela partir. (MOUNIER, 1964, p. 116).

Para demonstrar no campo das relagdes sociais essa afirmagéio de Mounier, pode-se
recorrer a teoria dos fatos sociais do sociélogo francés Emile Durkheim (1858-1917).
Durkheim, ao elaborar sua teoria cientifica sobre os fatos sociais afirma que a sociedade,
enquanto estrutura, exerce um poder coercitivo sobre o individuo. Na Regras do método
sociologico, o socidlogo explica que os fatos sociais consistem em modos de agdo,
pensamento e sentimento que s@o externos ao individuo, que sfo investidos com um poder de
coergdo capaz de exercer um controle sobre ele. (DURKHEIM, 2007, p. 5). Os fatos sociais
podem ser incorporados no individuo através da educagdo, da tradigdo cultural e religiosa,
pela midia etc. Assim sendo, segundo esse pensamento, a sociedade € mais que o resultado da
acdo e interesse de seus membros individuais, do mesmo modo que as vontades e concepgoes
individuais sdo resultados também de condicionamentos sociais.

Na concepg¢do mounieriana, no entanto, a liberdade concreta, entendida no contexto
natural e social da existéncia humana, ndo € condig@o sine qua non a pessoa possa exercer sua
liberdade espiritual. A liberdade espiritual da pessoa manifesta sua grandeza, ao permitir que
esta transcenda as situagdes de fato. (MOUNIER, 1964, p. 116). Essa capacidade espiritual
proporciona ao ez um meio para nao alienar-se em meio as suas relagdes com o outro, além
de conferir-lhe a possibilidade de transcender as situagSes que se apresentam diante de si. No
livro Em busca de sentido, a titulo de exemplo, o logoterapeuta vienense Viktor Frankl (1905-
1997) narra os momentos de tensdo e sofrimento profundo que passou diante da opressdo do
sistema nazista e como conseguiu encontrar um sentido para sua vida frente as situagGes

dadas. Ao referir-se a liberdade interior, Frankl (2008, p. 88) argumenta que
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A expene‘fncia da vida no campo de concentragdo mostrou-me que a pessoa
poc!e muito bem agir "fora do esquema". Haveria suficientes exemplos,
muitos del.es_ heréicos, que demonstraram ser possivel superar a apatia e
l'epl'lmzr.a 1ritagdo; e continua existindo, portanto, um resquicio de liberdade
do eSplr_lto humano, de atitude livre do eu frente ao meio ambiente, mesmo
nessa situagdo de coagdo aparentemente absoluta, tanto exterior como
interior [...] (portanto,) no campo de concentragéo se pode privar a pessoa de

tudo,. menos da liberdade tltima de assumir uma atitude alternativa frente as
condi¢des dadas.

Dessa forma, os determinismos que a natureza ou que a sociedade impde a pessoa ndo
precisam ser necessariamente fatores de despersonalizagdo, mas, ao contrario, podem ser
meios de libertagdo do ser.

Na concepgio mounieriana, a liberdade nfo se identifica com a esséncia da pessoa,
isto €, ela ndo € manifestagdo espontdnea. Na obra O personalismo Mounier critica a
liberdade absoluta de Sartre, pois argumenta que esta é um mito. Referindo-se ao seu

compatriota, Mounier postula que

Uma vez que a liberdade € afirmag@o absoluta, nada a podera limitar, ¢ total
e sem limites (Sartre), simplesmente porque €. Ndo exprime qualquer
natureza anterior a ela, ndo corresponde a nenhum chamamento: porque se
tal acontecesse, deixaria de ser liberdade. A si propria se faz e faz-me
fazendo-se, nela e por ela me invento, invento meus motivos, meus valores e
o mundo comigo, sem apoio nem auxilio. Esta liberdade absoluta € um mito
[...] ndo sou somente o que fago, 0 mundo ndo € somente o que quero. (1964,
p-113).

Para Sartre a liberdade se identifica com o ser da pessoa, no sentido de que a pessoa é,
diante do mundo, inteiramente e absolutamente livre. A liberdade s6 encontra barreira, como
foi explanado acima, diante da presenca do outro. Entretanto, como adverte Cox (2007, p.
103), filésofo britanico e importante comentador de Sartre na atualidade, essa liberdade
absoluta da pessoa diante do ser objetivo (en soi) ndo € equiparada a habilidade da pessoa,
mas ¢é ilimitada porque uma pessoa precisa sempre escolher a si mesma em resposta a
facticidade da sua situag@io. Assim sendo, fica claro que Sartre ndo falava de uma liberdade
absoluta e sem limites no sentido literal dos termos, como apontava Mounier, mas apenas de
uma autonomia de escolha diante das situagdes dadas. Por essa razdo, Sartre afirmava que,
ndo importa tanto o que fizeram com a pessoa no passado, mas sim o que ela faz no presente,
a partir da autonomia de sua escolha, com aquilo que fizeram com ela no passado. (SARTRE,

1997, p. 613). Trocando a mitidos, a pessoa € o que faz de si.
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Em Mounier, como néo ¢ o ser da pessoa, a liberdade € oferecida a pessoa como um
dom, que pode ser acolhido ou rejeitado. (MOUNIER, 1964, p. 114). A liberdade, nesse viés,
precisa ser conquistada, e isto supde obstéculos, opgdes, sacrificios pessoais e engajamento.
Ela constitui-se como fator fundamental da pessoa humana na luta contra as alienagdes. Essa
batalha € constante, pois destruida uma alienag@o, outra nova surge, descoberta e vencida uma
limitagdo, outra se apresenta. A inexisténcia da liberdade, na perspectiva personalista, se
configuraria na despersonalizagéio da pessoa, 0 que implicaria de igual modo, a alienagdo do

Seu ser €, por consequéncia, do ser do outro face aos acontecimentos da histéria. Na liberdade

o valor absoluto da pessoa &, pois, manifestado.

3.3 A nocdo de dignidade e a consciéncia valorativa da pessoa

A filosofia personalista mounieriana postula que a pessoa é em si inviolavel em sua
dignidade, na perspectiva que jamais ela pode ser um instrumento de interesses (politicos,
sociais etc.), isto porque cada pessoa humana carrega em si, intrinsecamente ligada a sua
condi¢do, uma dignidade pessoal, que, sob qualquer modo, deve ser respeitada.

A nogdo de dignidade da pessoa humana € especial contribui¢do da antropologia
teoldgica cristd para o pensamento e vida espiritual do Ocidente. De acordo com Moix (1968,
p. 175), para o cristianismo, a dignidade humana advém do segredo da alma, do qual nenhuma

outra pessoa pode ter acesso, sendo Deus.

No mais intimo da pessoa, do pecador como do justo, do incrédulo, como do
santo, ha um segredo do coragdo do qual s6 Deus tem acesso. Eis porque o
Evangelho nos diz que ndo julguemos. O préprio Deus respeita este mistério
da pessoa. A eminente dignidade da pessoa € a dignidade deste segredo da
alma, que ndo mais somente a imagem e a semelhanga de Deus, mas a vida
intima da Trindade vem ocupar quando respondemos as suas antecipagaoes.

Como a proposta de Mounier era o di4logo néo somente com os cristdos, mas também
com os ndo-crentes, procurou refletir sobre a questéo da dignidade ndo somente partindo de
pressupostos teolégicos. Para Mounier, como foi explanado acima, a pessoa humana néo se
restringe a aspectos materiais. Nesse sentido, a pessoa vai além daquilo que ¢ manifestado
pela sua presenga no mundo. A capacidade de raciocinar, de aderir livremente a valores pelos
quais devota toda sua vida, de refletir, de amar, de relacionar-se tanto com oufro como
também com Deus, de tomar decisdes, de existir de maneira singular ¢ de comprometer-se

com a vida, tanto a sua como a dos outros, manifesta algo na pessoa que ultrapassa os limites
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puramente naturais da vida. Logo, o personalismo carrega em si a ideia de que a pessoa € um

valor absoluto em si e que, por esta razdo, ndo pode ser utilizada como objeto seja por outra
pessoa ou por algum sistema social. (MOUNIER, 1964 p. 18).

Além disso, Mounier concebe a pessoa como valor absoluto por conta da sua
singularidade enquanto pessoa humana. De acordo com seu pensamento, uma pessoa pode ser

substituida por outra enquanto desempenhadora de determinada fungo. Mas enquanto pessoa
humana, jamais o podera. Dessa forma, argumenta:

[..], mas para definir uma posigdo personalista basta pensar que toda a
pessoa tem uma significagdo tal, que o lugar que ocupa no universo das
pessoas ndo pode ser preenchido por outra qualquer. Esta é a magistral
grandeza da pessoa, que lhe confere a dignidade dum universo. (1964, p. 92).

Ao postular que a pessoa humana é singular, que existe de modo tal que nfo pode ser
substituida por outra, é possivel relacionar a concepgfio de singularidade de Mounier com a
incomunicabilidade da pessoa humana em Santo Tomas de Aquino. Essa incomunicabilidade
ndo € a impossibilidade de estabelecer relagGes intersubjetivas. Ela ndo coaduna com o

solipsismo sartreano, ou com a ménada solipsista. (JUNIOR, 2016, p.136). Como em

3

Mounier, a incomunicabilidade da pessoa no angélico € incomunicabilidade enquanto
incomunicabilidade do ser, isto €, enquanto singularidade. Assim, em sua tese de doutorado

sobre Justiga politica e dignidade humana, Janior (2016, p. 136) argumenta que, para Aquino,

A dignidade, a irredutibilidade e o valor absoluto da pessoa humana se
fundamenta no ato de ser per sé da pessoa e do seu agir por si mesmo
(perseidade). Esta é uma propriedade substancial que caracteriza a pessoa
humana na sua incomunicabilidade [...] Com a incomunicabilidade da
pessoa, o angélico critica trés formas de reducionismo: o reducionismo
naturalista, reducionismo sociologista e o reducionismo psicologista. Em
relagdo ao reducionismo naturalista fisicista, Tomas parte do individuo
enquanto pessoa no seu todo completo e que ndo pode entrar em relagdo
fazendo da pessoa uma coisa. Por lado, cada pessoa enquanto individuo e
constituido de corpo e anima intelectiva € a parte do universo fisico e com
este compartilha problemas e destino, e por ser natureza racional domina os
seus proprios atos, e por isso tem diante de si a inteligéncia e a liberdade.

Partindo desse principio, tanto em Mounier como em Tomas, ndo se pode encarar a
dignidade da pessoa humana como algo socialmente convencionado, mas como estatuto

ontolégico da pessoa e, por essa razdo, em si, inalienavel. Ainda segundo Junior (2016, p.

251);
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2 gundamento da dignidade humana [...] est4 na singularidade da pessoa.
ada pessoa humana, por ser Unico e irrepetivel, avoca tanto a sua natureza

enquanto ser como a sua dignidade enquanto receptculo de vida e anima
distinta, diferenciada e especifica.

De acordo com esse pensamento, ndo importa, portanto, qual grau de riqueza ou de
degradac@o haja em uma pessoa: a pessoa humana, mesmo diferente, mesmo degradada, é
Sempre uma pessoa, a qual se deve permitir que viva como pessoa (MOUNIER, 1964, p. 78),
pois sua dignidade ndo esti em seu estado fisico ou social, mas ¢ intrinseco ja & sua condig¢do
de ser humano.

Ao tratar sobre a eminente dignidade da pessoa humana, Mounier também argumenta
que, na perspectiva personalista, o movimento que forma a pessoa também se néo fecha sobre
ela, mas indica uma transcendéncia que habita entre os seres. Por conseguinte, para ele a
pessoa ndo € o ser, mas 0 movimento do ser para o ser, e s6 é consciente no ser que visa. Este
devir € essencial na constitui¢io da pessoa, o que a caracteriza em sua singularidade,
tornando-a ndo inventaridvel. O permanente movimento da pessoa do ser para o ser néio pode
ser visto apenas como movimento de projecfo, mas de elevagdo ao transpessoal manifestado

pela experiéncia dos valores, que s@o experiéncia ativa na existéncia pessoal.

Os valores ndo sdo, assim, ideias gerais ou desenraizadas — sdo fonte
inesgotavel e viva de determinagdes, exuberancia, apelo irradiante: como tal
revelam uma como que singularidade expansiva e uma proximidade com o
ser pessoal, mais primitiva do que seu deslizar para a generalidade.
(MOUNIER, 1964, p. 130).

Os valores, por isso, ndo sdo simplesmente ideias puramente abstratas, mas realidades
vivas que conferem sentido e qualidade no agir da pessoa. Além disso, s@o realidades vivas
porque, para Mounier (1964, p.131), o seu lugar de habitagdo ¢ o coragdo das pessoas, € as
pessoas ndo existiriam de maneira plena se ndo fossem os valores, mas estes s6 existem por
causa do fiat veritas tua pronunciado pelas pessoas.

Ao tratar dos valores como realidades vivas, € notéria a grande influéncia que Mounier
recebe de Max Scheler (1874-1928), para o qual, segundo Reale e Antiseri (2007, p. 568), os
valores ndo sdo simplesmente qualidades subjetivas, mas esséncias que conferem qualidade as
agdes e as coisas e s3o percebidos, por sua vez, pelos sentidos. Os valores séo os fundamentos
da conduta ética, e sdo classificados em: valores sensoriais, valores da civilizagdo, valores

vitais, valores culturais ou espirituais (que sdo divididos em estéticos, ético-juridicos e
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especulativos) e valores religiosos. Entretanto, Mounier n3o permanece fiel a concepgdo de
Scheler, visto que era necessario nao submeter a pessoa a um abstrato impessoal.

Mounier, entfio, trabalhando o vinculo entre pessoa e cristianismo, admite que, no
personalismo cristdo, esses valores sio resultados do chamado de Deus em relagéio & pessoa.
Segundo Moix (1968, p. 174), a transcendéncia do ser pessoal é uma oferta de Deus numa
participagdo da vida divina, e ¢ isto que faz a eminente dignidade da pessoa humana. O

respeito pela pessoa humana ndo ¢, pois, em primeiro lugar um respeito pela vida. Para a
filosofia personalista, esse respeito vai além.

O respeito pela vida pode ndo ultrapassar um instintivo gosto por viver [...]
Néo existimos definitivamente sendo no momento em que constituimos um
circulo interior de valores ou de dedicagdes, acerca dos quais sabemos que

mesmo a ameaga da morte nada conseguiria contra eles. (MOUNIER, 1964,
p. 134).

Séo os valores, pois, que conferem sentido a vida da pessoa humana, e ela carrega em
si a inclinagdo natural para ultrapassar-se e ultrapassar a natureza, o dado. N#o se pode, no
entanto, confundir este ultrapassar-se com o impeto vital da pessoa. Para Mounier o impeto
vital € apenas o amor a vida a qualquer prego, isto €, a vida pela vida, a preco até mesmo dos
valores mais profundos que cada pessoa humana carrega em si. O ato supremo da pessoa ndo
se fundamenta na paixdo da vida a qualquer prego, a pessoa ¢ muito mais que sua vida. A
verdadeira e plena vida humana néo se restringe, por isso, aos aspectos fisiolégicos, pois a
pessoa humana € muito mais que matéria.

Em ultima andlise, no personalismo mounieriano, a pessoa existe de maneira plena
quando administra sua vida pautando-se nos valores, mesmo que, para néo trai-los, tenha que
dar a prépria vida. Um exemplo desse despojamento pode ser buscado em Sdcrates e nos
martires dos primeiros séculos do cristianismo. Estes estavam téo convictos em suas crengas
que nem mesmo o sofrimento ou a morte os fizeram retroceder naquilo que acreditavam. Pelo
contrério, os valores cujos quais aderiram — a verdade, a fé, a religido etc. — conferiram a eles

confianga diante dos tormentos que os afligiam e que, por fim, tiraram suas vidas.
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4 0 COMPROMISSO COM A DIGNIDADE HUMANA

Depoi 5 i -
pois desta breve explanagio da crise européia do século XX, da anélise da

compreensd -
P 0 da pessoa humana e do seu valor absoluto na filosofia de Mounier, cumpre

agora explanar o pensamento revolucionario de Mounier aplicado na pratica para a construgéo

de uma nova ordem social a favor da pessoa. Para Mounier, um personalismo que se restrinja

exclusivamente & especulagdo filoséfica, trairia o seu proprio nome. (MOUNIER, 1964, p.

172). E necesséria a especulagfio, mas é necessaria a agdo. Especulagdo e a¢do manifestam as
dimensdes da pessoa humana: o espirito e o corpo. Seja na especulag@o, seja na agdo, é o ser
humano em sua totalidade que atua. O compromisso com a dignidade humana na perspectiva
proposta neste trabalho trespassa necessariamente o engajamento politico, a formagdo de uma
comunidade de pessoas e o papel do Estado para com a dignidade, bem como pela promog@o
de uma revolugdo material e espiritual.

Antes, porém, de abordar estes aspectos, parece pertinente trazer 4 tona as regras de
estratégia que Mounier aponta para o personalismo enquanto filosofia da ago. Segundo ele
(1964, p. 178), em primeiro lugar, o personalismo deveria permanecer, a0 menos de inicio,
sob neutralidade partidéria e sindicalista. Depois, o personalismo ndo deve pretender reflexdo
sem, que sejam acompanhadas por isso, indica¢des praticas de agdo. Por conseguinte, deve-se
manter a solidariedade entre o material e o espiritual, assim toda problematica serd abrangida
desde os elementos ordindrios até os mais nobres. Em quarto lugar, o filésofo personalista ndo
deve ser preso a esquemas a priori, isto é, ndo deve ser dogmético, mas flexivel até mesmo
para mudar de opinifio, quando for necessario para permanecer fiel a realidade e ao seu
espirito. Por ultimo, Mounier adverte que, dado que a crise néo tem per si uma solugéo
automatica, a revolugdo é necessaria para reorganizar as estruturas sociais, promover uma
profunda revisdo dos valores e, por fim, a fortiori, renovar o cendrio social e politico tendo

em vista a dignidade humana.

4.1 O engajamento politico como voz profética da pessoa na histéria

Do ponto de vista da filosofia personalista mounieriana, o engajamento politico da
pessoa humana ¢ uma agdo necessédria porque é consequéncia direta da sua condigdo de
existéncia encarnada, atuante em um determinado contexto social, politico e histérico. No

sentido do engajamento, Mounier recebeu grande influéncia do filésofo judeu Landsberg
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1901-1 5
(1901-1944), o qual propés uma aprofundada reflexéio a respeito do engajamento como

historicidade constitutiva da pessoa humana e da problematica inerente a seu modo de agir no
mundo. Assim, a partir da filosofia de Landsberg

Mounier, de acordo com COQ (2012, p.
146), salientava a passagem de um «

periodo doutrinario”, impregnado de certo puritanismo da
agao, para um “periodo do engajamento”

» assumido na coragem da decisdio em uma situag#o
historica datada.

De inicio, deve-se entender o engajamento como ag#o. No personalismo, a agio néo é
acidental, mas essencial, pois ¢ a propria condig¢do estrutural e essencialmente dinimica da
pessoa que a exige. (SEVERINO, 1974, p. 106). Por outro lado, o engajamento, do ponto de
vista personalista, ndo ¢ simplesmente agir por agir, mas, antes, € uma agdo que supde a
reflexdo, pois sem esta, a agdo se transformaria em alienagdo. A agdo deve ser pautada nos
valores, pois sdo estes que conferem sentido a ag3o. Os pélos agdo e reflexdio constituem

entdo, segundo Mounier, a pessoa como voz profética na histéria.

O contemplativo, embora guardando como principal preocupagdo a
exploragdo e a integral experiéncia de valores, pode ter também diretamente
em vista modifica¢des de carater pratico. Diremos entdo que a sua agdo € de
tipo profético. A agdo profética assegura a ligagdo entre o contemplativo e o
pratico, como a agdo politica entre o ético e o econdmico. (MOUNIER,
1964, p. 160).

Por nio ser agdo pela agdo, Mounier desenvolve, no engajamento, uma teoria da agéo.
Segundo essa teoria, a agdo deve levar a consequéncias, ndo somente externas, mas também
internas ao sujeito que a realiza. O filésofo francés, entfo, distingue quatro dimensdes que a
agdo deve conter para que responda com eficécia as exigéncias do ser: “Que exigiremos, pois
da agi0? Que modifique a realidade exterior, que nos forme, que nos aproxime dos homens,
que enriquega nosso universo de valores.” (MOUNIER 1964, p.155). Sendo assim, no que se
refere ao fazer (poein), o principal objetivo da a¢do ¢ dominar e organizar uma matéria
exterior. E o dominio das ciéncias e da industria. No dmbito do agir (prasein), a agdo tem por
principal objetivo a formagédo daquele que a executa, isto €, suas capacidades e suas virtudes.
Na perspectiva do enriquecimento do universo de valores, a agdo ¢ contemplativa, mas ndo se
perdendo em estéreis abstragdes, visto que envolve o homem inteiro. Por fim, toda ag&o tem
uma dimensdo coletiva, visto que a pessoa €, primitivamente, abertura aos outros.

Partindo disso, a filosofia do engajamento € uma contrarresposta uma filosofia
puramente abstrata, presa aos fatalismos e ao determinismo, que faz com que a pessoa fique

acomodada frente aos acontecimentos do tempo. Por essa razdo, se a agdo e a reflexéo
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constituem-se como indj e "
0 indissociaveis no sentido do engajamento, a liberdade também é sua

condigdo sine qua n : o e o
¢ qua non, dado que exige do individuo a responsabilidade de seus atos e também

a responsabilidade pelo outro, pois o reconhecimento da propria dignidade deve levar também

a pessoa a comprometer-se com a dignidade do outro. Ao tratar desta questdo, dentro da

perspectiva da justiga politica, Jinior (2016, p. 251) argumenta que

Se todos possuem a mesma dignidade, a igualdade fundamental entre os
me{nbros da comunidade n#o é proporcional, mas absoluta. E esta dignidade
eminente de todos os seus membros implica a cada membro da comunidade
considerar o outro como sujeito ou pessoa, isto é, como um ser que possui
uma dignidade que é fim em si mesmo.

Estes trés elementos — agfio, reflexdo e liberdade (que gera o compromisso) —
constituintes do engajamento na perspectiva de Mounier podem ser observados dentro de uma
perspectiva atual. O papa Jodo XXIII, na carta enciclica Mater et Magistra, propds o método
ver-julgar-agir para a vivéncia e agdio da Igreja Catélica no meio social. No primeiro
momento do método, a preocupagéo é observar o problema em si, indagando-se das causas e
dos processos que conduziram determinada situagdo ao estado em que se encontra. No
segundo momento, ha o julgamento do problema a luz das Sagradas Escrituras e de seus
documentos. No terceiro momento, sdo indicadas linhas praticas de agdo para a superagio
daquele problema. Este método baseia-se na necessidade da atuagdo da Igreja na Histéria,

nos acontecimentos politicos e sociais. Assim, segundo o documento (2004, p. 74)

Convém hoje, mais que nunca, convidar com frequéncia os jovens a refletir
sobre estes trés momentos e a realizd-los praticamente, na medida do
possivel. Deste modo, os conhecimentos adquiridos e assimilados n#o
ficardio, neles, em estado de idéias abstratas, mas torna-los-do capazes de
traduzir na pratica os principios e as diretrizes sociais.

O método ver-julgar-agir, foi e ainda € utilizado como base para a elaboragéo de
muitos documentos de cunho social da Igreja e, recentemente, com a publicagdo do
Instrumentum Laboris, a Igreja voltou sua atengo a realidade da Amazonia. O documento
citado € um estudo baseado na escuta dos povos amazonicos, os quais a Igreja considera como
sujeitos e interlocutores privilegiados. (2019, p. 10). Os pontos descritos no documento
versam, de maneira geral, sobre questdes pastorais e ambientais. No primeiro momento, ha o
estudo das razdes que levaram e que levam a Amazdnia a ser um espago tdo disputado por

empresas extrativistas que degradam ndo somente o solo, 0s rios ou as arvores, mas também a
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vida humana, dado que
i que esta depende do bem estar da natureza, que é seu lugar de realizagéo’.
A ecologia, entfo, é parte necessaria da vida humana. A este vinculo
- )

. o documento (2019, p.
43) denomina ecologia integral,

A ecol{)gla integral se baseia no reconhecimento da relacionalidade como
categoria humana fundamental. Isso significa que nos desenvolvemos como
seres humanos, com base nos nossos relacionamentos conosco mesmos, com
0s outros, com a sociedade em geral, com a natureza/meio ambiente e com
Deus [...] Nés, seres humanos, fazemos parte dos ecossistemas que facilitam
as re{at;ﬁes doadoras de vida a nosso planeta, e, portanto, o cuidado de tais
ecossistemas € essencial. E fundamental tanto para promover a dignidade da

pessoa humana e o bem comum da sociedade, como para o cuidado
ambiental.

Apos o ver, a diretriz, no processo de reflexio, julga a realidade amazénica tendo
como base os principios cristdos e da dignidade da pessoa humana, buscados, sobretudo, nas
Sagradas Escrituras e nos documentos eclesiais, de maneira especial, a Doutrina Social da
Igreja. Por ultimo, a Igreja oferece linhas de ag¢des concretas que podem ser feitas para a
superagdo do problema. Dentre essas linhas de agdes concretas, houve a realizagdo do Sinodo
para a Amazdnia, ocorrido no més de outubro do presente ano, que reuniu autoridades
eclesisticas, representagdes politicas e, principalmente, a representagdo dos povos
amazOnicos, de maneira especial, dos indigenas. Esse dinamismo de relag@o, de escuta e ago
entre as mais diversas representagdes sociais manifestam aquilo que a Igreja chama de
sinodalidade.

No engajamento mounieriano, portanto, a pessoa humana € responsavel e, por isso,
ndo deve eximir-se do compromisso que, necessariamente, tem na histéria. Sua participacéo é
importante nas decisdes sociais e na luta pela mudanga e pela defesa da sua dignidade e da do
outro. Nesse panorama, ao eximir-se do compromisso, a pessoa também vive como alienada,
visto que, embora acredite que ndo possua esse encargo, € sua propria condi¢do de ser
encarnado num meio ambiental, social e politico que o exige (0 compromisso). A agdo &
constituinte da pessoa humana. O personalismo de Mounier €, portanto, uma filosofia atual

enquanto que promove o surgimento de um cidadéo ativo.

3 Sobre essa questdo, em O personalismo Mounier argumenta que a relagdo da pessoa humana com a natureza
ndo se d4, simplesmente, no nivel exterior, e que a natureza € o espago de realizagdo da pessoa humana. Por isso,
ha uma ligagdo profunda entre a pessoa ¢ a natureza, uma verdadeira relagdo dialética de troca e ascensdo. (cf.

MOUNIER, 1964, p. 54).
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4.2 A formagio de uma comunidade Personalista

. comufudade personalista ¢ outro aspecto que Mounier destaca como imprescindivel
pata:a °°“Stm95"° cfe {iMa nova ordem social a favor da pessoa. A formagdo desta comunidade
pattcidaista p r(')p rla concepedo de pessoa como ser relacional, essencialmente comunitario,
dado que o sujeito ndo se nutre autonomamente, que s6 se possui aquilo que se da ou aquilo a
que se d4, que a pessoa nio se salva sozinha, nem social, nem espiritualmente. (MOUNIER,
1964, p. 65). Destarte, no personalismo, a comunidade nio & algo acidental, mas necessario,
pois a pessoa s6 se realiza no »nés comunitério.

Como filésofo engajado, Mounier critica os diversos tipos de sociedades
despersonalizadas comuns no contexto europeu. Na obra O personalismo (1964, p. 73),
descreve uma hierarquia de coletividades segundo a sua forma e grau de personalizagdo. No
nivel mais baixo, encontram-se as sociedades massificadas. Esse fendmeno foi responsavel
pelo deperecimento do ser pessoal e comunitério de muitas pessoas ao longo do século XX,
sobretudo através de sistemas politicos. As sociedades massificadas desconhecem a
singularidade de cada pessoa humana, ao tempo que esta deixa de ser concebida como tal para
se transformar em objeto, em massa de manobra. Neste tipo de sociedade, os sujeitos
renunciam ao seu estado de sujeitos, adormecem e se acomodam. Consequentemente, nao hé
razio para reconhecer e defender a dignidade de cada pessoa humana, pois a comunidade se
confunde com o nimero, com a massa andnima, denotando assim um desconhecimento total
da dignidade singular da pessoa, de sua iniciativa criadora. (LORENZON, 1996, p. 11).

Outro grande critico das sociedades massificadas foi Buber. Segundo Abreu, em sua
tese de doutorado denominada A4 contribui¢cdo de Emmanuel Mounier para uma reflexdo
ético-crista-personalista da pessoa na contemporaneidade (2008, p. 100), o filosofo judeu
compreendia a massificagdo como nociva a plena realizagdo pessoal porque alienava a pessoa
em sua liberdade. Destituida a liberdade, a pessoa nfo pensava por € para si, mas apenas por €
ema. Além disso, a pessoa tornara-se irresponsavel, no sentido que os seus atos néo

para o sist

eram. na verdade, seus, mas resultados de um mecanicismo ideoldgico. Com isso, a pessoa
2 b 2

perdeu o vinculo relacional com a comunidade, e o didlogo, tdo necessario para a construgao

da subjetividade, tornou-se mecanico e super -
or da comunidade, pois é o espago por exceléncia de

ficial. Tanto para Mounier como para Buber, era

necessario restaurar O val

desenvolvimento pessoal.
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Compreendj :
forca de um:,a Zgg:t,r(?tl‘;e ;entldo tem para um individuo, ser separado, por
valor para AR E’s taedumdtodo socnal~, de uma sociedade com evidente
Para uma multido de g 0:1 € uma nagdo, ou vale dizer, que sentido tem
A0S st ; 1viduos decompor:se em elementos constitutivos
de vinculo de evide.nt algora.no caso do individuo em particular. Do estado
it i e eégalldade passa para a sua liberdade e isolamento
g via, e Vifr?lr‘l:tualoo grande angustia; procura agora o caminho,
[{ 99y
mais”. Esta &, de c » para a comunidade, para o “ndo-abandonar-se-

erto modo, a histéria espiritual d 3
pés-guerra. A histé p 0 homem da época do

ria de um homem que foi excluido de um contexto social
que lhe era familiar, evidente, (BUBER, 1987, p. 104).

Um pouco acima desta sociedade, encontram-se as sociedades vitais, que se

caracterizam por serem unidas apenas pelas fungdes de cada individuo. Esse tipo de sociedade
ainda ¢ insuficientemente personalizada e ainda no reconhece a dignidade de cada pessoa.
Nela, surgem castas que tendem para a hipnose, para a arrogancia e a guerra. A hierarquia
interna das fung¢des, embora dominando absolutamente, endurece nas relagdes entre escravo e

senhor. Assim sendo, essas sociedades tendem para a formagdo de um todo que corrompe 0
nos. (MOUNIER, 1964, p. 74).

No projeto iluminista surgiram as sociedades racionais como proposta para escapar as
paix0es das sociedades irracionais. Nesse tipo de sociedade, a razdio ocupa um lugar de
destaque. Embora Mounier ndo fosse irracionalista, visto que acreditava que a ciéncia e a
razdo objetiva sdo suportes indispensaveis da intersubjetividade, do mesmo modo que o
direito é uma mediacdo necessaria porque refreia o egoismo bioldgico, garantindo a existéncia
e a seguranga de cada pessoa, o filésofo critica o projeto do iluminismo por estabelecer a

universalidade, esquecendo-se da pessoa.

A experiéncia devia mostrar que o saber ndo transforma os coragdes, que o
direito formal pode acobertar ordens rebeldes, que a organizagdo e a
ideologia, quando desprezam o absoluto pessoal, Eransformam-se como a
paixdo em policia, crueldade e guerra. Em suma, néo se pode estabelecer a
universalidade sobre o esquecimento da pessoa. (MOUNIER, 1964, p. 75).

A comunidade personalista, 0 mais alto grau de uma comunidade de pessoas na

perspectiva do filésofo, ndo seria um aglomerado de individuos, mas de pessoas que se
>

reconhecem como tal e que, por isso, realizam entre si relagdes personalizadas. Por essa
bl

Bt e
razdo, o filésofo descreve os atos originarios desta comunid

és prdprios. A pessoa ¢ uma existéncia capaz de se libertar
e desapossar, de se descentrar para se tornar disponivel aos
icdo personalista, s6 liberta o mundo e os homens aquele

1. Sair forade n
de si propria, de s
outros. Para a trad
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nte se libertoy de si

Pre no meu ponto 4
dos outros [..] 3. Tomar sop
alegrias, as tarefas d

Vviva do impeto pess

que primeirame o
me colocar sem Proprio [...] 2. Compreender. Deixar de
© Vista, para me situar no ponto de vista
B re nos, assumir o d_estino, os desgostos, as
Tos, sofrer Da nossa prépria carne. 4. Dar. A forga

A comunidade personalista parte do pressuposto de que cada pessoa ¢ singular, e que,

por 1ss0, ¢ insubstituivel. Portanto, ests fundamentada no respeito a dignidade da pessoa

humana, pois s6 existe na medida em queé a pessoa reconhece sua dignidade e, por

consequéncia reconhece igualmente a dignidade do outro. Em razio disso, a dignidade da

pessoa humana seria salvaguardada da acdo de sistemas e de ideologias, porque ao relegar

este estatuto ontolégico do ser humano, perde-se a referéncia do homem real, da sua

integralidade, da sua dignidade. Além disso, existiria um lago intrinseco que uniria todos os
individuos nesta comunidade: o amor, nfo entendido na perspectiva do sentimento
simplesmente, mas no sentido de doago de si, de superagéio da clausura pessoal em virtude
do outro. Segundo Moix (1968, p. 152),

Numa perfeita comunidade pessoal, cada pessoa se realizaria plenamente na
totalidade de uma vocagdo continuamente fecunda, e a comunhio do
conjunto seria uma resultante de cada uma de.stas vitorias §ingulares [...]o
lugar de cada um seria insubstituivel e essencialmente desejado pel.a ordem
do todo. S6 o amor seria o seu lago, e nunca uma coag@o, nenhum interesse
vital ou econémico, nenhuma institui¢do extrinseca. Nela, c.ada pessoa sendo
promovida aos valores superiores que a realizam, achana-nestes valores
superiores, objetivos e comuns, a linguagem capaz de uni-la a todas as

outras.

A comunidade personalista apresenta-se, entdo, na perspectiva de Mounier, como

paradigma para todas as sociedades. Entretanto, pergunta-se sobre a possibilidade da

efetivagdo desta comunidade no tempo presente. A resposta pode ser intuida pela conjugacéo

dos verbos (da citagdo anterior) no futuro do ’ .
no tempo presente. E, na verdade, uma utopia,

pretérito. Com efeito, Mounier ndo considera

essa comunidade possivel, em sua plenitude,

o de fieis etc. Isso s€ da, sobretudo, pela imperfei¢do prépria

como familia, amigos, grup Vet T i
’ i nifesta na alienag@o (imposta e voluntaria), nas

se ma
ica ser humano que y
presente na condigéo do . : a, postula Mounier
lagdes de interesses e funcionalidades e outras coisas mais. Dessa forma, p
relagdes de intere

que
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or ve s !
P Z€s, num amor, com uma familia, alguns amigos, rocamos de leve

esta comuni : .

mOmentolsm(;da}?’e qusoal. Um pais pode-se aproximar dela nos mais belos

g o ad 1storia. Mas estas comunidades, no nosso mundo encarnado,
Vadas na carne dos individuos que as compdem, na prépria carne,

na prépria inércia das instituica I
MOIX, 1968, p. 152), §76s que as exteriorizam. (MOUNIER apud

Contudo, por apresentar uma comunidade utdpica, o pensamento de Mounier ndo

deixa de ter sua importancia. Sua finalidade néo foi oferecer uma resposta pronta e acabada,

perfeitamente realizivel e imediatista, mas postular a necessidade da constante pela

personaliza¢do das relagdes sociais. (MOIX, 1968, p. 152). No seu pensamento, a comunidade
s6 € possivel no momento em que as pessoas se relacionam entre si enquanto pessoas e nio
como sujeitos-objetos. Na mesma perspectiva de sua compreensdo de pessoa, como ser que
constroi a si mesmo, o outro e a sociedade, essa comunidade é uma meta a ser perseguida, no
que diz respeito a constante busca de perfeicdo das relagbes numa perspectiva personalista,

embora seja inalcangével no tempo presente.

4.3 O papel do Estado e a revolugio econdmica e espiritual

Por fim, em nome do realismo integral, isto ¢, da compreens&o da pessoa como corpo
e espirito, Mounier contrapos as idéias dos neomarxistas e dos espiritualistas, que separavam
0 homem do trabalho, do homem da reflex&o. O personalismo, pois, admite e defende que a
constru¢gdo de uma nova ordem social s6 haverd se for levada em conta a pessoa na sua
integralidade: a pessoa como um ser digno e que reflete e aspira a valores mais elevados, mas
que também ¢ histdrica e temporal. Esses sdo os pressupostos de uma revolugdo personalista
na concepgdo mounieriana.

No que se refere a revolugdo em seu aspecto econdmico, Mounier adverte que, por
mais importante que seja, é subordinado ao espiritual. (MOUNIER, 1964, p. 180). Eis, pois, a
razdo que, segundo Mounier, pode desencadear o fracasso na revolugdo: quando a finalidade é
apenas o econdmico. O risco de fundo, entdo, de uma revolugdo exclusivamente econoémica é
o desprezo, ou até a negagao, das realidades mais profundas do ser humano.

Importa, pois, haver mudangas significativas nas estruturas politicas e sociais, € uma
delas é a mudanga de perspectiva no que diz respeito a relagdo Estado-pessoa. Em uma
politica de fundamentagdo personalista, é inconcebivel encarar o Estado como soberano em
relagdo & pessoa, Visto que ele s6 existe enquanto institui¢do (criada e ndo natural) para

garantir os direitos desta. Por outro lado, a subordinagéo da pessoa ao Estado s6 € legitima
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- Ele postula que

O Estado nio ¢ uma comunida
proprio do termo, nfo est4 acj
das pessoas. E um instrumen
contra elas se fo
2012, p. 89).

de espiritual, uma pessoa coletiva no sentido
ma da patria nem da nagfio, nem muito menos
t to ao servigo das sociedades, e através delas,
I preciso, ao servigo das pessoas. (MOUNIER apud COQ,

Néo se pode, no entanto, compreender com isso que Mounier era contra a atuagdo do
Estado. Segundo Rocha, em sua dissertagdo de mestrado intitulada As nogdes de pessoa e
vida pessoal em Emmanuel Mounier (2011, p. 117), na concepgdo personalista do filésofo
franc€s, o Estado € necessério pela propria condi¢do das pessoas, como seres livres,
responsaveis e singulares, o que pressupde que na comunidade humana, os conflitos sdo
inevitaveis. O papel do Estado, nesse sentido, deveria ser o de promover a paz e a harmonia,
pela superac@o dos conflitos, e garantir o direito ndo s6 de uma minoria, mas de todos, visto
que, sua fungdo néo consiste em criar os direitos das pessoas, mas garanti-los, reconhecé-los e
promové-los. A superag@o dos conflitos, na perspectiva do personalismo, no entanto, néo
passa pela guerra ou pela incitagdo da violéncia, mas do amor, que € o lago que deveria unir a
comunidade. Além disso, cumpre ao Estado garantir aquilo que € basico para a manutengéo
orginica da pessoa, pois, antes de emitir grandes discursos, “[...] pdo, trabalho e dignidade
para quem néo os tem.” (MOUNIER apud MOIX, 1968, p. 91).

A concepgdo otimista do papel do Estado em Mounier, no entanto, encontra
dificuldades de realizagdo na prética. No contexto atual brasileiro, por exemplo, diversas

manifestagdes, tanto de ideologias de direita quanto de esquerda, apontam, em ultima andlise,

para a insatisfagdo politica da populagdo que, de certa forma, a encara ndo mais como algo

propicio a realizagdo dos cidaddos e cidadds, mas como um jogo de interesses acerca dos

quais é necessario ndo se envolver. O caso da Lava-Jato, a titulo de exemplo, alcangou o

ta de maior investigacdo de corrupgio que o Brasil ja presenciou, seja pelo desvio de
patamar de m

bilhdes de reais dos cofres publicos, seja pela prisdo de grandes nomes do cenério politico
ilhdes de re

‘lei iti o algo negativo, consequentemente,
e 5 brasileira da politica com
brasileiro. A concepgdo popular

énci e e de outros t
: ela emergéncia dess
iy ’ tes legais da populagdo ndo governavam tendo como felos 0 bem
ntes

antos grandes escandalos, que demonstraram

que muitos dos representa

i i proprios.
comum do povo, mas beneficios para si prop
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Janior (2016, p. 266) aponta que

Ssjgzts(;ol:;me rc;oxzuém atende as nece§sidades essenciais da pessoa e -de todas

e ‘M todas as fases da vida, em todos os contextos sejam eles
politico, soc1fal, econdmico, cultural e outros. O bem comum n#o pode ser
u~sado como justificativa de defesa de direitos individuais que na realidade
540 expressdo de favoritismo de uns diante da situagdo de exclusdo ou
Inacessibilidade de outros. O bem comum permite a todos os cidaddos e a
cada um a dignidade e o desenvolvimento de artifices do préprio destino e

gfi;ante a prosperidade da civilizaggo expressa em qualidade e dignidade de
vida.

A crise das estruturas econdmicas, por outro lado, advém de uma economia, na qual,
ha desprezo pelas exigéncias fundamentais (espirituais) da pessoa, quando o lucro ultrapassa o
valor da pessoa, em suma, de uma economia sem sentido. (MOUNIER, 1964, p. 173). Esse é
0 perigo do capitalismo, quando atribui primazia ao capital. Essa atuagdo do capitalismo se
constitui como um processo despersonalizador. Contra o risco do sistema capitalista, Mounier

aponta para a necessidade de um tipo de socialismo baseado nos seguintes principios:

[...] aboligdo da condigdo proletéria; substitui¢do duma economia anérquica
fundada no lucro, por uma economia organizada em ordem as perspectivas
totais da pessoa; socializagdo, sem estatizagdo, dos setores de pfodug':ﬁo.que
alimentam a alienagdo radical econdmica; desenvolvnmer.lto da vida slpdlcal;
reabilitagdo do trabalho; promogdo contra o comp-romlsso.piltemahsta da
pessoa do operario; primado do trabalho sobre o gapltal; aboligdo das classes
formadas na divisdo de trabalho ou fortuna; prn{nado da responsab-xh'dade
pessoal sobre as estruturas anonimas [] ¢ mais urgente um socialismo
renovado, a um tempo rigoroso e democrético. ( 1950, p.182).

Assim, em seu aspecto espiritual, a revolugdo visa restaurar a concepgdo valorativa da
2

itari e valor vai além do econdémico, vai além do
car istica intri e comunitéria. Ess
acteristica intrinsecament

como exposto acima, foram a
p. 99), € somente com a restaura¢do desses aspectos,
e ’

balados pelo espirito burgués e seus
Estado. Tais valores,

desdobramentos. Segundo Moix (1968,

. ova ordem social a favor da pessoa
x amento que uma n
40 no engaj

vinculados a necessaria a¢

sera possivel.



foi feita somente para a matéria.

A importancia exce
hoje os valores bio
organizagdo), nasce
organismo humano,
preciso [...] dar dem

p’c1.onal €, € necessario dizé-lo, anormal, que assumem
16gicos (a satde, a vida) e econdmicos (a utilizagdo, a
do fato de tais valores, valores que ameagados abalam o
S€ encontrarem presentemente comprometidos. No &

: a§lado valor ao seu nivel. E preciso que o homem saia,
via de regra, da miséria fisiolégica e social para ascender a valores

superiores [...] o valor supremo nao pode ser a perfeita organizagiio dos

valores vitais e econdmicos a que geralmente se d4 o nome de felicidade.
(MOUNIER, 1964, p. 135).

’

E preciso, pois, na perspectiva do personalismo mounieriano, prover a pessoa nio
somente daquilo que € necessario ao corpo, mas também aquilo que & necessério aos anseios
mais profundos do seu ser. A pessoa deve ser pessoa em toda sua plenitude, mas isso s6 sera
possivel, dentro desta perspectiva, se o seu espiritual for levado em conta, assim como o
fisico. A revolugdo econdmica sera espiritual ou ndo sera, porque ao levar em consideragdo
somente a dimensdo fisica da pessoa, o processo fica inacabado. Se assim ndo fosse, as
promessas de uma sociedade baseada no otimismo cientifico, nas esperangas do capital
possibilitariam a paz perpétua. Mas assim néo aconteceu. A revolugéo industrial e o progresso
das ciéncias ndo vetaram o surgimento de guerras, tiranias e mortes. A pessoa € um ser fisico,

mas ¢ um ser digno, por sua condigo humana; é comunitdrio, ¢ precisa viver em uma

comunidade que possibilite sua realizagdo enquanto [EEIE e S dee ek pela fonattiigho

da histéria; é espiritual e precisa desabrochar essa vida interior por meio da qual sua vida
2

ganhara pleno sentido.
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5 CONCLUSAO

s e erito foi ter conseguido elaborar uma
ilosofia ndo do 3 :

gmatica e ndo presa a Sistemas ou a ideologias partidarias, mas, a0 mesmo
empo, dialdgica i . :

tempo, g (por meio da révista € movimento Esprif). Além disso, a caracteristica

marcante do personalismo mounieriano € o ndo perder-se apenas nas abstragdes do

pensamento, mas procurar a aplicabilidade da especulagio no contexto histérico da pessoa; é
aliar a a¢do com o pensamento, o material com 0 valor, o corpo com o espirito, fazendo
compreender que, entre essas categorias, nio h4 antagonismo, mas completude.

N&o se pode esperar de Mounier uma filosofia de academia, mas encarnada no
acontecimento, pois é ele que fornece o contetiido de sua filosofia. Esse fato, porém, foi
desencadeador de alguns preconceitos em torno do seu pensamento. E necessério deixar claro
a verdadeira inten¢do de fundo que Mounier tinha quando propés sua filosofia. A filosofia
personalista de Mounier, por ndo se prender a sistemas, ndo vai a fundo a busca de uma
defini¢do da esséncia da pessoa humana. Contudo, a dificuldade deste vacuo é que a reflexdo
acerca da dignidade da pessoa prescinde, necessariamente, de uma defini¢do de pessoa, pois é
seu fundamento. O personalismo de Mounier, portanto, longe de querer abarcar toda a
verdade filoséfica, foi mais necessario para lancar bases para a construgdo da filosofia
personalista, dado que esta ndo se restringiu a Franga, nem somente a Mounier.

A filosofia personalista de Mounier, portanto, apresenta-se como inacabada, carecendo
de um aprofundamento acerca da ontologia da pessoa, no que diz respeito a uma reflexdo
mais substancial que possa servir de base filosofica para o personalismo, fato este que pode

ser justificado pela brevidade de sua vida (Mounier viveu apenas 44 anos), ou pelo seu modo

de filosofar, partindo do acontecimento. Toda via, até essa circunstincia parece corroborar
>

com seu pensamento, pois 0 personalismo mounieriano, da mesma forma como ele entende a
b

pessoa, como inacabada e dialética, ndo é um sistema rigido e definitivo. A analise que
>

i Ogi imagdo
Mounier realiza, pois, ndo ¢ uma ontologia antropologica aprofundada, mas uma aproximag
¢ ?

ssoal a partir dos principais sinais que a propria pessoa humana
pe

do universo objetivo
apresenta.
Os aspectos da filosofi

iti rocess
nem pretendem ser definitivos, mas p d
de do pensamento do fi

ersonalista que Emmanuel Mounier propde ndo sdo, pois,
ap

uais. Assim, da mesma forma, essa pesquisa ndo

l6sofo, mas apenas se limitou a
pretendeu exaurir toda a completu
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sua concepga .
desereyer cepedo de pessoa, como ser possuidor de uma indelével dignidade e
essencialmente comunitéria, para assim oferecer uma proposta para o estabelecimento de uma
nova ordem social a favor da pessoa.

Embora tenha vivido tio pouco tempo, Mounier conseguiu ganhar a admiragdo de

muitas personalidades da contemporaneidade, como Paul Ricoeur e o Papa Jodo Paulo II,
como também influenciou de maneira significativa no conceito de democracia cristd, além de
oferecer bases tedricas e praticas de agfo para a Igreja Catdlica em seus diversos movimentos
sociais, € inspirar teoricamente alguns caminhos do Concilio Ecuménico Vaticano II,
realizado no ultimo século. Sua filosofia deixou um legado para uma geragdo que busca
empreender transformagdes sociais significativas, mas sem esquecer a profundidade do ser da

pessoa, que tenham como foco a busca da dignidade da pessoa humana.
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